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I

MIGUEL AYUSO TORRES, Lz filosofla juridica y politica de Francisco Elias
de Téjada, Madrid, Fundacién Francisco Elfas de Tejada y Erasmo Parcopo,
1994, 387 piginas.

1. Miguel Ayuso es abogado y se doctoré en derecho con esta tesis sobre
Elfas de Tejada, que obtuviera la maxima calificacién en la Universidad Ponti-
ficia Comillas de Madrid bajo la direccién de Marfa Luisa Rodriguez Aisa,
hace ya mds de un decenio. Aunque no se indica cudndo se sometié a examen,
ha de suponerse que fue a comienzos de la década de 1990, cuando su autor
bordeaba los treinta afios. Si por vocacién Ayuso cultiva la filosoffa juridica y
politica, es profesor de derecho constitucional en el ICADE. :

La obra escrita de Ayuso es abundante y siempre prefiada de ense-
flanzas, ligada intimamente a la fidelidad que profesa al tradicionalismo es-
pafiol. Los libros de Ayuso deberian leerse —entre otras tantas formas de
hacerlo— a la luz de esta que parece ser su misién intelectual: agrandar la este-
la del tradicionalismo espafiol, difundiéndole mds alld de la peninsula, espe-
cialmente en la Espafia americana; podrfa decirse que trata de universalizar su
legado.

gFue este rasgo ¢l que primero me impresiond en sus trabajos. Cuando lef
¢Después del Leviathan? (Madrid, 1996, traducido al portugués y al italiano)
observé que la critica al Estado moderno y la propuesta de correcciones y solu-
ciones no respondia a los trillados caminos que —desde la ciencia polftica— con-
denan al Estado de bienestar o le rectifican. Le hice saber entonces que lo que

(*)  Universidad de Mendoza.
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mds me habfa impactado de su visién era el uso exquisito de los tratadistas his-
panos, desde los medioevales hasta los recientes, como si siguiera una escuela
de pensamiento que yo no reconocfa. Y es asf: Ayuso no se aparta de la tradi-
cién hispdnica, se nutre de ella para comprender los fenémenos modernos y
postmodernos, y la enriquece con aportes de su peculio que van a engrosar ese
viejo tesoro siempre actual.

2. La tesis que ahora resefio ha de inscribirse en esta vocacién: estd dedica-
da a iluminar el pensamiento filoséfico de su maestro Elfas de Tejada, el gran
pensador extremefio del saber juridico-polftico de la Espafia cterna y verdade-
ra. Antes habfa dedicade unas piginas a otro tradicionalista, La obra de Vicente
Marrero vista por la critica (Las Palmas, 1989) y con posterioridad a su tesis lo
ha hecho con otro de sus maestros en el tradicionalismo en Koinos. El pensa-
miento politico de Rafael Gambra (Madrid, 1998). Uno de sus tltimos libros,
El dgora y la pirdmide (Madrid, 2000) elabora una perspectiva critica de la
constitucién espafiola de 1978 desde las huellas tradicionalistas.

Debe decirse de entrada que no es estrictamente una tesis de derecho sino
de pensamiento politico y juridico. El propio autor lo ha dejado dicho, impli-
citamente, en la Introduccién a la obra, donde nos cuenta cémo de planes
generales sobre una historia del tradicionalismo espafiol en el siglo XX fue aco-
mod4ndose a trabajos monogréficos sobre las ideas de sus més excelsos repre-
sentantes. Con lo cual, si se habrd postergado por un tiempo aquella obra mag-
na, se ha ganado en la comprensién cabal de Elfas de Tejada, pues toda su
produccién es aqui estudiada y abarcada.

Tengo la impresién de que, en cierto modo, la tesis de Ayuso o abri6 las
puertas a otras tantas sobre pensadores tradicionalistas o se inscribe en una
serie de estudios serios sobre aquéllos. Hasta donde sé, con anterioridad
Agustin Gdndara Moure habfa publicado una tesis sobre concepto de derecho
en Alvaro d'Ors (Santiago de Compostela, 1993) ¥ posteriormente, Estanislao
Cantero Ntficz ha dado a luz su tesis sobre el la filosoffa jurfdica y politica de
Juan Vallet de Goytisolo (Madrid, 2000). Es de esperar que en el futuro se
contintie este saga con otros tradicionalistas contempordneos, de modo que,
completo el cuadro de las monograffas particulares, pueda facilitarse la escritu-
ra de una historia abarcadora, como la que Ayuso originariamente se habfa
propuesto.

3. La familiaridad con el tema estudiado se dejar ver a cada paso de la tesis.
Ayuso penetra en mares conocidos y queridos, que al par que reconocimiento
a su maestro, pudieran ser también un autorreconocimiento, una suerte de
propia comprensién, Por eso hay pasajes de notable intimidad, no en el senti-
do de revelar secretos o revelarnos lo privado, sino en el de amistad entrafia-
ble con su tema de tesis. Me parcce que ello se revela en el uso preciso del
lenguaje que, sin dejar de ser académico, se torna por momentos casi dialogal,
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como si se tratara de una conversacién o una exposicién ante personas unidas
por el respeto hacia la verdad que se expone.

Hasta en eso es tradicionalista, pues como alguna vez dijera Rafael Gambra
—elogiando el estilo aunque no el contenido de un escrito de Menéndez Pidal-,
los rasgos més indelebles que el cristianismo ha escrito en el alma del espafiol
son el espiritu de verdad y la fraternidad, «que nos veda embozar nuestro pen-
samiento en dosificaciones ensayfsticas o limitar su comprensién a grupos o
minorfas de iniciados». A lo largo de la tesis de Ayuso destilan estas vircudes:
la claridad y la sinceridad. Por eso estd lejos de esos cefiidos trabajos eruditos,
de marméreo frio, que con precisa técnica cientffica se rinden a la objetividad
del parecer, pasando por sobre cualquier asunto humano como quien describe
un mineral o una planta.

4. Asf, en cierta medida, al darnos a conocer a Elias de Tejada, el autor tam-
bién nos pone en contacto con los tradicionalistas que fucron sus amigos o
allegados. Un estilo, que no método, comparatista permite a Ayuso ilustrar el
saber de Elias de Tejada en conexién con el tradicionalismo del pasado siglo.
Justamente son traidos al conocimiento Alvaro d’Ors, Rafael Gambra, Juan
Vallet, Francisco Canals, Vicente Marrero, José Pedro Galvio de Sousa y tan-
tos otros seguidores de la tradicién hispénica.

Por eso es acertada la eleccién de la estructura del libro. Una primera par-
tc s¢ centra en «El hombre, la obra y los libros». La segunda se encamina por
las «Bases y filosofia del derecho». Y concluye con una tercera sobre la
«Filosoffa politican.

5. Francisco Elias de Tejada (1917-1978), doctor en derecho, catedritico de
filosoffa del derecho en Murcia, Salamanca y Sevilla, fue un brillante escritor
que distribuyé sus inquietudes intelectuales entre la filosoffa juridica, la histo-
ria del pensamiento politico y la filosoffa politica, mas no como comparti-
mentos estancos, sino como puntos de mira conectados porque son saberes que
se encaminan a la verdad y, particularmente, al modo como esa verdad se
encarnd y realizé en Espafia.

Su obra, por cierto voluminosa, parece estar impregnada de la sinceridad,
por momentos agresiva, hacia su fides hispanica, que vivia como testimonio
impostergable en época de crisis, segtin €l ha dicho, al punto de que por
momentos se volvia belicoso e intransigente con el error al mismo tiempo que
bondadoso e indulgente con los errados. Fue famoso como polemista por su
fogosidad verbal y como investigador por su talento tan infatigable como ter-
co. Su eco transcendié Espafia, pues formé escuela en la citedra y fuera de ella.

Ayuso se ha detenido, en péginas interesantisimas, a relatarnos cémo, a la
par de su trabajo de catedritico en el que formaba discipulos, Elias de Tejada,
paciente ¢ infatigable, se ocupé de reconstruir la escuela tradicionalista desde

231




su mocedad, pues ya en 1939 se le ve participando de la Academia Mella. Fue
esta tarea, junto a la docencia, su obra mds generosa, que tiene como hitos
vitales la publicacién de la revista Recomgquista (1949), la aparicién de
Ediciones Montejurra (1958), la formacién del Centro de Estudios Histéricos
y Politicos General Zumalcirregui (1963), la reunién de los Congresos de
Estudios Tradicionalistas (1964 y 1968), hasta la Organizacién Internacional
de lusnaturalistas Hispanoamericanos Felipe II (1973), pasando por su cola-
boracién con Ciudad Catélica y su revista Verbo.

A lo largo de este trajinar, Elfas de Tejada conservd la fidelidad inicial. Tal
vez la mejor descripcién de su talante intelectual sea el autorretrato que nos
dejara en unas Memorias de citedra de 1968: «Quisiera mantener las lineas
sélidas de los muros escoldsticos en su aderezo espafiol medieval, renacentista
y barroco, acomodando a ellos lo que técnica moderna ha concluido (...).
Creyente en la perennidad metafisica de la especulacién catélica, intenta [el fir-
mante] una vez mds aprovechar para ella y al servicio de sus sistemdticas lo que
la ciencia dice en el tiempo en que vivimos» (citado en pig. 143).

Queda claro, en la pintura anterior, que Elfas de Tejada era tradicionalista
pero no cerrado al progreso del saber —precisamente por tradicionalista cifraba
el progreso en la tradicién— catélico amante de la Espafia verdadera a la que
dedicé sus mejores piginas, esa Espafia que por desconocida o adulterada han
querido confundir algunos con ¢l extremo occidental de Europa; tomista por
definicién, mas nunca al extremo de dejar de reconocer los aportes que los
tiempos traen a ese tesoro medieval.

6. La segunda parte se inicia con el estudio de las bases de su pensamiento
filoséfico juridico y politico, pues todo su ideario es inseparable de esas «bases»
que si en lo-inmediato responden a la pregunta acuciante sobre la csencia de lo
hispénico, en lo mediato lo hacen con la no menos inquietante preocupacién
por lo que sea cl hombre en el orden del universo creado por Dios. De modo
tal que no hay teorfa del derecho o de la politica que no repose en una teolo-
gfa. Entonces, pues, la obra de Elfas de Tejada puede entenderse como un reto
a la secularizacién, como una réplica a la eliminacién de Dios del horizonte
intelectual y existencial humano. «En las alas del luciferino orgullo —escribié
cierta vez Elfas de Tejada— que caracteriza al hombre del siglo XX renegamos
del ayer para encandilarnos en fantasfas del mafiana. El ayer nos mortifica, por-
que el ayer declara nuestra sujecién a Dios (...)» (citado en pig. 116).

Es, a mi gusto, una de las partes mds sustanciosas del libro. No puede dar-
se puntapié certero en estas lides filoséficas sin reconocer y defender el orden
natural, que informa el orden social a través de la propia naturaleza humana.
Mas este orden social debe siempre entenderse por el juego de dos coordena-
das: la metafisica y la histérica. En respuesta a corrientes dominantes atin —léa-
se subjetivismo, positivismo, historicismo—, Elfas de Tejada afirma que hay una
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ontologia de la historia o en la historia, de modo que esa historia serd siem-
pre dependiente de una teologia natural, de un orden objetivo que nos per-
mite sopesatla.

Por ello la naturaleza humana cobra vital gravitacién, pues es de ella de
donde obtenemos los criterios y las reglas objetivas metafisicas para valorar los
hechos histéricos. La antropologia filoséfica de Elfas de Tejada, con todo tra-
dicionalista, es empero innovadora a riesgo de asumir ciertos errores modernos
de préximos ecos orteguianos. Pero Ayuso ha puesto las cosas en su sitio: una
cosa es el lenguaje comiin o compartido y otra distinta el significado diverso
que las mismas palabras tienen en uno y en otro.

Si, en una dimensidn vertical, el hombre es un ser creado por Dios, que se
ha alejado de El por el pecado, y que estd llamado a la salvacién y redencién
eternas; en una dimensién horizontal, se integra a la vida social desde su voca-
cién como actitud viral. Pero ambas dimensiones no estin separadas sino uni-
das, de modo que los fines terrenos se anudan y sujetan al fin trascendente,
pudiéndose entonces afirmar que el destino del hombre estd en «saber ganar la
salvacién eterna en el cumplimiento de la vocacién temporal de la presente cir-
cunstancia, subir a Dios por las escalas de la vocacién», en palabras del propio
Elfas de Tejada (citado en pig. 137).

No puede dejar de reconocerse que la antropologia filoséfica de Elfas de
Tejada es la catélica. Lejos del optimismo y del pesimismo antropolégicos,
Elfas de Tejada adhiere a la visién cristiana del hombre como ser falleciente,
que recibe de Dios a través del orden de la creacién de los seres, el riterio de
lo buenc y de lo malo, y por su naturaleza libre colabora como causa segun-
da con esa creacién. Pero lo que hombre haga, tanto en lo individual como en
lo social, no puede valorarse conforme a escalas humanas, variables por subje-
tivas, sino sélo por un orden objetivo apoyado en Dios.

7. Queda asf encuadrada la filosofia del derecho de Elfas de Tejada dentro
del iusnaturalismo catélico. En su critica a la teorfa de los principios generales
del derecho, el maestro extremefio los recondujo al derecho natural hispénico,
catélico. No como un derecho nacional o particular, producto de un chauvi-
nismo juridico, sino como derecho tradicional, realista, opuesto al racionalista
y protestante. De o contrario, desconectado el derecho de su fondo tradicio-
nal y natural, se convertirfa en una mera técnica jurfdica, en una doctrina legal
o sistema normativo que la jurisprudencia verifica y especifica. Posiblemente,
para mentes atin henchidas de positivismo, el camino del prudente restableci-
miento del derecho natural pase, como postula Elfas de Tejada, por la equidad
que rectifica las injusticias de los sistemas normativos.

La filosofia del derecho, como saber, se compone de cuatro grandes partes:
primero, buscar el ser juridico que es tarea de la ontologia; segundo, catalogar
las manifestaciones de ese ser juridico como misién de la sociologfa; tercero, se.
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apoya en saberes auxiliares, tales como la l6gica jurfdica (que construye un sis-
tema de verdades) y la teorfa general del derecho (encargada de descubrir las
razones de los sistemas normativos); y finalmente, el derecho natural como
fundamento del derecho positivo desde una perspectiva teleolégica, que tiene
en cuenta la calidad de lo justo en la ordenacién de Dios.

El derecho queda encadenado al orden natural, creado por Dios, y por eso
sirve a la ética y a los fines sociales trascendentes del hombre, de donde llega-
mos a la politica, que es su sirvienta, podria decirse. La politica, para Elfas de
Tejada, es seguridad en el convivir; el derecho agrega un plus a la politica, el
criterio de justicia conforme a la ley natural. Su concepro de derecho es, pues,
la norma polftica con contenido ético. Aunque en tal concepto anida un ses-
go normativista, como sefialara Francisco Puy, justo es reconocer que, puesta
en contexto, como Ayuso ha hecho, la observacién se diluye, al menos pat-
cialmente. De lo que no cabe duda es de que Elias de Tejada no sostuvo nin-
glin maquiavelismo polftico, como se ha querido ver en esa linea que une poli-
tica a seguridad, pues el criterio ético no ha quedado fuera. No hay escisién
de ética y politica, aspecto que repudia del pensamiento de Maquiavelo y Carl
Schmitt, entre otros.

8. Entramos as{ en la filosofia polftica de Elfas de Tejada, que ocupa la ter-
cera y Gltima parte de la tesis. En la reconstruccién del saber politico tejadia-
no, Ayuso nos ha indicado cudl es el recto camino seguido por su maestro: de
la historia de las ideas polfticas se llega a la teorfa politica.

Elfas de Tejada fue un gran historiador del pensamiento politico universal,
pero particularmente del espafiol. No entiende a la historia del pensamiento
politico como una disciplina separada o auténoma, sino més bien inscrita en
un cuadro de conocimientos politicos o un programa de derecho politico, cuyo
gran capftulo estd en la histotia de las ideas politicas (desenvuelta a través de
la historia de las instituciones, la literatura ético politica y la historia de las for-
mas politicas), y que ha de rematar en una filosoffa de la comunidad politica.
Esto es, ante la crisis del derecho politico positivista, Elfas de Tejada proyecta
el saber politico sobre el horizonte histérico pero siempre con trasfondo filo-
séfico.

Y uno de sus mis fructiferos aportes tal vez esté en las premisas histérico-
filoséficas de la historia del pensamiento politico, que si él aplicé a Espafia
bien puede considerarse generales. Antes que nada, la causa diferenciadora de
las comunidades politicas o pueblos. No la encuentra Elfas de Tejada, como lo
hicieran sus contemporédneos, en el concepto de nacién sino en el de tradicién.
La nacién se le aparece como un concepto esquivo, confuso y materialista, vin-
culado a la raza, al espiritu del pueblo o a la voluntad de poder. En esto, dicho
sca de paso, el tradicionalismo hispanico se distingue tanto del falangismo
como del franquismo.
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Si la explicacién ha de buscarse en la ontologfa politica —otra muestra de
cémo la historia es sopesada desde la filosoffa y no desde la historia misma-—,
la causa final serd la diferenciadora de los pucblos. Ese fin puede ser, en pri-
mer plano, el de los individuos que le forman; en otro, el fin de una comu-
nidad politica concreta que ha de atender con el aparato administrativo; y, en
su mds alta expresién, ese fin puede ser un determinado quehacer histérico, un
fin que trasciende a los hombres y a la sociedad, al mismo tiempo que les per-
mite llenar su vocacién. Esto es, la tradicion, ese «lazo que ata y une esas dife-
rentes empresas o leiz motivos de las distintas épocas histéricas, ddndoles tra-
bazén a todas ellas» (citado en pég. 231). Sin embargo Elfas de Tejada, a pesar
de ciertas reservas, no repudia la nacién, en tanto se subordine a la tradicién,
por oposicién a patria; tampoco lo hace con el nacionalismo, bajo similares
condiciones, por oposicién a pattiotismo. Son éstas, més bien, precisiones que
ocuparon a otros tradicionalistas.

9. Se hace preciso conceptualizar la tradicién, pues si desde un punto de
vista histérico o socioldgico puede decirse de ella que es la vivencia de una
herencia comiin forjada trasmitida de generacién en generacién, este dato debe
someterse al criterio ontolégico de validez. Por lo tanto, no basta a la tradi-
cién con la mera seleccién sociolégica, pues la vigorosa lozania puede estar
refiida con la bondad moral, con lo bueno para el hombre. Hace falta un cri-
terio moral de seleccién, de modo que la tradicién se compone sélo de aque-
llos hechos no sélo que perduran sino que ademads se acomodan «al rigor medi-
dor con que Dios puso linderos a la libertad del hombre» (citado en pdg. 238).

Preguntarse por cudl es la tradicién de las Espafias es tanto como hacerlo
por su causa distintiva de otros pueblos o naciones. Aquf la obra histérica de
Elias de Tejada, tendente a reconstruir esa tradicién comiin que es Espafia,
cobra sentido superior incluso a sus propias fuerzas. Sus estudios sobre el pen-
samiento politico y la tradicién gallegos, navarros, castellanos, catalanes, vizcai-
nos o portugueses, incluso sobre el N4poles hisp4nico, el Franco-Condado his-
panico o la Cerdefia hispdnica, revelan una Espafia diversa (las Espafias),
aunada por la obra imperecedera de Castilla, cuya esencia o tradicién describe
con estas palabras magnificas: «Era un catolicismo radical de frontera y un
radical afin de libertades sin cotejo en la historia de ninglin tiempo» (citado
en pag. 244).

Espafia se dice de muchas maneras, pues estd formada por un manojo de
pueblos singulares en su modo histérico de vida, congregados en torno a la
monarquia federal y misionera, varia y catélica. Por eso Espafia no es Europa,
sino el estorbo de Europa, pues aquélla esta ligada de modo indisoluble 2 la
Cristiandad (fue Espafia, nos dice, en época de europeizacién, una cristiandad
menor); mientras que ésta, Europa, es su opuesto, nacida del protestantismo
religioso, el maquiavelismo ético, el bodinismo politico, el hobbesianismo juri-
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dico y la fragmentacién del cuerpo mistico de la Cristiandad tras la paz de
Westfalia. Esas cinco rupturas separan de modo irrecuperable a Espafia, la
Espafa tradicional y verdadera, catdlica, de la Europa protestante, racionalista
y mecanicista.

Esta tesis poderosa de Elfas de Tejada sacude la modorra de quienes miran
con embeleso la actual unidad europea. ;En torno a qué valores se ha logrado
esa unidad? Al cabo de tantos siglos, ;quién y qué han ganado temporal-
mente la batalla histérica? Es que Espafia se ha ido rindiendo a Europa, euro-
peizando al compids, primero, de los Borbones afrancesados y absolutistas; lue-
go, de la ilustracién liberal, ese racionalismo destructor de las diferencias; v,
mis tarde, con la emulacién de los suefios totalitarios que ve tanto en los repu-
blicanos como en algunos grupos allegados al franquismo. Asi debe entender-
se su tradicionalismo, no como mera comunidad dindstica, sino como «la con-
tinuidad de las Espafias contra el absolutismo del siglo XVIII, contra el
liberalismo del XIX y contra los varios ismos extranjeros del XX» (citado en
pig. 270).

He ahi la rafz de su carlismo: no es un pleito dindstico, que con por-
fiada voluntad se sigue desde el siglo XIX, es la continuidad de las Espafias
lo que el carlismo asume como bandera propia. Una de sus tareas fue la de
elucidar la singularidad del carlismo dentro del tradicionalismo espafiol, sefia-
lando las diferencias con falangistas y juanistas. En comiin podrian tener la
misién de recuperar el viejo concepto medieval de Cristiandad, mds el carlis-
mo, a esa doctrina jurfdico-politica, agrega dos estandartes: el dindstico o de la
legitimidad y ¢l de la continuidad histérica de las Espafias. Esta es, ademis,
la causa diferenciadora con el tradicionalismo europeo e incluso hispancameri-
cano.

Tal vez esta defensa a machamartillo del tradicionalismo carlista le llevé a
Elfas de Tejada a enjuiciar severamente la condicién de tradicionalista de algu-
nos egregios pensadores hispanos (Balmes, Donoso Cortés, Menéndez Pelayo e
incluso Ramiro de Maeztu), mids los excesos criticos han sido rectificados por
otros tradicionalistas.

10. Y ahora pasamos a la teorfa politica. Todo lo anterior llevé a Elfas de
Tejada a redondear y precisar el concepto de monarqufa tradicional, esa
monarquia federativa y misionera de la que hablara. En primer término, el
foralismo, Ia defensa de los fueros, como barreras al poder central al tiempo
que cauce de las libertades concretas. Si politicamente los fueros llenan esta
tarea, jurfdicamente poseen el caricter de ley general, normal, primaria, popu-
lar, vigente y coactiva.

Enseguida, el organicismo social y politico, la concepcién de la sociedad
como un cuerpo diverso formado por asociaciones intermedias de rango dife-
rente, pero-todas de sentido cabal como expresién del orden social y la liber-
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tad individual. Mas, si los fueros ponen variedad, la «misién trae el aliento de
la unidad interior de las conciencias y la realeza €l signo externo de la unidad
interior» (citado en pdg. 302). Esa es la formula de la monarquia tradicional:
federativa por la pluralidad foral, unida espiritualmente en el catolicismo y
politicamente en la realeza. Actualizar esa tradicién mondrquica fue también
tarea de Elfas de Tejada, que se esforzé por aclarar las dificultades en tormo al
moderno Estado de derecho y sus posibles ajustes con la tradicién, para luego
disefiar los caracteres contemporincos que podria poseer la Corona de no
haberse roto la continuidad histérica, lo mismo que otras instituciones (conse-
jos diversos) que le apuntalarfan.

11. No quisiera cerrar este comentario sin sefialar —desde la lejania mendo-
cina— algunos puntos que me parecen de interés. En primer lugar, Elfas de
Tejada nos brinda un modo de pensar que posee dos rasgos singulares: el no
racionalismo y el no estatismo, de profunda significacién y utilidad tanto en
el estudio como en la accibn, tanto para el derecho como para la politica, En
segundo lugar, Elfas de Tejada nos proporciona un entendimiento de las cosas
humanas (especialmente de las jurfdico-politicas) realista y tradicional, que
abrevando en el catolicismo escoldstico medieval se desarrolla con riqueza sini-
gual en la tradicién hispanica. Creo que tanto por lo que niega y recusa como
por lo que afirma y conmina, el pensamiento de Elfas de Tejada es de una uni-
versalidad y una validez asombrosas. Y en estc sentido, la tesis de Ayuso ha
puesto en justo término sus ideas, trascribiéndolas con fidelidad y acompa-
fidndolas de todo el coro tradicionalista contempordneo para esclarecerlas, pro-
fundizarlas e incluso rectificarlas, cuando hace falta hacerlo.

Si tales son los méritos que la obra tiene; si aquellas son las virtudes inme-
diatas del pensamiento tejadiano, no puedo menos que resaltar lo que, a mi
parecer, serfan puntos incompletos y aspectos criticables, menores por cierto,
pero existentes al fin.

En primer lugar, y este aspecto es menor, puramente te6rico aunque con
deslizamientos pricticos, esta la cuestionada visién normativista del derecho en
Elfas de Tejada, que Ayuso no ha resuelto del todo y que tampoco ha logrado
hacerlo Estanislao Cantero. Es cierto que una buena hermenéurica pueden
aclarar y complementar su concepto del derecho, pero la cuestién no me pare-
ce dramiética. En cierto sentido es también una peculiaridad de su pensamien-
to que ha de tomarse como tal, sin que ello afee su rostro tradicionalista.

En segundo lugar, me parece de importancia la omisién del problema ame-
ricano. Es cierto que Elfas de Tejada dedicé algunas obras a tratar el pensa-
miento hispancamericano aunque no agotan la cuestién, como tampoco seria
razonable pedirle. A lo que me refiero es especificamente a la América revolu-
cionaria y postrevolucionaria, a esa América que ha roto con la tradicién.
Ciertas reflexiones sobre la materia se imponen. Alguna vez, Elfas de Tejada le
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dijo a2 mi maestro Dardo Pérez Guilhou, que los americanos no tenfamos
remedio porque éramos hijos de la revolucién, ;Es asf? ;No tenemos remedio?
¢Somos los americanos los hijos o hermanos perdidos y descarriados? ;No
encontramos en la misma tradicién la purga de nuestros exabruptos y torpe-
zas? Y al mismo tiempo, jcémo serfa esa tradicién en América, tan diversa o
més que la vieja Espafia? Repito: no podemos pedirle al tesista que se ocupe
de un asunto que su maestro no claboré acabadamente. Pero no puedo menos
que meditar sobre ello, en voz alta, a luz de sus penetrantes ideas. '

¢No serd, acaso, que Espafia también perdi6 la huclla de la tradicién y que
ésta se cobijado, como herencia histérico-intelectual en un grupo humano que
pelea con viger por mantenerle viva? ;Qué ha quedado hoy de ese esencia his-
pénica? No se lea esta reflexién como critica inmotivada y gratuita sino como
alerta trasatldntica. Si Espafia perdié su causa diferenciadora como pueblo en
los tltimos cuatro siglos, ;cémo podemos hallarla nosotros, los hispancameri-
canes que, primero como colonias, vimos ponérseles mustios sus vistagos, y
luego como pueblos independientes, los arrancamos de cuajo?

Me parece sea éste el problema de mayor magnitud. Pues si en Espafia la
tarea de revitalizar la tradicién ha sido legada al grupo carlista, entre otros, en
América no se ve ni la tarea ni los atareados, a no ser un par de sofiadores qui-
jotescos desentendidos de la realidad.

Mas, el remedio se puede encontrar en la enfermedad misma. Tal vez posce-
mos hoy esa tradicién materna como un legado espiritual y como un tesoro
intelectual, y descubrirle sea tanto como empezar la sanacién. No cabe duda
que Elfas de Tejada nos ha ayudado a la cura, y que también lo ha hecho —y
lo hard— su discipulo, Miguel Ayuso.

II

ESTANISLAO CANTERO NUNEZ, E! concepto de devecho en la doctrina
espariola (1939-1998). La originalidad de Juan Vallet de Gaytisolo, Madrid,
Fundacién Matritense del Notariado, 2000.

1. El libro que resefio constituye la tesis doctoral de su autor, que fuera
defendida en la Facultad de Derecho de la Universidad Pontificia Comillas,
bajo la direccién de José Miguel Serrano Ruiz-Calderén.

Estanislao Cantero, a quien tengo el gusto y el honor de conocer personal-
mente, no es catedritico de universidad, tal vez por varios de los motivos que
aduce, al final de la obra, para entender por qué don Juan Vallet no hizo lar-
ga carrera universitaria; entre ellos, especialmente, debido al sectarismo de la
universidad espafiola, agregado al profesado y vivido catolicismo «sin paste-
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leos» de Vallet y de Cantero. Sin embargo, la vida intelectual puede hacerse, por
suerte, fuera de esos claustros. Asf, Estanislao Cantero posee una extensa carre-
ra, vinculada prioritariamente a la revista Verbo, y que le ha llevado a escribir,
por ejemplo, en la Revista Chilena de Derecho, los Quaderni di Cristianita, las
revistas Aportes, Iglesia-Mundo, etc. Ha publicado, ademis, colaboraciones en
numerosas obras colectivas —siempre sobre filosofia juridica y politica, de la
que no estd ausente la historia de ellas— y algunos libros personales, como
Educacidn y ensefianza. Estatismo o libertad (1979), Una polémica sobre Ortega
(1983), La concepcidn de los derechos humanos en Juan Pablo II (1990), etc.

Por tanto, aunque no estamos frente a un hombre de universidad —en sen-
tido corporativo— lo estamos frente a un pensador sélido y un investigador de
largo aliento y enorme capacidad, versado en esta clase de labores.

2. En realidad, la tesis de Cantero Nufiez no es una sino dos, pues la nota-
ble investigacién encarada para demostrar la particularidad de Vallet de
Goytisolo entre los iusfilésofos le ha llevado a escribir una primera tesis sobre
la filosoffa del derecho en Espafia por casi medio siglo; y una segunda sobre
el modo peculiar de hacerla que despunta en don Juan Vallet. Y todo esto gra-
cias a la bocota de un catedrdtico al que se le ocurrié argiiir, a los ofdos de
Cantero, que la obra de Vallet no era original.

De inmediato, el doctorando —que es discipulo de Vallet y conoce al
maestro desde 1966 asumié el desafié de demostrar lo contrario, abandoné
su proyecto de tesis sobre Maurras y acomerié la investigacién que ahora se
resefia.

He dicho que Cantero es discipulo de Vallet, como él mismo confiesa en
cstas pdginas. La amistad y la condicién discipular no privan a su inteligencia
de la cuota de objetividad o imparcialidad que es dable y deseable en estos
menesteres. La honesta admiracién con el tema de nuestra investigacién estd
refiida con el servilismo, del mismo modo que el desprecio preconcebido jamds
nos aproxima a la verdad.

3. A la voluminosidad del texto impreso —que de por sf habla de la serie-
dad y profundidad de la investigacién— habrd que sumar otros datos que, des-
de el lado de lo cuantitativo, corroboran la primaria impresién: en la parte ini-
cial, Cantero trata de 62 autores, acomodados en casi diez escuelas; ha
consultado, para esta seccién, cerca de 500 textos de filosofia del derecho y
sabetes afines. Para la parte segunda, dedicada a Vallet, los trabajos de éste
superan los 140, incluidos los 30 libros de su autorfa hasta 1998, mds una
bibliografia adicional que, sin contar las recensiones a las obras de Vallet, supe-
ra los 50 trabajos. La primera parte se desenvuelve a lo largo 400 piginas y un
poco mids; la segunda, le insume unas 260; la bibliograffa se despliega en
60 hojas y un indice onomistico ocupa las 12 finales.
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Pero no es apropiado el critetio cartesiano para valorar el trabajo de
Cantero, por lo que vayamos. directo al texto para ver qué esconde.

4. Tratando del concepto de derecho en la filosoffa espafiola cultivada por
juristas, comienza Cantero por los filésofos del derecho (capitulo I), a los que
subdivide en escuelas de pensamiento juridico. Los mds representativos y exten-
sos son los pertenecientes al iusnaturalismo, que, a su vez, se inscriben en ten-
dencias diversas. Predominan los seguidores del normativismo objetivista
(Sdnchez Tzquierdo, Ruiz-Giménez, Puy Mufioz, Lépez Calera, Brufau Prats,
entre otros), que entienden el derecho como algo relativo a ld norma o a la ley
que regula los actos humanos. Otros responden a un normativismo idealista
(por caso, Lufio Pefia, Corts Grau y Galdn y Gutiérrez), pues conciben al dere-
cho como la norma que establece el obrar recto o debido para la realizacién
de un valor que suele ser la justicia. Semejante a esta tendencia, aunque con
matices, ubica Cantero a Rodriguez Paniagua, al que caracteriza como de un
normativismo ideal-valorativo. El cuarto grupo tusnaturalista es el del cuasi rea-
lismo, esto es, un iusnaturalismo sui generis, pues o sustituyen el derecho natu-
ral por los derechos humanos (Ollero Tassara) o entienden lo justo natural
como atribucién de facultades (Javier Hervada). Cierra el grupo académico de
iusnaturalistas los que adhieren al realismo clisico, que definen al derecho
como la cosa justa, tal el caso de Francisco Elias de Tejada —no sin dificulta-
des para superar su aparente normativismo— y de Francisco Carpintero.

" Sectores minoritarios de los filésofos del derecho pertenecen a otras escue-
las. Al idealismo formalista se abona Legaz Lacambra, por prescindir de una
ontologia jurfdica, de lo que es objetivamente justo, y definir al derecho como
una forma de vida social que se expresa como norma imperativa inspirada en
la justicia. Habria que decir, que su formalismo es una manera de normativis-
mo moderado. Otros, como José Lois Estévez, encaran un proyecto de forma-
lismo juridico ligado a la matematizacién del derecho como ciencia exacta, con
escasa fortuna. El sector méds importante, entre los disidentes, que no alcanza
en importancia al iusnaturalismo, es el grupo de los positivistas, que se distri-
buyen entre los historicistas (Gonzilez Vicén), que niegan el derecho natural y
afirman que el derecho es un orden histérico real de. convivencia que debe ser
obedecido; y los ideolégicos (Elfas Diaz Garcfa, Garcfa San Miguel y Gregorio
Peces-Barba), que pregonan un antiiusnaturalismo reformista, incluso partidis-
ta, prefiado de connotaciones politicas de momento, como lo es su oposicién
al franquismo, su adhesién al socialismo liberal, incluso al marxismo, y su apo-
yo a la democracia.

5. El capitulo segundo indaga la misma cuestién entre los civilistas, donde

predomina también holgadamente el iusnaturalismo. Los hay de un normati-
vismo objetivista (Castdn Tobefias); de tendencia empirista, encaminada a la
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resolucién del caso concreto (José Luis de los Mozos); de un realismo meodifi-
cado por el trialismo (de Castro y Bravo); de un normativismo idealista (Espin
C4novas y Marin Pérez); e, incluso, iusnaturalistas con inclinacién a un posi-
tivismo prictico (Bonet Ramén, Albaladejo Garcla, Puig Pefia), esto es, orien-
tado al derecho positivo sea como sistema normativo sea como jurisprudencia.
Saliendo de los que profesan el derecho natural, hay civilistas que adhieren a
un normativismo ideal-valorativo (Antonio Herndndez Gil), quien ha virado de
un iusnaturalismo tradicional hispano a una axiologfa juridica que funda al
derecho como norma. Hay también positivistas, de corte histérico sociolégico
(como Diez-Picazo) o de matriz idealista normativa (Ruiz Vadillo).

En el capitulo tercero Cantero aborda a los iuspublicistas, los tratadistas de
derecho ptblico, cambiando de método de pesquisa, pues ya no se gufa por
escuelas sino por asignaturas. Es que a medida que abandonamos a los filéso-
fos del derccho y entramos a considerar escritores de otras disciplinas jurfdico-
politicas, la adscripcién a escuelas vuglvese méds compleja a la par que se advier-
te la primacfa de la elaboracién personal de derecho, de confuso eclecticismo.
Asi, si entre los tratadistas de derecho politico es normal la adhesién al iusna-
turalismo, no lo es menos su deformacién parcial. Ruiz del Castillo profesé un
iusnaturalismo normativista oscilante entre el objetivismo y el idealismo;
Sanchez Agesta, de aparente realismo clésico, desarrolla elementos del positi-
vismo formalista préximo a un normativismo ideal objetivista; Javier Conde
tamiza su iusnaturalismo en las redes de un fuerte determinismo histérico-
sociolégico que le avecinan al positivismo normativista; Ferndndez Miranda va
desde una concepcién normativista estatalista (y por ende positivista) a otra
sociolégica en la que resalta la realidad social existencialmente vivida y deter-
minada por la ley (esto es, un positivismo con rasgos sociolégicos); Zafra
Valverde, que también pasa de un positivismo fenomenoldgico 2 un iusnatu-
ralismo normativista idealista objetivista; y Ferndndez-Carvajal, que profesa un
iusnaturalismo normativista objetivista.

A renglén seguido vienen los administrativistas, entre los que predominan
los positivistas, ya fueren normativistas sociolégicos (Garcfa-Trevijano Fos),
normativistas legalistas (Entrena Cuesta) o historicistas (Garcfa de Enterria).
Hay también normativistas, algunos pertenecientes al iusnaturalismo objetivis-
ta {Garcfa Oviedo) y otros con algo de jusnaturalismo y bastante mds de posi-
tivismo legalista (Garrido Falla). Luego, Cantero toma en cuenta a los inter-
nacionalistas, casi todos abonados a un iusnaturalismo normativista objetivista
(Miaja de la Muela, Garcfa Arias, Herrero y Rubio) que, en ciertos casos y pet-
sonas degencra en idealismo (Truyol y Serra en materia de derechos humanos).
Los hay también positivistas, como Quintano Ripollés, que sostienen un ius-
naturalismo relativista de rafz historicista y sociolégica; lo mismo que norma-
tivistas sociolégicos, contrarios al positivismo (Dfez de Velasco Vallejo) y no
legalistas.
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En el capitulo cuarto, Cantero da muestra de su inagotable biisqueda y su
pericia de investigador, al descubrir el concepto de derecho en otros especia-
listas. Primero que todos, un procesalista, Guasp Delgado, que abona las tesis
del positivismo, de corte sociolégico naturalista, empirista, anclade en los
hechos, puramente formalista, Luego, los romanistas, comenzando por don
Alvaro d’Ors quien, para sorpresa de muchos, y no sin polémica por las apre-
ciaciones justas de Cantero, deberfa inscribirse dentro de un positivismo sui
generis, con independencia de su tradicionalismo, pues su concepcién judicia-
lista del derecho conduce a un positivismo sociolégico. Le sigue, para concluir,
Angel Latorre, cuyo iusnaturalismo es de corte normativista.

6. A la hora de concluir esta primera gran seccién, Cantero muestra c6mo
en Espafia, en los afios estudiados, fue decisivo el iusnaturalismo de cétedra,
siendo el positivismo un véstago menor y con escasas influencias. No obstan-
te, resalta el marcado normativismo de las corrientes abonadas al derecho natu-
ral y la escasa expresién de los seguidores del realismo clisico. Todo lo cual nos
va poniendo en camino hacia don Juan Vallet, pero antes de ello desearfa hacer
algunas reflexiones.

Tal vez esta recensién pudiera generar una falsa impresién del texto, como
si fuese simple catdlogo o inventario de conceptos de derecho. No es asf. Nada
mds alejado del propésito del autor y de sus resultados. Sin ser propiamente
una historia de la filosoffa del derecho en la peninsula se trata de un estudio
doctrinal histérico de un tema capital que acaba por definir todos los otros de
la filosoffa del derecho ¢ incluso de [a politica. Es cierto que cumple con su
papel introductorio al pensamiento de Vallet de Goytisolo, pero es mucho mis
que eso: es un balance, un estado de la cuestién, erudito por demds, acerca de
qué es el derecho en la Espafia del siglo XX, a través de las exposiciones de los
tratadistas y catedréticos.

Sin embargo, no es tampoco mero recuento de doctrinas y teorfas, pues a
ese escenario son convocados los momentos politicos y las corrientes ideolégi-
cas que informan los scsenta afios estudiados, asf como sus precedentes: el
krausismo, el liberalismo, el socialismo, el marxismo, el franquismo, el tradi-
cionalismo, el totalitarismo, los cambios en el catolicismo, la democracia, los
derechos humanos, etc. Los catedrdticos aparecen iluminados, en buena medi-
da, por los problemas de Espafia y del mundo que le fueron contempordneos.
Eso explica, también, las evoluciones personales de tales sefiores y la firmeza
inconmovible, en medio de tantas mudanzas, de algunos de ellos, virtud por
excelencia de Vallet de Goytisolo.

Lo que pareciera ser un tema estrecho (el concepto de derecho), térnase en
una puerta abierta 2 la discusién de los grandes temas de la filosoffa juridica y
politica, como ya lo advirtiera el autor, de modo que lo que aparentaba ser
ceflido asunto se convierte en motivo de reflexién critica acerca de los mds
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dilatados y urgentes problemas politico-juridicos, como son los ontolégicos.
Léanse las pdginas dedicadas a discernir los conceptos de derecho en Hervada,
Elias de Tejada, Peces-Barba, Javier Conde, Garcfa de Enterrfa, d’Ors o Guasp
Delgado, y se verd que ellas revelan mucho mds que una mera y obcecada limi-
tacién a la sucinta pregunta. Es ah{ donde el autor expresa con perfiles nitidos
la agudeza de su reflexién, la erudicién que carga como bagaje intelectual y la
sensatez realista de sus criticas y observaciones.

7. De Juan Vallet de Goytisolo, nacido en 1917, conocido poligrafo cata-
l4n, ya se habfa escrito. Existen incluso tesis, algunas de licenciatura otras doc-
torales. Ademds, hay una obra en su homenaje, que comenzé a publicarse en
1988 y de la que se llevan editados ocho voldmenes. Estanistao Cantero no
s6lo tuvo que vérselas con ellas, sino con la dilatada obra del propio Vallet, de
la que dimos cuenta, que ha seguido aumentando hasta nuestros dias.

Esta segunda parte de la tesis ha sido ya objeto de una recensién, que
yo sepa {de Dario Composta, en los Anales de la Fundacién Francisco Elfas
de Téjada, afio VIII/2002), la que sirve de dtil resefia. Sin embargo, desearfa
describir qué se puede aprender en estds pdginas segin mi personal punto de
vista. :

Por lo pronto, habria que decit que don Juan Vallet es uno de los maes-
tros actuales del tradicionalismo y uno de los cultores mids claros del iusnatu-
ralismo hispnicos. Sus primeros estudios los hizo en derecho civil, ga-
nando fama de especialista en derecho sucesorio; mas, ya en sus primeras obras
se percibe el aliento filoséfico en una personalidad prictica, enderezada a la ilu-
minacién de la justa resolucién de los casos y problemas concretos. El paso a
la filosoffa juridica y politica fue seguido por una vuelta al querido derecho
civil, que se ve de este modo nuevamente enriquecido por su enfoque filos6-
fico.

8. Vallet es de los pocos iusfilésofos que adhieren en Espafia al iusnatura-
lismo clésico realista, que define al derecho como la cosa justa, pero que, a la
vez, le ubica en su justo término, en un horizonte més vasto, pues se vuelve
ingrediente inseparable de su filosoffa politica.

Las sélidas bases de su pensamiento juridico-politico (capitulo VII) estin en
el Orden Natural, de origen divino, fnsito en la Creacién, que el hombre no
conoce sino fragmentaria o parcialmente a través de la Revelacién y el derecho
natural, por medio de su razén. No se crea, como se percata Cantero, que hay
en Vallet un animado teologismo que reducirfa el acceso al saber juridico. Es,
mds bien, al contrario: su discurse es racional, anclado bésicamente en el dere-
cho natural, pues l2 Revelacién cumple un doble y fundamental papel: es limi-
te (pretil, como gustaba decir Elias de Tejada) a los extravios de la razén, al
mismo tiempo que apoyo complementario de ella, su gufa.
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Y creo que aqui hay ya algo vital que destacar, pues en una época estraga-
da por el agnosticismo y el escepticismo, el voluntarismo y el pesimismo pos-
modernos, las premisas del recto pensamiento establecidas por Vallet de
Goytisolo son tanto una buena noticia como un sélido comienzo para las refle-
xiones politicas y juridicas. Se sabe que entre catedriticos e intelectuales, no
tan sélo en Espafia, la intolerancia académica y politica produce cierto efecto
camaledn: se camuflan las propias creencias para ser aceptados por el ambien-
te. Pues bien, don Juan Vallet jamds transigié en esta sede, lo que habla tanto
de su valentia como de su honradez.

9. El orden de lo justo derivado del orden natural se conoce como derecho
natural, donde natural y naturaleza no deben entenderse al modo moderno, abs-
tracto y parcial, como res extensa, sino en el sentido realista, tradicional y cris-
tiano, que supone a Dios como causa primera de esa naturaleza y al hombre
como parte de ella. Tal vez sea esta parte de la tesis una de las mejor logradas.

Pero la naturaleza no opera en el vacio. El hombre, ademds de ser libre
moralmente, digno como criatura divina y con conciencia moral, el hombre,
decfa, es también histérico en tanto su existencia es temporal, de donde nues-
tro saber de las cosas y del mundo sélo se logra con el paso o transcurrir de
la historia, como testigo, y de la tradicién, que es un legado, un depésito reno-
vado de nuestras experiencias y juicios. Unir naturaleza a historia y tradicién
no significa rendir pleitesias al historicismo, pues la historia no es juez de la
verdad sino el peldafio desde el cual la miramos, aquello que nos eleva a la
comprensién de los primeros principios, captados en un singular momento
cultural, y que e trascienden. De donde derivan dos consecuencias: el Orden
Natural es dindmico (pues el hombre es causa segunda de la Creacién, cola-
borador en Iz obra divina) y el hombre es un ser naturalmente tradicional (por
ser sociable por naturaleza).

10. Siendo aquéllos los presupuestos de su filosofia politico-juridica, el dere-
cho, se dijo ya, es entendido desde la concepcién realista, tradicional del ius-
naturalismo, como lo justo, la cosa justa. Sin embargo, Vallet, autor de nume-
rosas Metodologias, ha sabido captar al derecho en otra dimensién que
enriquece el iusnaturalismo de cufio tradicionalista: el derecho es también un
arte, el arte de determinacién de lo justo, que vendria a ser el analogado secun-
dario del concepto de derecho. Su acabada caracterizacién del derecho es for-
mulada en estos términos: el derecho, como arte de lo justo, trata de lograr lo
justo {causa eficiente); la justicia es el fin del derecho como arte (causa final);
la conducta social es su objeto (causa material); y las normas son el medio para
- lograr el derecho (causa formal).

Por lo tanto, malamente podrfa hablarse de derccho en sentido subjetivo,
aislado de la justicia, como mera facultad exigible juridicamente. Mucho
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menos rectitud asistc al concepto de derechos humanos, que en el mejor de
los casos aluden a tendencias bésicas de la persona a la luz de los principios de
la ley natural, y en el peor de ellos, como sucede actualmente, no son m4s que
residuo del derecho natural racionalista, protestante, tributario de un indivi-
dualismo que desconoce 2 Dios como auter de tode lo creado.

En esta materia, como en otras, Cantero muestra la proximidad que existe
entre Vallet de Goytisolo y el gran jurista francés Michel Villey. Sin embargo,
don Juan Vallet le supera con la introduccién de esta perspectiva del derecho
como arte.

11. Sigue aqui uno de los capitulos mds importantes y originales de Juan
Vallet de Goytisolo, al mismo tiempo que su aporte singular al realismo ius-
naturalista. Se trata de la precisién y distincién de los conceptos y 4mbitos de
derecho natural y de ley natural, al mismo tiempo que sus relaciones con
el derecho positivo, y que suscitara criticas y polémicas entre los seguidores de
Santo Tomds de Aquino. Las pdginas que le dedica Cantero (593-618) son
de una profundidad y una claridad solo comparables a la de su maestro. Lo
justo natural es el derecho natural, que no comprende la ley natural, pues la
ley no es derecho sino cierta razén del derecho. De donde se sigue que,
segtin el criterio de la racionalidad, los primeros principios de la ley y el dere-
cho naturales (el orden natural primario} son semejantes pero no idénticos,
tal como sucede con los principios secundatios o derivados de la ley y el
derecho naturales (¢l orden humano general) y con las verdades particulares
para casos concretos de la ley natural y las condiciones concretas y particu-
lares de cada ciudad del derecho natural (un orden civil propio de cada
ciudad).

Y, atendiendo al criterio de la positividad, existirfa un derecho natural posi-
tivo impuesto por Dios e inscripto en las tendencias bésicas de la naturaleza
humana; un derecho de gentes o derecho natural de segundo grado; y un dere-
cho civil, propio de cada comunidad politica, que tiene la fuerza de derecho
natural cuando se trata de conclusiones y de la ley humana cuando se trata de
determinaciones de la ley natural.

Todo esto viene a cuento pues el aporte de Vallet radica en una lectura y
una interpretacién de lo escrito por Santo Tomds de Aquino, de dondeé colige
que el criterio ontolégico del tratado de las leyes, que sigue un método deduc-
tivo, debe necesariamente ser complementado por un criterio ético, que lo
aporta la ley natural, y que el Aquinate adopta en el tratado de la justicia,
siguiendo un método inductivo, que ya no atiende a la naturaleza desde un
punto de vista ontolégico (conclusién), sino a las consecuencias (determina-
cién). De donde no todo lo natural es juridico.

Si la ley no es derecho sino en cierto modo (en tanto determina y sirve de
cauce instrumental a la justicia), siguese que un estudio de las fuentes del dere-
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cho no puede cefiitse a la ley como mandato estatal o al sistema normativo.
El ordenamiento juridico es siempre una pluralidad de érdenes juridicos, que
brotan espontineamente de la cotidiana actividad reflexiva del hombre.

12. Podrfamos dejar aquf su filosoffa juridica para entrar de lleno en la par-
te final, su filosoffa politica {capitulo VIII). Creo que ¢l mds singular aporte
de Vallet de Goytisolo es su concepto de sociedad como compuesto de cuer-
pos intermedios, pues en él se fundan —aunque ulteriormente se justifiquen en
el principio supremo del bien comin— todas sus construcciones y criticas. Bien
ha dicho Cantero Nuiifiez que no existe para Vallet sociedad ideal, que no se
encuentra en su obra siquiera un atisbo de idealizar la vieja ciudad medieval,
pues la coordenada temporal de nuestro existir demanda soluciones dindmicas,
acomodadas prudentemente las lecciones del orden natural a las circunstancias
del aqui y del ahora.

Lo que pareciera escapismo a soluciones politicas no es mds que denso rea-
lismo: sabe Vallet que en politica no sirven los esquemas preconcebidos que
determinan paso a paso las soluciones polfticas (eso son las ideologias, ademis
de deformaciones de la realidad), sino la atenta lectura de la naturaleza de las
cosas, de la realidad de las cosas humanas, por lo que la prudencia reemplaza
a los planes ideolégicos. Pero cualquiera que sea la decisién politica, debe sos-
tenerse en esa sociedad que es sociedad de sociedades, un todo heterogéneo,
una unidad de orden, resultante de la naturaleza social del hombre. La recta
comprensién de las soluciones politicas exige, pues, la vigencia del principio de
subsidiariedad que, iluminado por ¢l bien comdn, es determinante de una
comunidad polftica. Para Vallet, adem4s, en esa pluralidad, inescindible de la
sociabilidad, radica la libertad civil, concepto que viene a sustituir al de dere-
chos humanos, libertades concretas, variadas, histéricas, desiguales. Su correla-
to es la participacién politica, como verdadera libertad polftica, que implica
desigualdad protectora y organicismo social.

De ahi, pues, la critica al Estado en su acepcidén moderna y la recuperacién
de la visién cldsica de la comunidad politica. Entre otras cosas, Vallet —guiado
por las anteriores consideraciones— rectifica el concepto bodiniano de sobera-
nfa adoptado en su lugar el de los juristas hispanos, que aluden a la autoridad
suprema, delimitada por ¢l principio de subsidiariedad, y dimanante del orden
natural creado. Incluso esto explica su defensa del pactismo, no como origen
contractual y voluntario de las sociedades politicas, sino como concurso pac-
cionado de diversas voluntades socialmente representativas, que define un sis-
tema politico y un orden juridico plurales. Es aqui donde se cobijan los fue-
ros y donde se inscribe la impecable y necesaria distincién entre gobierno y
representacién.

13. Al rematar su tesis (capitulo X), Estanislao Cantero pone, frente a fren-
te, los iusnaturalismos moderados en boga, y el recio, auténtico, hispano, ius-
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naturalismo de Vallet de Goytisolo, que no esté tocado por compromisos poli-
tico-ideoldgicos ni deformado por tentaciones metafisicas. En Vallet, el iusna-
turalismo se da en puridad, pues no se distorsiona por acomodarse a las pre-
tensiones de la democracia, de los derechos humanos, del igualitarismo, del
consenso o de rantas otras degeneraciones actuales de la filosoffa juridico-
politica, que debilitan el original o primario iusnaturalismo de otros cate-
driticos. '

A la hora de la verdad, estd aquf la originalidad de Vallet de Goytisolo, en
su humildad intelectual y en su piedad para con los antepasados. Podrfa decit-
se que para un tradicionalista, la originalidad consiste en ser fiel a la tradicién,
enriqueciéndola con nuevos aportes, y legindola enriquecida a las nuevas gene-
raciones. Y eso don Juan Vallet lo hecho con humildad y piedad, tal como
recalca Cantero.

14. Me atreverfa a indicar ligeramente algunos rasgos del pensamiento de
Vallet que creo de capital importancia en nuestros dias. No me refiero aqui a
los que en el plano filoséfico apuntan a precisiones en torno a la ley natural y
el derecho natural, que han sido destacadas suficientemente en la obra. Quiero
hacer mencién a otras cuestiones, tal vez menudas —aunque no tan menudas—
que reflejan la actualidad del pensamiento tradicional de Vallet.

Primero, y antes que nada, ese bafio de realismo que nos ensefia que cual-
quier concepcién jurfdico-politica es dependiente de una recta antropologia
que no puede separarse del orden natural, fruto del orden creado por Dies.
Segundo, el rescate de la libertad civil, concepto superador de la abstracta liber-
tad individual y de los supuestos derechos humanos. Tercero, su ataque al
monopolio estatal del derecho, porque olvida la justicia, y el derecho es lo jus-
to; porque niega la verdad objetiva sobre el hombre, pues es un derecho cerra-
do a la dimensién trascendente de la vida humana.

Estos tres puntos, actuales si los hay, son gufa segura en la superacién del
positivismo y de otros errores modernos. Pero hay algo mds: su aporte perso-
nal, como ejemplo de vida, que ha consistido en sefialarnos la dimensién peda-
gogica de la polftica, ganando para ésta una esfera de actuacién —que podria-
mos llamar de docencia y educacién civicas— que ha sido corrompida en la
democracia. Su-obra intelectual es un ejemplo de compromiso politico ciu-
dadano para cambiar los hdbitos intelectuales modernos, nuestros mitos y
nuestras utopfas, «sin pasteleon. .

Luego de digerir la tesis de Estanislao Cantero, podria sentir uno la tenta-
cién de suprimir la lectura de Vallet de Goytisolo en presencia de la acabada
sintesis que se hace en esta obra. Pero no es asi, y aquf radica uno de los méri-
tos de ella y de su autor: despertar el deseo de conocer directamente la obra
de tan grande jurista.
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