Revista Argentina de Ciencia Politica N° 13/14 ISSN: 0329-3092
EUDEBA

Catolicismo, politica y sociedad en el Bicentenario de la Argentina

Fortunato Mallimaci”

Juan Cruz Esquivel™

Resumen:

El articulo se propone desentrafiar la complejidad de los lazos enhebrados entre
el Estado, el catolicismo, la sociedad politica y la sociedad civil en 200 afios de
la historia argentina, con la expectativa de comprender con nitidez procesos,
modalidades y formatos arraigados que definen nuestro funcionamiento como
sociedad. A partir de un recorrido socio-histérico, se analizan las lineas
hegemonicas al interior del catolicismo, los estadios en su proceso de
institucionalizacion y sus interrelaciones con el mundo de lo social, lo politico, lo
estatal y lo publico.
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Abstract:

The article proposes to analyze the complexity of the ties between the
State, the Catholicism, the political and civil society in 200 years of the
Argentine history, with the expectation of understanding the processes, ways
and deep-rooted forms that define our functioning as a society. From a
socio-historical perspective, the principal points of this article are
focused in the dynamic life of the catholicism, as well as interested in the
processes of its institutionalization and the relationships between the
social world, the political system, the state and the public thing.
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Introduccion

Pensar el Bicentenario de la Argentina invita a construir analisis
retrospectivos sobre los caminos transitados por nuestro pais a lo largo de
doscientos afios. En ese ejercicio, seria oportuno indagar acerca de las
transformaciones en la estructura social; en los modelos econémicos
hegemodnicos que en consonancia con los procesos politicos, permiten
periodizar la historia nacional; en los procesos de socializacion en la vida
cotidiana, etc.

El Bicentenario nos estimula también, a modo de balance, a comprender
rasgos determinantes de nuestro Estado y de sus vinculos con actores, agentes
e instituciones que han sido testigos y protagonistas de estos 200 afios de
historia nacional. En América Latina en general y en Argentina en particular, la
politica y la religion se han visto entrecruzadas, especificadas y correspondidas
sin solucion de continuidad, generando un espacio politico-religioso integrado .
En ese marco, la Iglesia Catdlica ha ocupado un rol sustantivo en la trama
institucional de nuestro pais y en vastas oportunidades, se ha constituido como
una de las principales fuentes de legitimidad de los procesos politicos. A su vez,
distintos actores, agentes y movimientos situados en la interseccion entre lo
politico y religioso desarrollaron discursos y practicas que actualizaron las
conexiones de sentido entre distintas modalidades del catolicismo y diversas
opciones politicas (Mallimaci, Donatello y Cucchetti, 2006).

En este articulo, nos proponemos entonces dar cuenta del derrotero de
los lazos complejos entre el Estado, la Iglesia Catélica® y la sociedad civil con la
expectativa de comprender con nitidez procesos, modalidades y formatos
arraigados que definen nuestro funcionamiento como sociedad. Para ello,
iniciaremos un recorrido socio-historico, a partir del analisis de las lineas
hegemonicas en el interior del catolicismo, de los estadios en su proceso de
institucionalizacion y de las interrelaciones con el mundo de lo politico.

! cabe precisar que el catolicismo remite a una complejidad de interpretaciones y maneras de
actuar, lo cual exige abordarlo como un movimiento histérico real y en situaciones
determinadas. Es poseedor de numerosas memorias dinamicas con variadas relaciones internas
y externas. Sin desconocer el accionar de sus mdltiples agentes y movimientos, centraremos
principalmente la atencion aqui en el desempefio de la institucion eclesiastica.



Antes de adentrarnos en el derrotero historico, resulta indispensable
dejar sentadas algunas premisas y supuestos tedrico-analiticos.

En primer lugar, es menester diferenciar para comprender con mayor
profundidad. Una manera es tratar la religibn como concepto universal y
abstracto -recordemos que en ciencias sociales, las definiciones universales
generalmente no resisten los analisis contextuales- y algo diferente son las
experiencias historicas y realizaciones del judaismo, cristianismo, islamismo,
hinduismo, confucionismo, etc. En la Argentina, sobresale el cristianismo en el
plano de las creencias religiosas, destacandose el catolicismo como expresion
mayoritaria. Se trata de un grupo organizado con un Estado como el Vaticano -
la Santa Sede en el lenguaje diplomatico de la ONU- y con representaciones
internacionales y nacionales a través de sus embajadores y obispos, quienes
con sus vinculos historicos y sociolégicos con el Estado-nacion, la sociedad
politica y la sociedad civil, han moldeado y moldean situaciones concretas. Pero
el catolicismo se comprende y presenta también como una cultura, un
imaginario, una ética, una modernidad que disputa espacios sociales,
simbdlicos, sacrales y subjetividades en el largo plazo con otras culturas,
imaginarios, éticas y modernidades. Dentro de ese catolicismo, hay que
distinguir la institucion catolica, sus especialistas (burécratas, profetas y
magos), el movimiento catdlico en sus mdultiples formas (integral, liberal,
privatizador, burgués, liberacionista), los grupos y movimientos comunitarios,
sus centros sociales y pastorales, sus referentes significativos y los individuos
catolicos.

En segundo lugar, cuando hablamos de politica debemos recordar que
no nos referimos solo al Estado, al gobierno y a sus ministerios, sino también a
los funcionarios, al Parlamento, al Poder Judicial, a la sociedad politica en su
vinculo con la sociedad civil, a los movimientos sociales, a las ONG y/o a las
creencias de los ciudadanos. Los vinculos entre lo catolico y lo politico, lo
politico y lo catdlico permean, amplian, penetran en Argentina en una
multiplicidad de espacios, mundos y esferas que ninguna investigacion puede
desconocer. Mas aun, las producciones de catolicidad y politicidad es imposible
reducirlas solamente al campo catélico o al campo politico.

Fundamentalmente, no podemos dejar de lado los universos de sentido e
imaginarios socio-politicos-religiosos que histéricamente se han constituido en
Argentina. Esto exige que veamos la dislocacion y las transferencias mutuas
entre simbolos, categorias e identidades (el cristianismo y los partidos politicos



puede analizarse metaféricamente como tipo iglesia, tipo secta o tipo
testimonial ascético o mistico); las legitimaciones y deslegitimaciones entre
poder partidario y poder catdlico y la disputa por el poder simbdlico donde se
destaca el histérico antipartidismo, antiliberalismo y desconfianza de la
democracia de la institucidon catdlica que se concibe por afuera y por arriba
del Estado y sus ‘partidos de gobierno’ y las categorias judeo-cristianas que
siguen vigentes -secularizadas pero sin perder su sentido de origen- al nominar,
diferenciar, jerarquizar espacios sociales y simbolicos. En definitiva, mas que
hablar de esferas autonomas preferimos hacerlo como campos con capitales
varios y numerosos vasos comunicantes de creencias socio-politico-religiosas.

Comprender hoy lo religioso y su vinculo con lo politico, lo econémico, lo
social, lo cultural y lo simbdlico en América Latina supone orientar entonces
nuestra mirada a un doble proceso: por un lado, la presencia diversificada de
personas, grupos y organizaciones religiosas en diversos planos y esferas tanto
en lo publico como en lo privado; por otro lado, las transferencias, legitimidades
y dislocaciones mutuas en el espacio que podemos llamar del poder y de
eficacia simbdlica donde se combina lo politico y lo religioso.

Por eso al analizar nuestra sociedad, debemos direccionar la observacion
hacia la vinculacion entre el tipo de Estado, sociedad politica y civil; el tipo de
sociedad religiosa dominante (catdlica, protestante, ortodoxa o mixtas) y los
modelos de regimenes sociales de acumulacion, destacando las posibles
articulaciones que deben mantenerse separadas en el analisis de largo plazo:
declinacion de la institucion religiosa, diferenciacién social con su guerra de
dioses, legitimidades mutuas entre lo politico y lo religioso y afinidades y/o
aversiones con el mercado (Casanova, 1994).

Por ultimo, cabe sefalar que la propuesta de periodizacion en tres
grandes momentos historicos -catolicismo sin Iglesia, catolicismo con Iglesia e
Iglesia sin catolicismo- remite a categorias ideales en términos historicos
concretos. Esta tipificacion responde a ciclos de nuestra historia “agrupados
artificialmente en una unidad racional” (Weber, 1984: 527). En tal sentido, si
bien toman aspectos caracteristicos que identifican a cada época, no pierden su
condicién de tipos-ideales. El ejercicio de abstraccion para aislar elementos
extraidos de la multiplicidad de datos empiricos y presentarlos en un sistema
referencial coherente, nos permitira comprender histérica y sociolégicamente
los trazos duraderos de un vinculo que ha tenido implicancias en la matriz
politica, cultural y social argentina.



Catolicismo sin lglesia

La yuxtaposicién entre el régimen del patronato y el modelo de la
cristiandad distinguid el proceso de radicacion del catolicismo en el territorio
que luego se denominaria Argentina. Por un lado, los reyes de Espafa, merced
a las sucesivas bulas papales, gozaban del derecho de crear cargos
eclesiasticos, nombrar sus titulares, recaudar el diezmo del culto, autorizar la
publicacion de las actas pontificias. Como contrapartida, facilitaban la difusion
de la religibn en los territorios ocupados y asumian la responsabilidad de
construir templos y monasterios asi como velar por el desempefio de los
agentes religiosos. En recompensa por la conversion de los pueblos que
habitaban las tierras conquistadas, el Papa concedié a la Corona esparfiola el
control de las iglesias que estaban siendo fundadas. La conquista de nuevos
mercados Yy tierras significaba para el catolicismo la conquista de nuevas almas.

El siglo XIX marcaria la consumacion del pasaje de la cristiandad colonial
hacia la construccién de la /glesia argentina. Se trata de un proceso que no ha
sido lineal, sino que se vio atravesado por una serie de conflictos que
transparentaron distintos proyectos de Estado y de catolicidad. Proyectos que, a
su vez, fueron definidos en mutua confrontacidén o colaboracién y modelaron las
relaciones entre el Estado, la sociedad politica y los actores religiosos de alli en
adelante.

En los inicios de esa centuria, la cristiandad rioplatense se estructuraba
en torno a un clero secular de origen mayoritariamente criollo, con fuertes
instituciones de representacion -como el cabildo eclesiastico- y un laicado en
construccién a partir de su pertenencia en cofradias y terceras érdenes, entre
otras instancias que ofrecia la vida eclesiastica de entonces (Barral, 2007a).

Con el estallido de la Revolucion en 1810, comenz6 a resquebrajarse
dicho régimen de cristiandad. Sin embargo, este proceso fue lento y culminaria
recién a fines del siglo XIX. La Revolucion de Mayo encontr6 a un clero
movilizado que participd en las instancias mas decisivas. Luego de la muerte del
obispo Lue y Riega en 1812, el gobierno de la diécesis queddé en manos de un
provisor hasta 1832, cuando se designdé a un obispo para Buenos Aires. Los
sucesivos gobiernos revolucionarios no renunciaron al ejercicio del patronato -
abolido recién en 1966 con la firma del Concordato- y ensayaron distintos



modos de relacionarse con las autoridades eclesiasticas y de reglamentar la
vida del catolicismo segun las exigencias de cada etapa.

La mutua implicacion entre religién y politica -una evidente continuidad
respecto al periodo colonial- emergia como un eslabon constitutivo y
fundacional del naciente pais. En las guerras de la independencia, las
referencias a la religion legitimaban las acciones de unos y otros. Sus
protagonistas insistian en la dimensién religiosa de la empresa. El catolicismo
era reconocido en su condicion de fuerza moral integradora y requerido para
cohesionar culturalmente a una nacion en formacion.

A la crisis institucional, provocada por la revolucién y la guerra, le
continué el programa reformista rivadaviano que se proponia convertir las
instituciones eclesiasticas en un segmento del Estado en construccion y a los
clérigos en parte de sus funcionarios (Di Stéfano, 2004). Asi, se observa un
desplazamiento de la red eclesiastica de poder institucional hacia un Estado que
la centralizaba, fiscalizaba y subordinaba. En el ambito local -principalmente en
la areas rurales que se politizaban en forma creciente-, las reformas
rivadavianas implicaron que los parrocos se vieran rodeados de nuevas
autoridades politicas que acumulaban protagonismo y con quienes entraban en
competencia por la disputa de espacios de mediacion social. Los agentes
religiosos, junto a las instituciones eclesidsticas y la religion en un sentido
amplio, formaban parte del repertorio de recursos disponibles para la lucha
politica. A todos ellos era posible encontrarlos en las representaciones o
tumultos, en los levantamientos, en la prensa, etc. (Barral, 2007b).

Por la década del ‘30, las relaciones con la Santa Sede se tornaron mas
estables con visitas de representantes del Vaticano y, en 1832, Mariano
Medrano fue designado obispo residencial de la didcesis de Buenos Aires. Rosas
continuaria con la politica rivadaviana, fundamentalmente en lo que respecta al
ejercicio del patronato y la injerencia en los asuntos internos del catolicismo.

La construccion del orden rosista traeria recomposiciones en el seno del
clero. Los parrocos que aceptaban convertirse en agentes politicos, debian
vehiculizar las decisiones del gobierno y colaborar en la consolidacion de su
régimen politico. Debieron defender determinadas banderas politicas
excluyentes en términos de la otredad. No seria distinta la l6gica con que se
acercaria a los distintos sectores o instituciones que conformaban la Iglesia de
entonces. Esta Iglesia tan diversa contenia posibles aliados para casi todos.



Promediando el siglo XIX, el clero sufriria una metamorfosis, habida
cuenta del aporte predominante de las dérdenes y congregaciones religiosas
femeninas y masculinas provenientes de Europa que acompafaron los inicios
del proceso inmigratorio®>. Para los mismos afios, fue tomando cuerpo un
laicado defensor de los espacios religiosos que consideraba propios frente a los
avances de los proyectos secularizadores del Estado liberal, una prensa catolica
y una educacién confesional que en las postrimerias de la década del ‘50, se
perfilaba como un segmento de un sistema educativo mas amplio. De ese
laicado, surgiria un catolicismo de ‘notables’, entre los que se destacaban José
Maria Estrada, Pedro Goyena y Bernardo Frias, detentores de un capital
cultural, politico y econdmico significativo. La figura de estos intelectuales y
representantes del pensamiento catélico era la contracara de la opacidad de los
escasos especialistas religiosos.

La Constitucion Nacional de 1853 fue el fiel reflejo del esquema de poder
de aquella época. Con una fuerte impronta liberal, garantizaba la libertad y la
apertura econdmica. Sin embargo, contrastaba con las reglamentaciones en
torno a los asuntos religiosos. La Carta Magna contempld la libertad de cultos -
se estimulaba asi la llegada de contingentes inmigratorios de multiples paises
europeos, portadores de culturas, religiones y lenguas diversas-, aunque no la
igualdad religiosa. Al catolicismo se le reservé un lugar privilegiado, pese a que
no se lo estableci6 explicitamente como ‘religion oficial’. El Articulo 2°, aun
vigente, dictaminaba el sostenimiento del culto catolico por parte del Estado.
Resaltaba también el requisito de catolicidad para acceder a la Presidencia de la
Nacién (Articulo 75°) y la conversién de los indios al catolicismo (Articulo 67°)3.

El Estado se constituia asi en el reaseguro del caracter predominante del
catolicismo, y proporcionaria a lo largo de la historia los resortes juridicos,
financieros, culturales y simbdlicos necesarios para garantizar su lugar
privilegiado. Innumerables ejemplos confirman hoy el rol preponderante
otorgado a la Iglesia Catdlica por el poder civil: a los aportes estatales para el
financiamiento del culto ya sefalados se adicionan los subsidios a los colegios
confesionales desde mediados del siglo XX; la asistencia religiosa exclusiva a las

2 Si bien la historiografia da cuenta del proceso de transformacién en el clero de mediados del
siglo XIX, carecemos de datos sistematicos y cuantitativos sobre la composicion de los agentes
religiosos de aquel entonces. En el caso francés, puede encontrarse bibliografias que reflejan,
por ejemplo, los cambios en la composicion del clero a lo largo de la historia (Langlois, Tackett
y Vovelle, 1996).

% Estas dos normativas fueron derogadas con la reforma constitucional de 1994.



Fuerzas Armadas y de Seguridad; el manejo de los fondos oficiales destinados a
planes sociales por los &mbitos caritativos de la institucion catélica; la obtencién
de pasaportes diplomaticos y oficiales por parte de arzobispos y obispos; las
iconografias catolicas en organismos estatales, etc.

Ciertamente, el papel decisivo que la Iglesia adquiria en la integracion
cultural de la poblacién, ante una formacion politica todavia débil y con
dificultades para consolidarse, explica la predominancia que los constituyentes
otorgaron al culto catdlico. Paralelamente, perpetuando el régimen del
patronato, el poder politico no se desprendia de los resortes para regular en
cuestiones religiosas.

Las legitimidades reciprocas que se fueron tejiendo entre lo estatal y lo
religioso -entendiendo como religioso exclusivamente lo catdlico- se tornarian
una constante en el formato de las relaciones entre ambas esferas. Lejos de
establecerse una autonomia entre el Estado y la Iglesia, el ordenamiento
juridico configuraba un escenario con rasgos de mayor complejidad. El
entramado poroso de las relaciones entre el campo politico y el campo catdlico
ha dificultado, desde un abordaje analitico, la demarcacion de fronteras.
Fronteras que se han tornado mdviles, imprecisas y en determinados momentos
historicos, inexistentes.

Asi las cosas, desde su propia conformacioén, el Estado en Argentina no
era laico, pero tampoco confesional. Las instancias intermedias entre los polos
de laicidad-confesionalidad resultan necesarias para comprender la dindmica de
los matices que la historia testimonia.

Los aires modernizantes que sobrevolaron alla por la década del ochenta
del siglo XIX trajeron consigo una secuencia de legislaciones de corte secular y
una mayor presencia del mundo protestante. En 1881, fue promulgada la ley de
Registro Civil y, tres afios después, la ley 1420, que estipulaba la exclusion de
la ensefianza religiosa dentro del horario lectivo en las escuelas publicas y
asentaba las bases de la educacion obligatoria y gratuita. En 1888 fue
instaurado el matrimonio civil. Con ese conjunto de disposiciones, 7/os
nacimientos, las defunciones y los matrimonios dejaron de ser momentos de
exclusiva competencia de la Iglesia. De hecho, fue introducida, por lo menos en
el plano juridico, la distincion entre ciudadano y catolico” (Zanatta, 1996: 367).

El imaginario liberal dominante se basaba en un modelo agroexportador
y productor de materias primas, en un régimen politico de ciudadania



restringida y en formas culturales secularizadas que circunscribia a la religiéon en
el dmbito de lo privado. Un catolicismo a la defensiva oscilaba entre la
conciliacion con el liberalismo y el despliegue de una oposicién, pero sin
disponer de una estructura institucional desde la cual entablar la disputa.

Empero, el ordenamiento formal de la relacion Estado-lglesia Catdlica
permanecié bajo la hegemonia politica liberal que limitaba el poder territorial
eclesiastico. El hecho de que el poder civil no haya sancionado la separacion en
torno a la Iglesia -decision tomada en los vecinos Chile, Brasil y Uruguay- no
constituye una circunstancia que deba ser subestimada. La presencia -relegada,
pero de todas formas presencia- del catolicismo en el ‘bloque historico’ revelaba
su funcionalidad dentro de los proyectos oficiales®.

Catolicismo con Iglesia

En el siglo XX y con la crisis de los ideales positivistas que anunciaban un
progreso indefinido, el catolicismo reafirm6 su batalla por la hegemonia
ideologica y moral, por establecer un nuevo horizonte de sentido desde el cual
permear la cultura estatal, politica y de la sociedad argentina en general. Se
rechazaba sin contemplaciones su confinamiento al ambito de lo privado.
Reticentes a concentrarse en las tareas de la sacristia y en el plano particular
de las conciencias, la cristianizacion de la sociedad y la materializacion de una
presencia activa en el espacio publico se tornaron metas de una Iglesia Catdlica
que desde fines del siglo anterior habifa iniciado su proceso de romanizacion®.

* Vale aclarar que este proceso no estuvo exento de conflictos y desentendimientos
diplomaticos: Los hombres de la Iglesia se opusieron a la avalancha de legislaciones liberales de
la década del ochenta del siglo XIX. El primer gobierno de Roca -la Generacion del ‘80- expulsa
al nuncio vaticano por su “intromisién en los asuntos internos del pais”. En este largo periodo,
no hubo creacién de nuevas diocesis y ante el fallecimiento de algin obispo, la sede quedaba
vacante. En 1925, nuevamente, bajo la presidencia de Marcelo T. de Alvear, el nuncio Beda
Cardinale debié abandonar la Argentina debido a controversias con el mandatario por la
designacion del obispo de la ciudad de Buenos Aires.

® La apertura del Colegio Pio Latinoamericano en Roma en 1858 marcé el punto de partida de
una consistente formaciéon del clero. Paralelamente, en Argentina se abrieron seminarios,
escuelas religiosos y otros centros de ensefianza (entre ellos, el Colegio del Salvador). La
romanizacion del catolicismo latinoamericano implicaba un fuerte énfasis en la formacién
doctrinal y en la practica sacramental y una estricta obediencia a las autoridades vaticanas. La
enciclica ‘Cuanta Cura’ del Papa Pio IX y las 80 proposiciones del Syflabus, de 1864, dieron
comienzo a la influencia doctrinaria romana sobre las posiciones que debian adoptar los
catolicismos latinoamericanos. El Concilio Vaticano 1 -1870- y el Concilio Plenario
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Ante los imaginarios alternativos surgidos con el declive del liberalismo -
comunismo, fascismo, corporativismo-, el catolicismo se afinc6 en una
representacion que la situaba en los origenes de la patria y, por tanto, en la
base de la identidad nacional. Reconocida como religion nacional, catolicismo y
patria, se funden y se confunden. Y en el marco de esa ‘Argentina Catdlica’,
impulsaria un proceso de catolizacion del Estado, de las clases dirigentes, de las
Fuerzas Armadas, de los partidos politicos y de la sociedad argentina en su
conjunto (Mallimaci et al, 2006).

En efecto, a partir de su consolidacién institucional en la década del ‘30
del siglo XX° la Iglesia Catélica desplegé una serie de estrategias para
garantizar una presencia publica extendida pasando asi a la ofensiva. La
ascendencia sobre las altas esferas de gobierno y la fuerte presencia en el
campo de lo social” fueron proyectadas como dos engranajes primordiales para
diseminar los valores cristianos en todos los ordenes de la vida social.
Complementariamente, la red de instituciones educativas catélicas, que habia
crecido exponencialmente a partir del arribo de nuevas érdenes religiosas a
fines del siglo XIX y principios del XX, se consolida durante este periodo,
convirtiéndose en una estructura ineludible a la hora de organizar el sistema
educativo en la Argentina.

La entidad religiosa se propuso catolizar al Estado y a la sociedad,
incorporando a sus cuadros a la gestiébn de gobierno y utilizando los recursos
del aparato estatal para extender su accion pastoral en toda la nacion. Su
objetivo era explicito: ‘la reconquista de toda la sociedad para Cristo’, irradiar
una cultura catodlica en todos los dominios de la vida social. Desde entonces, el
Estado, la sociedad politica y la sociedad civil comenzarian a reconfigurarse de
manera diferenciada a las décadas anteriores. Para las clases dirigentes, el
catolicismo comienza a posicionarse en el espacio publico como un recurrente
dador de legitimidad, en especial a partir de los golpes civico-militares de 1930
gue con el tiempo seran también religiosos.

Latinoamericano -1899- rubricarian la concepcién de intransigencia hacia los valores propuestos
por la modernidad, en consonancia con la postura papal.

® Entre 1933 y 1939, se crearon once di6cesis, tantas como las que habia hasta ese momento,
lo que esta indicando que en seis afios se fundaron tantas jurisdicciones eclesiasticas como
desde 1570 a 1933.

" La presencia social de la institucién catélica ha ido variando a lo largo de los afios, pero nunca
vio resignar su protagonismo. Actualmente, se visibiliza fundamentalmente en el servicio
asistencial de Caritas y en la funcion de mediacién que pugnan por desempefiar los obispos
ante conflictos sociales y/o diplomaticos con dificultades para ser encausados.
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La propuesta de ese catolicismo integral® no contemplaba la creacién de
instancias de participacién propias, sino la penetracion catolica en todos los
ambitos de la sociedad. En lugar de fundar un partido politico, se inclinaban por
diseminarse en todos los existentes. Este avance del catolicismo en los espacios
de decision gubernamental y en las organizaciones de la sociedad respondia a
un proyecto de sociedad que pretendia “recristianizar la Argentina, restaurar
todo en Cristo, penetrar con el catolicismo en toda la vida de /la persona y de la
socledad, instaurar la presencia publica del catolicismo y el reinado social de
Jesucristo” (Mallimaci, 1992: 259).

Los procesos iniciados por aquel entonces reflejarian la declinacion en la
hegemonia del liberalismo y una ofensiva catolica sobre el Estado y la sociedad
desde un catolicismo nacionalista. El activismo catolico se vio reflejado en una
proliferacion de organizaciones y publicaciones: entre ellos, la Accién Catolica,
los Circulos de Cultura Catolica, los Circulos de Obreros Catdlicos, la Union
Popular Catolica Argentina, los Cursos de Cultura Catdlica, la Accidon Catdlica
Argentina, el Diario £/ Puebloy la Revista Criterio.

Estamos en presencia de un catolicismo intransigente y reformador, que
integra lo social, con lo politico, lo cultural y lo doctrinario. Se presenta como un
nacionalismo de sustitucion y con una propuesta de “justicia social” y “tercera
posicién anticomunista y antiliberal” para el conjunto de las clases sociales.
Para ello, se montd en el dispositivo de las ramas especializadas de la Accién
Catolica, que articulaban los multiples espacios de la vida social con las formas
de organizacion territorial. Asi, se suman la Juventud Obrera Catolica (JOC) en
1941, la Juventud Estudiantil Catolica (JEC) en 1953, la Juventud Universitaria
Catdlica (JUC) y los Movimientos Rurales de Accion Catdlica (MRAC), ambos en
1958.

Alli se formaban los militantes catélicos. Como hijos de inmigrantes,
representaban a los sectores sociales en ascenso y a partir de su pertenencia
eclesial, adquiririan un protagonismo politico y social inusitado. Si en el periodo

8 Emile Poulat (1983) define a este tipo de catolicismo como “romano, intransigente, integral y
social. Romano en primer lugar: el papado estad en la cabeza y el corazon. Intransigente, por
oposicion al liberalismo y al comunismo, en tanto ideologias de la sociedad moderna. Integral,
dicho de otra manera, rechazando la reduccion a préacticas culturales y a convicciones religiosas,
y preocupado por edificar una sociedad cristiana segin la ensefianza y bajo la conducta de la
Iglesia. Social, en varios sentidos: porque, tradicionalmente, penetra toda la vida publica;
porque ha adquirido una esencial dimension popular, en fin, porque el liberalismo econémico de
la sociedad moderna ha suscitado la cuestién social donde la solucién exige una amplia
movilizacion de las fuerzas catolicas”.
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anterior, las familias tradicionales aportaban sus apellidos a los cuadros del
catolicismo, en esta oportunidad, serian los Sampay, los Carrillo, los Cafiero, los
Ordofiez, los Juarez. los Serrano y los Mignone los que disputarian ese nuevo
espacio de poder.

Mientras la Iglesia avanzaba con la organizacién de su red institucional,
los gobiernos de aquella época se mostraban receptivos a las reivindicaciones
catdlicas. De hecho, un decreto en varias provincias argentinas dio lugar a la
ensefianza religiosa en los colegios publicos, alla por la década del cuarenta.

El gobierno de Juan Domingo Perdn (1946-1955) -fundamentalmente la
primera presidencia- reflejo el alto grado de complementariedad entre el poder
politico y el poder catdlico. Eran tiempos de entendimientos mutuos y de
convergencia entre el peronismo y el catolicismo integral. Se condensaba una
afinidad electiva entre la cultura movimientista de uno y otro como una
dislocacion mutua entre un peronismo cristianizado desde sectores populares y
un catolicismo peronizado desde el Estado.

El movimiento politico se asumia continuador de las pretensiones
doblemente milenarias del cristianismo y de las recomendaciones de la Iglesia
en materia de doctrina social, encarnando el rechazo al comunismo y al
capitalismo, promoviendo la armonia social y la comunidad organizada
(Mallimaci et al, 2006).

La presencia de la férmula presidencial en las misas oficiales de la Iglesia
era retribuida con celebraciones religiosas en los actos de gobierno,
conmemorativos de las ‘fechas peronistas’. Toda inauguracion de escuela,
barrio, hospital, centro comunitario, recibia la bendicién de alguna autoridad
catdlica. La iconografia de la Virgen de Lujan, objeto de devocién nacional, no
faltaba en ninguna estacion ferroviaria del pais. La creacion del Registro
Nacional de Cultos, en 1946, reafirmaba la preeminencia del catolicismo
respecto a los otros cultos y la subordinacion del resto. Ese organismo obligaba
a todas las confesiones, exceptuando la catdlica, a inscribirse ante una
dependencia del Estado para estar legalmente reconocidas. Las generosas
contribuciones financieras que el Estado destin6 a la institucion eclesistica
posibilitaron la constitucion de un clero nacional y la construccion del nuevo
seminario de Buenos Aires.

No obstante, cuando el peronismo avanzd sobre segmentos considerados
claves en el proyecto de catolicizacion de la sociedad y en su fundamentacion
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“sacral” luego de la muerte de Eva Perdn, los conflictos con la Iglesia Catdlica
aparecieron en el escenario. La ‘peronizacion’ de la educacion y la ‘politizacion’
de las tareas de asistencia social tendian a apartar a la Iglesia de sus areas
‘naturales’ de incumbencia. La estrecha ligazon de sacerdotes y militantes
catolicos con las FFAA interferian con el poder peronista. Mas alla de los
modelos societarios compartidos, el peronismo y el catolicismo se posicionaban,
cada uno por su lado, como identidades ‘totalizantes’ y “sagradas” que, mas
tarde o méas temprano, entrarian en colision. El grado de preocupacion eclesial
y vinculacion con la oposicion partidaria era directamente proporcional a la
injerencia del Estado peronista en las cuestiones de influencia tradicionalmente
religiosa.

Asi las cosas, en los ultimos afios de Peron en el gobierno, el catolicismo
se posicion6 declaradamente en el espacio de la oposicion, mientras los
conflictos con el peronismo recrudecian al punto de alcanzar brotes de violencia
-militantes del movimiento politico incendiaron varias iglesias y la Curia
Eclesiastica de Buenos Aires, y algunos dirigentes de la mas alta jerarquia
catdlica fueron expulsados del pais.

La procesién de Corpus Christi del 11 de junio de 1955 se nutrié de
manifestantes disidentes y contrarios al peronismo. Mientras transcurria la
ceremonia, un grupo de catolicos coloc6é como declaracion de guerra a la
bandera del Vaticano en lugar de la argentina frente al Congreso Nacional. Un
preludio de lo que seria el golpe de Estado de septiembre de ese afio lo propicid
el bombardeo aéreo a la Plaza de Mayo del 16 de junio de 1955, con el
corolario de 300 civiles muertos. Los aviones de las Fuerzas Armadas llevaban
la leyenda ‘Cristo Vence'.

Simultaneamente, multiples disposiciones gubernamentales afectaron los
intereses de la Iglesia Catdlica. Entre ellas, la supresion de la Direccion de
Ensefianza Religiosa, la sancion de la ley de divorcio, la suspension de la
materia Religion y la derogacion de la ley de ensefianza religiosa. Estas
medidas fueron implementadas entre fines de 1954 y principios de 1955 por el
gobierno de Perén.

Las décadas del ‘50, ‘60 y ‘70 del siglo pasado testimoniaron continuas
interrupciones de los gobiernos constitucionales. Estos procesos de
militarizacion fueron acompafiados por un catolicismo cada vez mas visualizado
como cimiento de la nacionalidad, salvaguarda de los intereses nacionales y
pilar de la gobernabilidad. Catolizacién y militarizacion comienzan a marchar
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juntas tanto en la sociedad politica como en el Estado. Durante largas décadas
se impuso el modelo de nacidén catdlica y de matriz autoritaria (Mallimaci,
1988). En ese contexto, la institucién eclesiastica reprodujo su tradicional
estrategia de estrechar vinculos con los poderes politicos, militares, econdémicos
y sindicales.

Ahora bien, los dividendos obtenidos en ese terreno no tenian un
correlato en el andamiaje interno de la organizacién catolica. En un contexto de
efervescencia social, la lectura e implementacion del Concilio Vaticano Il (1962-
1965) trajo aparejado serias discrepancias en el seno de la institucion religiosa.

La puesta en marcha de las reformas conciliares y su relectura desde la
realidad latinoamericana y argentina no signific6 un solo camino sino que fue
punto de partida para un abanico de propuestas. Se jugaba la interpretacion y
el tipo de cambios a realizar. Frente a las corrientes liberacionistas, partidarias
de una accion pastoral “desde el pueblo y los pobres” y cuestionadoras del
vinculo entre el poder catdlico y el poder dominante; se situaba una jerarquia
refractaria a todo aggiornamiento eclesial. La agudizacion de los conflictos con
la conduccion y el contexto social politizado, generaron las condiciones para
una considerable rebeldia de laicos catélicos que pasaron a engrosar las filas de
la militancia politica, en especial la del peronismo popular.

La politizacion de la sociedad estimulé ain mas a los segmentos del
catolicismo activos en el compromiso con los pobres y profundizé las fisuras
dentro del catolicismo. El Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo -MSTM-
le dio organicidad al proyecto del cristianismo liberacionista dentro de la
Iglesia®. Creado en 1968, se propuso hacer realidad las expresiones del Concilio
Vaticano 11 y las conclusiones del Encuentro de los obispos latinoamericanos en
Medellin (1968).

La radicalizacibn en los anuncios y en las denuncias condujo al
movimiento a una confrontacion directa, tanto con el poder militar como con la
institucion eclesial, aunque sin llegar a una ruptura formal. El asesinato de
algunos de sus miembros por las fuerzas represivas, la persecucion
permanente de sus militantes y la no resolucién de sus propias contradicciones

° Mas all4 de las disonancias con la cupula eclesiastica, ciertas modalidades de accién permiten
comprender el alcance de la matriz integral que atraviesa a los distintos sectores del catolicismo
argentino. Los movimientos que se identificaban con la opcién por los pobres e incluso con el
socialismo nacional, reproducian la trama de sentido politico-religiosa de esa cultura catélica
integralista y nacionalista, aunque con otra direccionalidad y otra base de legitimidad. Lejos
estaban de auspiciar una diferenciacion o autonomia entre lo catdlico y lo partidario.

14



internas ocasionaron el desmembramiento de la organizacion, al punto de
desaparecer después del golpe militar.

lglesia sin catolicismo

Consumado el quiebre del régimen democréatico en 1976, la dictadura
militar puso en practica acciones diferenciadas frente a los diversos sectores del
catolicismo®. Concibiendo a la institucién eclesial como un espacio conflictivo,
se propuso depurar sus estructuras. Con ese objetivo, fortalecié el papel de la
clpula eclesiastica, atribuyéndole la misidbn de legitimar las actuaciones
militares y transformandola en guardiana de los valores de la argentinidad.
Simultdneamente, desplegé una ofensiva para aislar y aniquilar a los grupos
tercermundistas. Discursivamente, se legitimé ese accionar al calificar la
disidencia al interior de la propia Iglesia en términos de ‘infiltracibn marxista’ y
‘conspiracion contra el verdadero catolicismo’.

La represion implantada por la dictadura militar tomé una dimension sin
precedentes: torturas, secuestros, desapariciones, asesinato de mujeres
embarazadas, robos de bebés, centros clandestinos de detencion y otros recursos
de violacion sistematica de los derechos humanos calaron hondo en la sociedad
argentina, tifendo con miedo y desconfianza toda articulacién social posterior.
Entretanto, el Estado de Seguridad Nacional continuaba como marco ideolégico
legitimador del exterminio del ‘otro/a’.

En ese contexto, se sucedieron las detenciones de sacerdotes, miembros
de comunidades de base, religiosas, laicos e incluso obispos identificados con la
defensa de los derechos humanos. Fueron perseguidos, exilados, secuestrados,
torturados y asesinados. Empero, los repudios a los militares por la ilegalidad
de sus movimientos y las averiguaciones del paradero de catequistas y demas
cuadros catolicos, fueron producto de tareas individuales y no el fruto de un
posicionamiento institucional.

El proceso de interpenetracion entre Fuerzas Armadas y catolicismo -de
catolizaciéon y militarizacién- tuvo en la dictadura de 1976-1983 su mas alto
nivel de simbiosis en la idea de unir sentidos y destinos ante ‘la patria

19 En realidad, el asesinato del cura villero Carlos Mugica el 11 de mayo de 1974 anticiparia la
estrategia del accionar militar.
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amenazada por la subversién’. Adolfo Tortolo, presidente de la Conferencia
Episcopal Argentina, expresdé su apoyo al golpe de Estado, mostrandose
solidario con las tareas de restauracion del espiritu nacional. A excepcion de
unos pocos obispos, las autoridades religiosas optaron por una actitud mas de
convivencia que de confrontacion con el gobierno de facto. Victorio Bonamin,
pro-vicario castrense, se habia preguntado un afio antes del golpe militar, en
1975, si Cristo “¢no querra que algun dia las Fuerzas Armadas estés mas alla de
su funcion?”. Y concluia: “E/ efército esta expiando la impureza de nuestro pals.
Los militares han sido purificados en el Jordan de la sangre para ponerse al

frente de nuestro pais™*.

Por su parte, el entonces arzobispo de Buenos Aires, Juan Carlos
Aramburu, se identificO con sus pares y sostuvo que la Argentina estaba
“enferma”, sus valores fundantes habian sido amenazados y por lo tanto, solo las
fuerzas del orden podrian encauzar la nacion a partir de la efectiva recuperacion
espiritual. Las formas de estigmatizar lo diferente como ideologia foranea, extrafia
y amenazante de la tradicion argentina y que por tanto, merecia extirparse, se
asemejaban a las construcciones discursivas elaboradas en la década del ‘30 por
militares y catélicos para desacreditar a los movimientos comunistas y anarquistas
que se habian hecho presentes. Ante las denuncias por violaciones a los derechos
humanos que provenian de organizaciones internacionales, la institucion
eclesiastica respondia que se trataba de una campafia de desprestigio contra la
Republica Argentina.

Fueron muy pocos los que hicieron oir sus reclamos y acusaciones contra
el sistema represivo. Apenas cuatro entre mas de ochenta obispos tomaron la
decision de enfrentar al régimen militar. Ellos fueron: Enrique Angelelli, obispo
de La Rioja, asesinado por las Fuerzas Armadas, aunque oficialmente se dijo
que murié en un accidente automovilistico en una ruta el 4 de agosto de
1976%; Jaime de Nevares y Miguel Hesayne, de Neuquén y Viedma
respectivamente, miembros de la Asamblea Permanente de los Derechos
Humanos y Jorge Novak, obispo de Quilmes e integrante del Movimiento
Ecuménico a favor de los Derechos del Hombre.

™ Homilia pronunciada el 23/09/75, en ocasion del funeral de un militar asesinado por la
guerrilla.

12 Diversos testimonios certifican que en el momento de su muerte -viajaba de un pueblo, El
Chamical, a la ciudad de La Rioja-, Angelelli llevaba consigo documentaciones sobre la muerte
de sacerdotes que involucraban seriamente a cuadros superiores de la dictadura militar.
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Paralelamente, la presencia de capellanes y sacerdotes en los centros de
detencion formé parte de la rutina de aquel momento. La asistencia a los
represores o la imposicidbn moral utilizada en los interrogatorios a los que luego
serian fusilados demostraron el grado de compenetracion de las autoridades del
catolicismo con el régimen militar. Fundamentalmente los capellanes militares
se dedicaron a apuntalar espiritualmente a los torturadores y quebrar
emocionalmente a los civiles capturados. La Comisibn Nacional sobre la
Desaparicion de Personas (CONADEP) en su informe “Nunca Mas” certifico
estos y otros actos cometidos por miembros de la Iglesia Catolica. El Diario del
Juicio a las Juntas Militares cit6 el uso de rosarios por parte de los torturadores
en los centros de detencion y reprodujo una frase del Capitan ‘Tigre’ Acosta en
el Centro Clandestino de la Marina que dio cuenta de la avenencia catdlica-
militar: “Esta guerra es justa, Jesucristo esta de nuestro lado” .

La sucesién de cristianos desaparecidos'® obligsé a la Conferencia
Episcopal Argentina a emitir un comunicado, de caracter reservado, en el cual
solicitaba al poder militar la revision de sus politicas y la evaluacién de posibles
‘excesos’. La carta pastoral del 15 de mayo de 1976, intitulada “La Iglesia y los
derechos humanos”, apunté mas a satisfacer cierto grado de disconformidad
interna que a cuestionar la metodologia militar. Independientemente de ello, en
la I6gica de funcionamiento de la conduccion catolica primaba la supervivencia
institucional garantizada Unicamente a través de la convivencia y no
confrontacion con el gobierno de facto.

En el dltimo tramo de la dictadura, diversas organizaciones de la
sociedad civil habian recuperado cierta visibilidad publica. Tanto los sindicatos
como los partidos politicos presionaron sobre el poder militar con el objeto de
ponerle fin al gobierno de facto. Mientras tanto, el Episcopado asumia como
propia la tarea de la reconciliacion, una vez superada la batalla contra la
‘subversion’.

Justamente, el tema central en aquellos tiempos gir6 en torno al
repliegue de las Fuerzas Armadas. La negociacion, la mediacion o la
intransigencia frente a este proceso supusieron comportamientos disimiles en la
mayoria de las instituciones, entre ellas en la Iglesia Catdlica. Su jerarquia

13 | os casos mas reveladores fueron: el ya mencionado obispo de La Rioja Angelelli, el obispo
de San Nicolas, Carlos Ponce de Leén, el ‘cura villero’ Carlos Mugica, los sacerdotes Gabriel
Longueville y Carlos de Dios Murias, el sacerdote capuchino Carlos Bustos, ademéas de las
monjas francesas Alice Domond y Léonie Duquet, y los padres palotinos Alfredo Leaden, Pedro
Dufau y Alfie Kelly que repercutieron en la opinién publica internacional.
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breg6 por olvidar el pasado y retomar la vida democrética sin rencores. Para
ello, legitim6 la Ley de Autoamnistia con que los militares pretendieron
neutralizar cualquier intento de enjuiciar su accionar, autoexculpandose de los
crimenes cometidos.

Antonio Quarracino, quien seria presidente del Episcopado a comienzos
de la década del noventa, extendio a toda la sociedad la culpabilidad por lo
acontecido en los afios de la dictadura y por lo tanto, consideraba innecesario
juzgar solamente a un sector. La ‘Ley de Olvido’ y de la “Reconciliacion” que
sugeria, buscaba implementar “el cierre de una etapa dolorosa y el comienzo de
otra fundada en la paz social”.

La estrategia discursiva de la conduccion eclesiastica se basé en la
promocién de la actitud evangélica del perdén como camino de la reconciliacién
de la sociedad con sus Fuerzas Armadas. Los documentos emitidos por el
cuerpo episcopal a partir de 1980 contribuyeron a generar espacios de dialogo
entre los militares, los partidos politicos y las organizaciones sindicales y se
inscribian en la politica de pacificacion nacional.

El comportamiento de la institucion catolica durante los afios de plomo
evidencié un continuismo con la metodologia de accion utilizada en otros
periodos de la historia argentina. Pero la magnitud de los acontecimientos
vividos bajo el terrorismo de Estado motivé un andlisis retrospectivo del cual la
Iglesia Catdlica no sali6 inc6lume. Diversas memorias (Hervieu Leger, 2008) se
activaron al igual que en el resto de la sociedad: memoria entendida como
juicio a los responsables de los crimenes de lesa humanidad y busqueda de la
verdad; o memoria completa, siguiendo la llamada “teoria de los dos
demonios”, enarbolada por sectores militares y catolicos.

La recuperacion del estado de derecho en 1983 encontré una sociedad
cultural y socio-economicamente diferente. Por un lado, las politicas de ajuste
estructural provocaron una mayor heterogeneidad y desigualdad social. Por
otro, con la liberalizaciéon de los rigidos controles de las relaciones sociales
como consecuencia de la caida de la dictadura militar y la adopcion de una
forma de vida democratica, florecié una pluralidad de organizaciones que, con
diferentes grados de institucionalidad, han interactuado en el terreno de las
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representaciones y de las pertenencias colectivas™. En ese sentido, se reducian
los margenes para que una institucion monopolizara la produccion y transmision
de valores y pautas de conducta. Las condiciones de posibilidad para reivindicar
y reclamar la imposicién de un corpus normativo como principio organizador de
la sociedad aparecian limitadas. La Iglesia Catdlica se enfrentaria a una
encrucijada ante la cual aiin no ha logrado descifrar.

De todos modos, el retorno de la democracia en la década del ochenta
del siglo pasado no modificé el tradicional modus operandi de la sociedad
politica en su vinculo con la conduccién eclesiastica. La ascendencia sobre las
altas esferas de gobierno continué siendo un eje central del comportamiento de
la institucion catdlica. El nivel de proximidad o de confrontacibn con cada
gobierno estuvo signado por el margen de influencia que dispusieron los
agentes superiores de la institucién religiosa sobre areas que consideraban
‘naturalmente’ de su incumbencia: principalmente, la educacion, la asistencia
social y la moral familiar y sexual. Asi las cosas, las relaciones con los gobiernos
de Raul Alfonsin y Néstor Kirchner mostraron signos de conflictividad, mientras
que con la administracion de Carlos Menem y De la Rua se distinguieron por la
mutua legitimidad.

El nombramiento de ministros de Educacion sin el consentimiento de las
autoridades eclesiasticas, la convocatoria al Congreso Pedagdgico Nacional y la
aprobacion de la Ley del Divorcio en el periodo alfonsinista; y la ratificacion del
Protocolo Facultativo de la Convencion para la Eliminacion de toda forma de
discriminacién contra la mujer (CEDAW), la ley de educacion sexual y de
matrimonio para personas del mismo sexo, las politicas de promocién de
derechos sexuales y reproductivos en la etapa kirchnerista®®, evidenciaron un

1 En el campo religioso, la proliferacion de multiples grupos -el caso de los evangélicos es el
mas significativo y visible- significé la ruptura del monopolio catélico. Mientras en la década del
sesenta del siglo pasado, méas del 90% de los argentinos se declaraba catolico, actualmente
uno de cada cuatro no se identifica con esa religion.

5 En reaccion a la politica de distribucion de preservativos para la prevencién de enfermedades
sexuales, el 17 de febrero de 2005, monsefior Antonio Baseotto, al frente del obispado militar,
envio una carta al ministro de Salud de la Nacion en la que afirmaba que “los que escandalizan
a los pequerios merecen que le cuelguen una piedra de molino al cuello y lo tiren al mar”. La
intervencién del prelado invocé a los llamados ‘vuelos de la muerte’, utilizados por la dictadura
militar para arrojar al mar a detenidos-desaparecidos. El 18 de marzo, Néstor Kirchner, a través
del Decreto Presidencial N° 220, dej6o sin efecto el acuerdo dado por el Estado Nacional
oportunamente para la designacién del obispo y suspendié su remuneracion. En la practica, el
funcionario eclesiastico perdié sus funciones como autoridad publica, pero continu6 al frente del
ordinariato militar en tanto la Santa Sede no aceptd la unilateralidad de la disolucion del
acuerdo firmado con el Estado Argentino en 1957. El 4 de abril de 2007, Baseotto present6 su
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distanciamiento relativo de la Iglesia Catdlica del lugar de interlocutor
privilegiado al momento de definir politicas de alta sensibilidad eclesiastica.

En ambos momentos histéricos, se edificd una relacion distante, cargada
de recelos y suspicacias mutuas. Pero ese cuadro de conflictividad no ha
derivado en la construccién de una autonomia reciproca como signo del vinculo
institucional en el largo plazo, en condiciones de delimitar de modo mas preciso
las competencias de cada esfera. Las iniciativas relatadas durante la gestion
alfonsinista y kirchnerista remiten mas a la posicion de un gobierno -0 mejor
dicho, de algunos funcionarios en particular- que a una concepcion de Estado
arraigada en la clase politica.

Durante el interregno menemista, la institucion catolica habia recuperado
ese espacio privilegiado a la hora de influir sobre las decisiones en aquellas
areas que consideraba bajo su incumbencia. Por citar tan solo algunos
ejemplos, hubo una incidencia concreta de la elite eclesidstica a la hora de
elegir a los ministros de Educacién, de definir las politicas en materia de salud
reproductiva o de redactar la nueva Ley de Educacién. Por otro lado, la
delegacion oficial en los foros internacionales asumié como propia la defensa de
la vida desde la concepcion, tradicional bandera de la Iglesia Catdlica.

Antonio Quarracino, arzobispo de Buenos Aires y luego presidente de la
CEA se transformaria en la figura de enlace entre la Iglesia y el gobierno de
Menem, en una efectiva correa de transmisibn de las preocupaciones y
aspiraciones eclesiasticas. Las periodicas reuniones de determinados obispos
con los ministros para monitorear la marcha del gobierno, las innumerables
cenas en la residencia presidencial y el consentimiento y apoyo a las medidas
de estabilizacibn econdmica, rubricaban un ciclo de complacencias Yy
complementariedades entre la jerarquia catdlica y las autoridades politicas.

Desde el mismo inicio de la gestibn menemista, pudo apreciarse el
contraste en el modo de interpelar a la Iglesia Catdlica, en comparacion con el
periodo alfonsinista y con la posterior kirchnerista. Menem reconocio
permanentemente en sus discursos la impronta catolica de la nacién argentina
y la legitimidad moral y espiritual de la Iglesia Catdlica.

renuncia como obispo castrense por haber cumplido 75 afios, limite de edad establecido por la
Iglesia Catdlica para que todos los prelados dimitan a sus cargos. Desde entonces, la sede
castrense se encuentra vacante.
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Independientemente de los caminos zigzagueantes que ha asumido la
relacion entre el Estado y la Iglesia Catdlica a lo largo de la historia, la
continuidad de algunos trazos da cuenta de imaginarios compartidos entre los
actores politicos y religiosos hegemaonicos.

Por un lado, persevera y se consolida en la dirigencia politica un
repertorio conceptual que visualiza a la institucion religiosa como garante de la
nacionalidad y como proveedora de legitimidad. Prevalece una cultura politica™®
que naturaliza la presencia de la institucion catélica en la sociedad politica,
basada en la firme percepcion del rédito extra-politico que los propios actores
suponen que el vinculo con las autoridades eclesiasticas proporciona. Esa
cultura reporta a aquella matriz integral, para la cual lo catdlico, lo politico y lo
nacional conforman un tripode sin fisuras ni fronteras.

Asi las cosas, gobiernos de diferentes signos han apelado al apoyo
eclesiastico como una de las principales fuentes de legitimidad. Para ello, se
han desprendido de buena parte de las obligaciones de gobierno: han delegado
directa o indirectamente en la Iglesia Catolica el disefio, la formulacion y hasta
la implementacion de determinadas politicas publicas, fundamentalmente en
materia educativa, de planificacién familiar y social.

Por otro lado, se proyecta una estrategia de conservacion del poder
institucional de la Iglesia Catdlica, enhebrada con una presencia publica
extendida y con la tentativa de influenciar en la formulacion e implementacion
de determinadas politicas estatales y marcos normativos. Sus hombres actian
como si la cultura de la poblacion fuese integralmente catdlica y desde esa
posicién de poder interpelan al sistema politico.

Si el vinculo estrecho con las Fuerzas Armadas entablado desde la cupula
del Episcopado ahogo otros espacios de expresion al interior del catolicismo, los
medios de comunicacion refuerzan hoy ese estado de situacion al homologar el
pensamiento de los obispos con el de toda la comunidad catolica. Invisibilizada
una opinién publica catdlica, la voz de la autoridad eclesiastica es presentada
como la voz de la Iglesia.

16 cuando hablamos de cultura politica, hacemos referencia al imaginario, los repertorios y a las
representaciones colectivas que se plasman en un abanico de usos y costumbres arraigados, en
este caso, en el modus operandi de la clase politica.
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La permanencia hasta hoy de normativas que otorgan un status
privilegiado al catolicismo respecto a las demas confesiones religiosas®’, la
presencia de dirigentes politicos en las misas oficiales de la Iglesia, la
continuidad en la celebracion del Tedeum, la transmision de ceremonias
catolicas en los medios de comunicacion oficial, son indicadores de un vinculo
que ha naturalizado un abanico de préacticas por parte de quienes conducen el
gobierno, mas alla del signo politico, y de quienes conducen la Iglesia Catdlica.

Sin dudas, los fundamentos del régimen de Patronato y del modelo de
cristiandad, que asentaron las bases para un esquema institucional simbiético
entre el Estado y la Iglesia y tendieron a instituir a ésta Ultima como fuente de
legitimidad de los procesos politicos y dadora de los valores trascendentes de la
Nacion, permanecen arraigados en las representaciones de una clase politica
que, independientemente de su filiacion religiosa, reconoce en la voz de la
conduccion de la Iglesia una opinién cardinal que influye en la toma de
decisiones y en las propias practicas politicas (Esquivel, 2004).

Esos imaginarios se ven actualizados en momentos en que la politica
atraviesa una crisis de legitimidad. Es aqui donde lo religioso gana un espacio
como mecanismo sustituto. Si ayer el catolicismo fue vivido como un
nacionalismo de sustituciéon por millones de inmigrantes de ultramar, hoy es
asimilado como politica no partidaria de sustitucion. La presencia social, cultural
y politica de los actores religiosos instituye a ‘lo religioso’ como productor de
sociabilidad y como herramienta instrumentalizada desde la dirigencia politica
para interpelar a la sociedad desde otros escenarios.

Pero esa crisis tampoco le es ajena a la Iglesia Catdlica. De un modo
general, el permanente interés catolico en reproducir una presencia publica
obtuvo mas dividendos en el plano de las influencias sobre las decisiones del
poder politico. Mucho menos en la regulacion de los comportamientos
cotidianos de la ciudadania donde se cree sin pertenecer o0 en la conquista de

I Ppor ejemplo, las legislaciones que hacen referencia al sostenimiento del culto catélico,
aprobadas durante la dltima dictadura militar (Ley N© 21.950: asignacion mensual a arzobispos
y obispos, 21.540: asignacion mensual a prelados eméritos, 22.162: asignacion mensual a curas
parrocos en zonas de frontera, 22.950: asignacién mensual para la formacion del clero); el
Decreto N° 1.131, que incluye a los cardenales en la némina de los beneficiados con el
pasaporte diplomético (los arzobispos y obispos reciben el pasaporte oficial, junto con
gobernadores, legisladores nacionales y miembros de la Corte Suprema de Justicia); el Codigo
Civil, que en su articulo 33, especifica el caracter publico de la Iglesia Catdlica; y la Ley N°
21.745 (Registro Nacional de Cultos), que establece que todas las entidades religiosas que
ejerzan sus actividades de culto en la Argentina, a excepcion de la Iglesia Catdlica, deben
tramitar su inscripcién y reconocimiento oficial, como condicién previa a su actuacion.
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nuevas adhesiones. Si por un lado la institucién eclesiastica supo sedimentar
acuerdos con las autoridades gubernamentales, sea para garantizar la
ensefianza religiosa en las escuelas oficiales en el pasado, o para poner un
freno a los proyectos de ley sobre el divorcio en un momento determinado,
sobre matrimonio entre personas del mismo sexo y despenalizacion del aborto
en tiempos recientes; por otro, encontrd serios obstaculos para imponer su
sistema de valores como principio ordenador de la sociedad.

La reproduccibn de un campo politico-religioso con entramados
integrados, superposicion de funciones y areas de incumbencia y legitimaciones
reciprocas, se condensa hoy en una sociedad signada cada vez mas por
pertenencias volatiles, desapegos institucionales y toma de distancia de los
encuadres tradicionales (Bauman, 2003).

Si en el siglo XX era posible entender el universo de sentido y de
pertenencia social de los individuos a partir de macro entidades como la Iglesia
Catolica, capaces de brindar una vision ordenadora del mundo y de responder
integralmente a las demandas identitarias de la poblacion; en la actualidad, ha
emergido una sociedad mas plural y heterogénea, en la que se desdibujan los
principios universales que pretendian regular los comportamientos sociales en
el ambito politico, religioso, familiar, sexual. Cuando aun los mismos catolicos
tienen relaciones pre-matrimoniales, se divorcian, estan a favor de la eutanasia,
no van a misa todos los domingos y aprueban la pena de muerte, entre otras
posturas, se pone de manifiesto que las normativas oficiales pierden cada vez
mas eficacia respecto a las conductas que los individuos adoptan por si mismos
(Esquivel, 2009).

Con serias dificultades para impartir sus coordenadas de sentido en las
sociedades contemporaneas, las estrategias institucionales de la Iglesia Catolica
parecen orientarse a reforzar su presencia en el espacio publico y a desplegar
una ofensiva sobre la sociedad politica y el Estado. Por un lado, con marchas,
peregrinaciones y ostentacion de simbolos religiosos (virgenes, santos,
crucifijos) en calles, caminos, locales comerciales y reparticiones estatales
(poder ejecutivo, legislativo, judicial, escuelas, hospitales publicos, comisarias,
etc.).

Por otro, con sostenidos posicionamientos publicos ante diversos asuntos
de la agenda nacional, visibilizados por los medios de comunicacion y aceptados
por la mayoria de la sociedad politica. La insistencia y continuidad de esta
metodologia le ha permitido consolidar su papel como actor relevante en el
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escenario publico nacional y presentarse como un actor politico legitimo,
jerarquico e indispensable por afuera y por arriba del sistema de partidos.
Fundamentalmente, la educacién, las politicas en materia familiar y sexual y la
cuestion social conforman un bloque tematico que la jerarquia eclesiastica no
renuncia a modelar desde su ideario doctrinario. Es en estos terrenos donde se
suscitan tensiones entre la mayor visibilidad y reivindicacion de derechos
ciudadanos y la insistencia eclesiastica de universalizar su moral religiosa, en el
marco de una sociedad con una creciente diversidad desde el punto de vista
cultural y religioso.

La expresion de nuevos derechos (igualdad de género, matrimonio entre
personas del mismo sexo, despenalizacion de la interrupcién del embarazo,
fertilizacion asistida, etc.) y la pluralidad creciente observada en el campo
religioso exhortan al poder civil a armonizar las politicas publicas y las
legislaciones atendiendo los nuevos formatos de la cultura contemporanea. En
ese sentido, los procesos de consolidacion democratica en el bicentenario instan
a replantear las bases estructurales de las relaciones Estado-Iglesia Catdlica. Un
Estado autonomo, desprovisto de la impronta de una doctrina religiosa en
particular aunque respetuoso de cada una de ellas, estaria en condiciones de
garantizar la convivencia en una sociedad cada vez mas diversa, incorporando
aguellas demandas plurales a su repertorio de acciones.

Las conclusiones de la investigacion sobre creencias y actitudes religiosas
en Argentina®® son ilustrativas al respecto. Se observan marcados signos de
des-institucionalizacion, comunitarizacion e individuacion en la sociedad
argentina contemporanea. Mas del 60% de los creyentes se relaciona con Dios
por cuenta propia, sin la mediacion de sacerdotes, pastores, rabinos, etc. Tres
de cada cuatro afirman concurrir poco o nada a los lugares de culto. Los indices
de aprobacién ante cuestiones controversiales (educacién sexual, uso de
anticonceptivos, sacerdocio en las mujeres) hablan a las claras de la autonomia
de conciencia y de decision que la poblacién se reserva para si, tomando
distancia de los postulados doctrinarios de las instituciones religiosas.

Cabe resaltar que la educacion sexual en los colegios, la informacion
masiva sobre métodos anticonceptivos y su distribucion gratuita en hospitales

18 Se trata de la Primera Encuesta sobre Creencias y Actitudes Religiosas de la poblacién mayor
de 18 afios residente en Argentina, realizada en 2008 por el CEIL/CONICET, junto con la
Universidad Nacional de Rosario, de Cuyo, de Santiago del Estero y de Buenos Aires, financiada
por la Agencia Nacional de Promocion Cientifica y Tecnologica: http://www.ceil-
piette.gov.ar/areasinv/religion/relproy/lencrel.pdf.
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publicos reciben una amplia adhesién por parte de la ciudadania. La escuela y
los centros de salud publicos son visualizados como ambitos altamente
legitimados para dictar cursos y brindar informacion sobre educacion sexual y
distribuir anticonceptivos gratuitamente.

Se vislumbra entonces, por un lado una sociedad mas plural y
heterogénea, con nuevas modalidades de creer, con bajos niveles de practica y
sin principios universales ni normas absolutas que indiquen cémo actuar en el
ambito politico, religioso, familiar, sexual. De ese modo, han surgido nuevas
categorias de analisis para dar cuenta de las transformaciones sucedidas en el
campo religioso: cuentapropismo religioso, creyentes sin religion, creer sin
pertenecer, religion difusa, catolicos sin Iglesia. Entretanto, la situacion
realmente ‘vivida’' en nuestro pais muestra los vinculos estrechos entre sociedad
politica, sociedad catolica y funcionarios electos que ignoran esa pluralidad y la
presencia de comunitarismos de certezas que encuentra su razén de ser en
“combatir los relativismos sociales”. Estos procesos se presentan en
concomitancia con el accionar de las instituciones religiosas, que pugnan por
contribuir desde su normatividad ética a los universos de sentido que se
construyen en el espacio publico y privado.

Este contraste nos remite a la distincion entre secularizacion y laicidad.
Llamaremos secularizacion al largo proceso de recomposicion cultural de las
creencias religiosas de nuestras sociedades capitalistas, acompafiado de una
declinacion del poder de las instituciones cristianas y del surgimiento de otros
dominios de la vida social. A su vez, el término laicidad puede ser analizado
especialmente desde una mirada ‘politica-religiosa’, pues rapidamente nos lleva
al concepto y al papel que juega el Estado, sobre todo el Estado-nacion en los
siglos XIX, XX y XXI en su relacion con la sociedad politica, civil y religiosa a la
hora de buscar legitimidades. Estado que puede garantizar o no, total o
parcialmente, separacion, libertad de cultos, privilegios, pluralidad, monopolios,
libertad de creencias y religiones, para una, varias 0 ninguna expresion publica
religiosa y de creencias.

Si los dos fendmenos no son lo mismo, sin embargo comparten espacios
en comun que la investigacion y comparacién del largo plazo no puede dejar de
lado. En America Latina la matriz dominante -con fuerte profundidad historica
en toda la region- ha vinculado religién, politica y mercado desde hace siglos.
Las redes de sociabilidad entre politicos, empresarios, dirigentes sociales,
culturales y comunicacionales y el mundo religioso han conformado un campo,
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espacio o esfera socio-politico-religiosa que atraviesa al conjunto de las clases,
estamentos y campos de la sociedad. La pregunta no es si hay vinculos, sino las
maneras, formas y contenidos de esos vinculos sociales y simbolicos desde la
independencia de Espafia a comienzos del XIX*® hasta la actualidad (Martinez,
2009).

Se trata de distinguir niveles y umbrales de laicidad, abandonar una idea
evolucionista o progresiva de la laicidad para sobretodo comprender y analizar
idas y venidas, avances y retrocesos dentro de un proceso inherente a la vida
democréatica y que ha tenido distintos procesos segun los Estados-nacion en
cada pais y en cada momento histérico. Por ello, la importancia de hablar de
laicidades (Bauberot, 2007).

En nuestro pais, fue dominante la que podemos llamar /aicidad
subsidiaria, con fuertes reminiscencias de la doctrina catolica que no separa
sino vincula los dos poderes y los dos mundos: el religioso y el profano. Este
tipo de laicidad proviene de la manera que se organizé historicamente la
modernidad latinoamericana, con lazos estrechos entre lo politico y lo catdlico y
que desde la independencia vinculé lo cristiano con lo politico. Esta laicidad -en
su variante liberal (1853-1930), antiliberal (1930 -1983) y plural (1983-2010)-
es la que vivimos en la mayoria de los paises de América Latina, donde lo
politico y lo religioso marchan juntos, sea que la sociedad politica considere al
actor religioso como otro actor “politico no partidario” (por eso la busqueda y el
“suefio” del sacerdote, rabino, pastor o chaman propio ligado a tal o cual
modelo politico y social de clases dirigentes o subalternas); sea que el Estado
busque ampliar, completar o reconocer casi ‘naturalmente’ su credibilidad,
presencia y legitimidad social y simbdlica con la accion social (educacion,
sanidad, asistencialismo) y sacral (del Dios de Abraham, pasando por Jesus y la
Pacha Mama hasta el anhelo a ser reconocidos por El Vaticano a través de la
objetivacién de tratados concordantes®) de grupos religiosos.

19 Recordemos que el Contrato Social de Jean Jacques Rousseau recorri6 América Latina por la
traduccion del argentino Mariano Moreno a principio del siglo XIX, quien suprimié del texto
todas las partes en las cuales el ginebrino criticaba a la religién.

0 Recordemos que todos los Estados de América Latina mantienen actualmente en el siglo XXI
embajadas en el Vaticano, cuando en el siglo XIX y XX hubo momentos de quiebre de esos
lazos con expulsion de nuncios, ruptura de relaciones diplomaticas y no aceptacion de
nombramientos de jerarcas eclesiasticos. La suscripcién de acuerdos con la Santa Sede aparece
en el imaginario politico como un elemento favorable a los fines de obtener nuevos soportes a
la legitimidad gubernamental.
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Las celebraciones de accion de gracias, las oraciones por la Patria y sus
lideres, las mediaciones ante conflictos internos o externos, los Tedeum
patridticos por las independencia, las oraciones patridticas-religiosas, las
celebraciones religiosas de memoria o reconocimiento por tal o cual persona,
grupo o hecho social no son vistos como intromision o invasion a la vida
politica, sino como otra manera de politizar, legitimar y crear poder simbdlico,
de ‘hacer creer que tengo poder’ (Bourdieu, 2009). Los partidos politicos y
movimientos sociales buscan tener ‘politicas para los grupos religiosos’ y los
grupos religiosos buscan tener ‘pastorales socio-religiosas’ para el Estado, la
sociedad politica y la sociedad civil.

Esta trama vincular forma parte de la mayoria de los imaginarios socio-
politico-religiosos dominantes desde hace decenios en el continente
latinoamericano y caribefio, de México a Argentina y de Brasil a Ecuador y
vigorizan una matriz politico-religiosa bicentenaria.
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