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LA TEOLOGIA POLITICA DE TOMMASO CAMPANELLA (1568-1639)
Y EL NOMOS DE LA MODERNIDAD

Fabidn Luduefia Romandini
(CONICET- UBA)

Resumen

El presente articulo se propone comprender algunos aspectos de la filosofia politica de Tommaso Campanella
(1569-1639) que se vinculan con las interpretaciones que el pensador renacentista realiz6 de la tradicion
vinculada a la autoridad papal y al poder temporal. En el caso de Campanella esta problematica se halla
profundamente relacionada con la comprension del sentido teoldgico-politico Gltimo de la Respublica
Christiana y la supremacia de la autoridad espiritual del Papa en relacién con la translatio imperii desde el
mundo romano a los imperios de la Edad Moderna (especialmente Espafia y Francia). Del mismo modo, la
llegada de los tiempos escatoldgicos y la figura del Anticristo determinan su concepcion de la politica como un
campo profundamente imbricado por la tradicion patristica de la Iglesia latina. Finalmente, el articulo rastrea la
pervivencia de algunos postulados tedricos de Campanella en la filosofia politica contemporénea como, por
ejemplo, en el caso del jurista Carl Schmitt.

Palabras clave: autoridad, patristica, poder, politica, Renacimiento, teologia.

Introduccion

El pensamiento utopico de Tommaso Campanella y, en consecuencia, su filosofia politica se
hallan profundamente modelados por el problema del Anticristo, su préxima aparicion y las
consecuencias ulteriores de su llegada. Podriamos decir que el Anticristo constituye algo asi
como el concepto limite que articula y determina la importancia y los alcances del utopismo
campanelliano en cuanto filosofia de la historia. Junto a él, debemos incluir también otra de
las nociones que acompafian la apocaliptica cristiana desde sus origenes y que se presenta en
estrecha asociacion con el problema del fin de los tiempos: nos referimos al polifacético y no
menos enigmatico katéchon cuya presencia no ha cesado de acuciar a la teologia cristiana de
la historia desde los tiempos de la comunidad primitiva.

La filosofia politica moderna se ha enfrentado a estos problemas desde su amanecer
mismo en el Renacimiento italiano®. John Headley ha sefialado con acuidad la necesidad de
pensar a Campanella como un contrapunto fundamental del pensamiento politico de Thomas
Hobbes en el siglo XVII ya que ambos autores son dos de los maximos exponentes de la
filosofia politica moderna posterior a la Contrarreforma® En este sentido, el problema del
katéchon ha comenzado recientemente a atraer la atencién de los estudiosos de Hobbes?,
aunque no ha sido aun en absoluto explorado exhaustivamente por los expertos en la filosofia

L Cf. C. Vasoli, Profezia e ragione. Studi sulla cultura del Cinquecento e del Seicento, Morano Editore,
Népoles, 1974; P. Zambelli (ed.), “Astrologi hallucinati’: Stars and the End of the World in Luther’s Time,
Walter de Gruyter, Berlin- New York, 1986; R. Barnes, Prophecy and Gnosis, Standford University Press,
Standford, 1988; O. Niccoli, Prophecy and People in Renaissance Italy, Princeton University Press,
Princeton,1990.

2 Cf. J. Headley, Tommaso Campanella and the Transformation of the World, Princeton University Press,
Princeton, 1997, 237 y ss.

® Cf. por ejemplo, W. Palaver, “Hobbes and the katéchon: the secularisation of sacrificial Christianity”, en
Contagion. Journal of Violence, Mimesis and Culture, Vol. Il, Michigan, 1995, 57-74.
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campanelliana®. Sin embargo, es necesario abordar con toda urgencia esta problematica en
sus detalles para poder desentrafiar la significacion profunda de la utopia campanelliana.

Ya Gregorio LApez habia sefialado en el siglo XV1 que el Apocalipsis es «una historia
profética disfrazada de figuras»°. La tradicion que encuentra en la obra de Campanella su
punto culminante y su ingreso definitivo a los Tiempos Modernos muestra con claridad que la
historia profética del Anticristo es también una historia politica y religiosa®.

En este sentido, la tradicion cristiana del Anticristo y del katechén tienen su punto de
partida biblico en la Segunda Epistola a los Tesalonicenses de Pablo de Tarso’, en el suefio
de Nabucodonosor del Libro de Daniel®, en la Primera Epistola de Juan y en el Apocalipsis
de Juan®. Dada la preponderancia determinante que los textos paulinos han tenido dentro de
la filosofia politica campanelliana, haremos hincapié en estas fuentes y su tradicion a lo largo
de este articulo. Con todo, para una correcta interpretacion de la profunda complejidad que
tiene en Campanella el problema del katéchon y del Anticristo, serd necesario realizar
primeramente una somera aproximacion a este problema tanto en la Segunda Epistola a los
Tesalonicenses de Pablo de Tarso cuanto en las obras de los Padres de la Iglesia puesto que
ambos conjuntos textuales constituyen las fuentes principales de la reflexién teoldgica de
Campanella.

El monje calabrés establece su pensamiento utopico maduro como un proyecto
teoldgico-politico de construccion de un imperio universal cristiano bajo la égida del Papa
como rey-sacerdote de todo el orbe. En ese sentido, todos los reinos temporales deben
desaparecer, segun Campanella, para dejar paso a esta monarquia cristiana global:

«En la Cristiandad no puede existir una monarquia universal que no sea dependiente
del Papa [...] se ve asi como en la Cristiandad ninguna monarquia es ensalzada debido a la
sujecion que tienen respecto al Papa.»*°

* Tampoco se han dedicado a estudiar este aspecto fundamental de la teologia y de la filosofia campanelliana los
estudiosos del problema del Anticristo. Cf. a modo de ejemplo, el reciente texto de uno de los maximos expertos
en la cuestion que apenas menciona a Campanella al pasar y de manera circunstancial: B. McGinn, Antichrist.
Two thousand years of the Human Fascination with Evil, Columbia University Press, Columbia, 2000, 229.

® Cf. G. Lopez, Tratado del Apocalypsis, Biblioteca Nacional de Madrid, Ms. 2/8945.

® Es necesario entonces considerar la historia del Anticristo como un fenémeno que no es solamente propio de la
historia de la religion sino también de la historia del pensamiento politico. Cf. en este sentido, A. Dempf,
Snacrum Imperium. Geschichts — und Staatsphilosophie des Mittelalters und der politischen Renaissance,
Wissenschaftliche Buchgemeinschaft, Darmstadt, 1929, 285-334.

" Dejaremos aqui de lado por cuestiones de pertinencia tematica el problema de la autenticidad de este texto. Cf.
sin embargo, R. Jewett, The Thessalonian Correspondence: Pauline Rhetoric and Millenarian Piety, Fortress
Press, Philadelphia, 1986.

8 Sobre el libro de Daniel, Cf. A. Caquot, “Sur les quatre bétes de Daniel 7” en Semitica, V, 1955, 5-13 y del
mismo autor “Sur les quatres bétes et le Fils d’homme” en Semitica, XI, 1967, 37-71. También es esencial el
libro de D. Flusser, Judaism and the Origins of Christianity, Magnes Press, Jerusalén,1988.

® También es posible rastrear otras fuentes como el “pequefio Apocalipsis” de Marcos, 13, la Didaché, La carta
del Pseudo-Bernabé, la Ascensio Isaiae y el Apocalipsis de Pedro. Todos estos textos son analizados con sumo
detalle en el magnifico libro de C. Badilita, Métamorphoses de I’Antéchrist chez les Péres de I’Eglise,
Beauchesne, Paris, 2005, pp. 33-126.

10 T, Campanella, Monarchia di Spagna.( Libro non conosciuto. Discorsi di fra Tommaso Campanella de’
predicatori sopra la Monarchia di Spagna), edicién de Serge Waldbaum y notas de Germana Ernst, Pressses
Universitaires de France, Paris, 1997, 44 y 46.
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En ese sentido, Campanella concibe al Papa como portador de los poderes temporales
y espirituales situdndose claramente en la tradicion politica hierocrética medieval:

«[...]Y asi San Bernardo™ ensefia que el Papa tiene dos espadas, la espiritual recibida
de Pedro, que ejerce directamente, y la corporal, que ejercita por medio de sus ministros, de
los cuales el emperador es el primero. Lo mismo declara Bonifacio VIII en la extravagante
Unam sanctam»2,

Sin embargo, el dominio universal del Papa en la edad de oro no podréa llegar antes del
advenimiento del fin de los tiempos que Campanella estimaba cercano®. En este punto,
Campanella es sumamente fiel a la tradicion apocaliptica de la patristica cristiana y piensa
que el fin de los imperios mundanos conducira al advenimiento del Anticristo. Aqui, la figura
escatologica final se transforma en un problema teoldgico-politico de primer orden dado que
la llegada del Anticristo es la condicién de posibilidad y la cifra politica misma de la
instauracion del nuevo orden papal sobre la tierra bajo la universalizacion del cristianismo en
la edad de oro, la cual no debe confundirse ni con el milenarismo ni con la resurreccion
carnal de los santos™*. En este punto, los textos paulinos constituyen el fundamento filoséfico
y teoldgico de la reflexion campanelliana sobre los tiempos del fin y el papel de los poderes
temporal y espiritual.

1. La concepcidn del Anticristo y del katéchon en la tradicion patristica

La vasta y variopinta tradicion que se ha construido alrededor de la interpretacion del
problema del Anticristo en Pablo de Tarso tiene su justificacién en las complejidades
lexicogréaficas y hermenéuticas que presenta el texto de partida.

El pasaje en cuestion que serd determinante para la tradicion cristiana hasta
Campanella se encuentra en la Segunda Epistola a los Tesalonicenses II, 3-8:

2.3 «Que nadie 0s engafie de ninguna manera pues primero ha de venir la apostasia y
manifestarse el hombre de la anomia, el hijo de la perdicion, 2.4 el que se enfrenta y se alza
contra todo lo que se dice Dios y es objeto de culto, hasta instalarse él mismo en el templo de
Dios mostrandose a si mismo como Dios. 2.5 ¢ No recordais que cuando estaba entre vosotros
solia deciros estas cosas? 2.6 Ahora sabéis qué es lo que lo retiene (to katéchon) para que se
revele a su debido tiempo. 2.7 Pues, en efecto, el misterio de la anomia ya esta en acto, sélo
hasta que el que lo retiene (ho katéchén) sea quitado de en medio. 2.8 Entonces sera puesto al
descubierto el sin-ley (dnomos), al que el Sefior destruira con el soplo de su boca y hara
inoperante con la aparicion de su presencia [...]»

Este texto presenta al menos tres interrogantes que la tradicion ha intentado resolver
de manera diversa. ¢Cual es la identidad del katéchon (tanto en su forma neutra cuanto como

1 Una alusion probablemente a Bernardo, De Consideratione, 1V, 3, 7: «Uterque ergo Ecclesiae, et spiritualis
scilicet gladius, et materialis, sed is quidem pro Ecclesia, ille vero et ab Ecclesia exserendus: ille sacerdotis, is
militis manu, sed sane ad nutum sacerdotis et iussum imperatoris».

2 T, Campanella, Cristologia. Theologicorum Liber XVIII, texto critico y traduccién a cargo de Romano
Amerio, Centro internazionale di studi umanistici, Roma, 1958, vol 8, 168.

3 Sobre Campanella como profeta, cf. G. Ernst, Tommaso Campanella. Le livre et le corps de la nature, Les
Belles Lettres, Paris, 2006, 97-146.

1 Cf. en este sentido, G. Ernst, ““L’alba colomba scaccia i corbi neri’. Profecia e riforma in Campanella” en R.
Rusconi (ed.), Storia e figure dell’Apocalisse fra ‘500 e ‘600, Viella, Roma, 1996, 107-125.
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participio activo sustantivado), la fuerza qui tenet, que retrasa el fin de los tiempos? ¢Cémo
debe ser interpretado e identificado el anomos que menciona el texto?™. La tradicion
teoldgico-politica de la identificacion del anomos de la Segunda Epistola a los
Tesalonicenses con el Anticristo comienza efectivamente entonces con Ireneo de Lyén.*® En
su tratado Contra las herejias, podemos leer:

«Del cual [en referencia al Anticristo] el Apdstol dice en su Segunda Epistola a los
Tesalonicenses: “Es necesario que venga primero la apostasia y se revele el hombre del
pecado [homo peccati] el hijo de la perdicion, el adversario [qui adversatur] aquel que se
eleva por encima de todo aquello que se llama dios u objeto de culto, hasta sentarse en
calidad de Dios en el templo de Dios, presentdndose a si mismo como Dios”. EI Apostol
indica de modo evidente tanto la apostasia del Anticristo como el hecho de que éste se
elevara por encima de todo aquello que se llama Dios u objeto de culto [...] y que intentara de
un modo tiranico hacerse pasar por Dios.»*".

Ireneo identifica plenamente al Anticristo con la apostasia y eleva al primero al rango
de figura anti-mesiénica por excelencia. Sin embargo, nunca identifica Ireneo al Imperio
romano con el Anticristo. Muy por el contrario, Ireneo piensa respecto del diablo que «no es
él quien ha instituido los reinos de este mundo, sino Dios» (V, 24, 1) basandose para esto en
una especifica interpretacion de la Epistola a los Romanos 13, 1 que es aqui leida como un
texto que establece que todos los poderes existentes han sido instituidos por Dios y por lo
tanto deben ser obedecidos®®. Como sefiala Ireneo, es Dios quien establece a los reyes segin
los planes de su Providencia: algunos para el beneficio de sus subditos y la preservacion de la
justicia y, otros, para el castigo y la decepcion de los pueblos que asi lo merecen (V, 24, 3).
Esta posicion favorable a la permanencia de los poderes temporales convive en Ireneo con la
interpretacion cristiana de las profecias de Daniel sobre los cuatro Imperios. De hecho, Ireneo
dird que Juan y Daniel han predicho la disolucion del imperio romano (V, 26, 1, 3), una
opinién que encontrara apoyo tambien en otros textos biblicos (V, 26, 1: «Quoniam autemn
oportet dividi regnum et sic deperire. Dominus ait: omne regnum divisum in se desolabitur,
et omnis civitas vel domus divisa in se non stabit.», Mat. 12, 25). Cristo, dira Ireneo, destruira
los “reinos temporales” para traer el “reino eterno” pero, hasta tanto no llegue ese final, los

15 B. Rigaux, Saint Paul: les Epitres aux Thessaloniciens, Cerf, Paris, 1956, 259-280, proporciona una lista de
algunas de las identificaciones histéricas de ambas figuras hasta la fecha de la redaccién de su comentario
exegético.

16 Esta es, en efecto, también la tesis de G. L. Potesta, y M. Rizzi, L’Anticristo, il nemico dei tempi finali,
Mondadori, Milano, 2005. Es de especial importancia también en toda indagacion politica de la apocaliptica
cristiana el libro de F. Paschoud, Roma aeterna, Etudes sur le patriotisme romain dans I’Occident latin a
I’époque des grandes invasions, Droz, Geneve, 1967. Actualmente, y dada la importancia que la institucién del
papado tiene en el pensamiento politico-religioso de Campanella, es fundamental para entender los origenes y la
tradicion del papado y de la figura del antipapa, referirse a F. Garcia Bazan, El papado y la historia de la
Iglesia, El Hilo de Ariadna, Buenos Aires, 2014,

7 Ireneo de Li6n, Contre les Hérésies, V, 25, 1, (edicion de Adelin Rousseau, Cerf, Paris,1969).

18 En este punto es interesante sefialar que Melitén de Sardes, citado por Eusebio de Cesarea, ya habfa alabado al
poder romano (rémaiodn kratos) sentando las bases de la identificacion de la pax christiana con la pax romana.
Cf. Eusebio de Cesarea, Historia Ecclesiastica, 4,26. Es también la posicion de Justino que sostenia que los
cristianos eran “auxiliares y aliados” del Imperio con vistas a promover la paz. Cf. Justin, Apologie pour les
chrétiens, edicidn y traduccion de C. Munier, Cerf, Paris, 2006, 12, 1.
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reinos subsisten por la providencia y son el resultado de su despliegue®. Una posicién similar
sera la de Hipdlito para quien el katéchon encarnado en el Imperio romano no hace sino
imitar «segun la actividad de Satan» (kat’enérgeian tod satand) al Reino celeste (Comentario
sobre Daniel, 1V, 9) sin ser, sin embargo, enteramente negativo pues ha permitido, segun el
plan de Dios, la encarnacién del Verbo. Al mismo tiempo, sélo la remociéon de Roma podra
permitir la llegada del fin de los tiempos y la persistencia del Imperio es la causa no
rechazada del retraso del eschaton®. Sin embargo, en el presente, dice Hiplito, Cristo
retrasa el fin para no realizar un juicio prematuro (pro kairod) sobre el mundo (IV, 10). Al
mismo tiempo, sostiene Hipolito, es conveniente que los fieles recen para no encontrarse en
los tiempos del fin dado su carécter terrible y las tribulaciones que han de llegar (1V, 12).

Tertuliano, un autor capital en la tradicion de los comentarios a la Segunda Epistola a
los Tesalonicenses, identifica claramente al “hijo de la perdicion” con el Anticristo: «;Quién
es el hombre del pecado, el hijo de la perdicidn, que debe revelarse antes de que vuelva el
Sefior? De acuerdo con nosotros es el Anticristo tal y como se ensefian en las antiguas y en
las nuevas profecias»®.

Ahora bien, Tertuliano identifica directamente la figura del katéchon con el Imperio
romano. Sin embargo, aqui se abren dos vias teolégico-politicas diferentes segun los textos
que se consideren, aun cuando dicha duplicidad ya estaba presente de un modo mas o menos
explicito en la obra de Ireneo. Ambas vias marcaran toda la tradicion politica de la doctrina
cristiana del estado hasta Campanella y mucho mas alld hasta nuestra propia
contemporaneidad. Por un lado, si se considera el tratado acerca de la resurrecciéon de los
muertos, Tertuliano dice alli que el katéchon no tiene ninguna connotacién positiva y que el
Imperio romano que lo encarna debe ser destruido a los fines de la instauracion del verdadero
reino de Cristo:

«Puesto que el misterio de la anomia ya estd en acto hasta que aquel que lo retiene
[qui tenet] sea quitado de en medio, ;de qué otro obstaculo se trataria sino del Imperio
romano, cuya caida, fruto de su dispersion en diez reinos, permitira la aparicion del Anticristo
proveniente de las ruinas mismas de este Imperio?*%»

Sin embargo, en otras obras de Tertuliano, se encuentra una vision favorable a los
poderes constituidos y particularmente al Imperio romano en la medida en que —y éste es un
matiz de importancia fundamental en la diferencia entre Ireneo y Tertuliano — para Tertuliano
es deseable que el final de los tiempos sea pospuesto todo lo posible y la Unica fuerza capaz
de retrasar los tiempos escatoldgicos (y en este sentido, se trata de una fuerza positiva) es el
Imperio romano por quien propone orar nuestro tedlogo:

«Pero tenemos otro motivo mayor para orar por los emperadores, por la estabilidad de
todo el orbe y del Imperio y los intereses romanos: sabemos que la catastrofe que se cierne

19 Una posicién que adn persiste en Agustin, De civitate Dei, I, 15 donde se sostiene que Dios eligié a los
romanos para ser titulares del “officium imperii” legitimando sus conquistas militares con vistas al commune
bonum.

20 Cf. los andlisis, en este sentido, de C. Badilita, op. cit. pp. 237-240. Cf. Asimismo, Hipélito, De Antichristo
63, 1, edicidn al cuidado de Enrico Norelli, Nardini Editore, Firenze, 1987, 146, donde se lee “ho anthropos tés
hamartias” pero en cambio “td mystérion tés anomias”.

2! Tertuliano, Adversus Marcionem V, 16, 4.

22 Tertuliano, De Resurrectione Mortuorum, XXIV, 18.
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sobre todo el universo y el fin mismo de los tiempos, que amenaza con horribles calamidades,
se retrasan por la permanencia del Imperio romano. Asi €s que no queremos pasar por esa
experiencia, y, en tanto rogamos que se dilate, favorecemos la continuidad de Roma».?

Es en la obra de Tertuliano donde se abren por primera vez con toda claridad los
caminos que en la filosofia politica campanelliana habran de identificar al katéchon con el
Imperio romano a la vez como una fuerza positiva y negativa. Los exégetas posteriores haran
hincapié en una u otra tradicion textual del corpus de Tertuliano para fundamentar sus
posiciones frente a los poderes terrenales.?

2. El problema politico-religioso del Imperio en la filosofia de Campanella

En los Articuli Prophetales, Campanella confirma que los «prisci patres [...] aureum
saeculum post Antichristi ruinam expectant» y este acontecimiento solo puede tener lugar
luego del «excidium romanae urbis et Christianismi romani»®. Por otra parte, el filésofo
calabrés retoma la teoria de los multiples anticristos y concluye, basandose en Serafino da
Fermo, que Lutero es el Gltimo de los precursores del Anticristo:

«Asi Serafin de Fermo?® muestra con exactitud que Lutero es el dltimo precursor de
aquel gran y renombradisimo Anticristo [...] Y en consecuencia, Joaquin y Ubertino?’ ofrecen
muy buenas razones para pensar que luego del precursor Lutero solamente treinta afios sin
interrupciones deben pasar para la revelacién del gran Anticristo»Z.

Ahora bien, ¢cual es el fondo teologico de estas especulaciones politicas de
Campanella? El texto de base de dicha formulacion no es otro que la Segunda Epistola a los
Tesalonicenses y la tradicion de la exégesis patristica que la ha acompafiado. En su tratado
sobre el Anticristo, Campanella aborda esta espinosa cuestion de un modo explicito,
construyendo su argumentacion a partir de los textos paulinos:

«Por otra parte, la venida del Anticristo es precedida por la desolacion del Imperio
romano ya que Pablo dice: primero ha de venir la apostasia y revelarse el hombre del pecado
[homo peccati]: y ustedes saben qué es lo que ahora lo detiene (dado que lo habia predicado
en presencia) para que se revele en su tiempo hasta que aquél que lo retiene sea quitado de
en medio, etcetera [2 Tes. 2, 7]. Sobre este punto, todos los Padres ensefian que Pablo no 0sé
hablar en su Epistola de la destruccion del Imperio romano el cual mientras subsiste, impide
la llegada del Anticristo».?

2 Tertuliano, Apologeticum, XXXII, 1.

24 para una historia méas completa de esta tradicion me permito reenviar a F. Luduefia Romandini, La comunidad
de los espectros I. Antropotecnia, Mifio y Davila editores, Madrid-Buenos Aires, 2010, pp. 227-244.

2T, Campanella, Articuli prophetales, edicion critica de Germana Ernst, La Nuova ltalia, Firenze, 1977, 201.

% Germana Ernst identifica esta fuente con Serafino da Fermo, Breve dichiarazione sull’Apocalisse, c. IX, 502.
%" Probablemente se trata de una alusion a Urbertino da Casale, Arbor Vitae Crucificase lesu, Venetiis, Andream
de Bonettis, 1485.

8 T, Campanella, Articuli prophetales...op. cit., 203. En los tiempos del Imperio Romano, el Anticristo es
identificado con Nerdn. Cf. Idem, 222: «Scimus quidem Antichristum monarchiae romanae esse Neronem ex
historiis, et ex Apocalypsi, ut supra ostendimus, et ex Apostolo, qui dixit quod mysterium iam operatur ( 2
Thess. 2) quoniam in Nerone Antichristi mysteria draco initiabat.

2 T, Campanella, Theologicorum Liber XXVI. De Antichristo, edicion bajo el cuidado de Romano Amerio,
Centro internazionale di studi umanistici, Roma, 1965, 106-108.
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Como puede verse la argumentacion campanelliana no es en absoluto novedosa en
este punto donde sigue muy de cerca las fuentes exegéticas de Ireneo, Tertuliano, Ambrosio,
Lactancio, Jernénimo y Agustin, identificando asi explicitamente al katéchon con el Imperio
romano. Por otra parte, Campanella intenta rebatir todos los argumentos (utilizados ya por los
espirituales franciscanos, las herejias de inspiracion joaquinita y el protestantismo) segun los
cuales el Papa seria o podria llegar a ser el Anticristo y que la Iglesia romana seria la fuente
de todo anticristianismo. Estas opiniones enemigas del Papado también encontraron su fuente
de inspiracion en la Segunda Epistola a los Tesalonicenses de San Pablo y Campanella cita
los principales argumentos de sus enemigos:

«Pablo en la Segunda Epistola a los Tesalonicenses, describiendo al Anticristo, lo
Ilama el adversario de Cristo que se rebela contra todo aquello que se llama Dios y es objeto
de culto, hasta instalarse en el Templo como Dios [2 Tes. 2, 4]. Y no habla aqui de algun rey
pagano ajeno a la Iglesia, como Juliano 0 Mahoma, sino de alguien que reina en la Iglesia y
que propugnara una doctrina contraria al Evangelio con la cual se arrogara un poder divino.
Luego, es el Papa quien reina en la Iglesia y tiene una doctrina contraria a aquella de Cristo y
se alzara por encima de Dios: en consecuencia, se trata del Anticristo»™.

«Por otra parte, Pablo dice que ya en su tiempo el Anticristo operaba el misterio de la
iniquidad [referencia a 2Thess 2, 7]; y Juan dice que en su tiempo el Anticristo ya ha venido
y se halla en el mundo, lo cual no puede entenderse sino del Anticristo como reino: por lo
cual el Papado, que por entonces habia comenzado a elevarse, era el Anticristianismo».™*

Contra las opiniones de los protestantes que invertian, como hemos visto, el sentido
politico del Anticristo como enemigo de la Iglesia para hacer de la propia Iglesia la fuente del
anticristianismo contra la comunidad de los creyentes, Campanella sefialard lo que él
considera una aporia en estas afirmaciones al recordar que, si siguiese esta linea deductiva,
entonces habria que sostener que Pablo mismo y otros hombres santos fueron Anticristos
(loannes et Paulus et Clemens et Linus et alii sanctissimi fuissent Antichristi, ut patet ex
supradictis). Por el contrario, dira Campanella, esta identificacion del Anticristo con la
Iglesia de Roma no es sino una operacion retorica de los enemigos del Papado destinada a
disfrazar el hecho de que los herejes mismos son los Anticristos (potiusque detergere ipsos
haereticos esse Antichristos)*.

Ahora bien, como hemos visto todos los textos medievales y modernos que tratan
sobre la exégesis de la Segunda Epistola a los Tesalonicenses deben hacer frente al problema
exegético derivado de la interpretacién segun la cual el katéchon mencionado en la Epistola
es el Imperio romano, esto es: ;Como sostener la legitimidad profética y politica del Imperio
romano después de su caida hacia finales de la Antigliedad? Después de la caida del Imperio
romano de Occidente, la “mitomotricidad”*® fundamental que permitira la continuidad de la
interpretacion politica de la Segunda Epistola a los Tesalonicenses en la figura del katéchon,
serd el motivo juridico de la translatio Imperii. De este modo, se buscaran las diversas
encarnaciones medievales y modernas del Imperio romano en busca de una continuidad

% Ibidem, 88.

%! Ibidem, 94.

% Ibidem, 88.

%% Entendemos aqui por este término, los mitos politicos fundadores en el sentido de J. Assmann, Das kulturelle
Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitat den frithen Hochkulturen, C. H. Beck, Munich,1992.
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politica y profética que sustentd durante siglos la Respublica Christiana y la institucion papal
de los emperadores®*. Siempre apoyado sobre los textos paulinos, Campanella propondra su
propia genealogia de la translatio Imperii a partir de la idea, ya presente en la patristica, de
que todos los imperios tienen su origen en la providencia divina. Es por ello, sostendra
Campanella, que Esteban |1 transfirio el Imperio de los Griegos a los Francos, arrancando lo
cismatico y plantando lo catélico; del mismo modo, Inocencio Il le quit6 el Imperio a Oton
IV, y Honorio a Federico. Posterioramente, Carlomagno fue coronado en Roma por Leo6n il
y perdurd a través de sus sucesores hasta Oton I, al cual el Papa Leon VIII le atribuyd a la vez
el Imperio y el derecho de sucesion.

Enseguida, Campanella dird que bajo Oton Ill, que no tenia heredero, Gregorio V le
confirio a los principes alemanes el poder de elegir al emperador para asegurar la solidez del
Imperio®. Luego de la conquista de América y la conformacion del Imperio de Carlos V, la
corona alemana de la casa de Austria pertenece a los espafioles. EI Imperio romano subsiste
entonces en Austria pero, aclara inmediatamente Campanella, «la eleccion que el Sumo
Pontifice ha remitido a los Alemanes durara tanto como la Iglesia romana, que ocupa el grado
méximo en el principado, lo juzgue (til para los fieles de Cristo»®.

Sin embargo, apoyandose en la tradicion del derecho canénico, Campanella establece
dos razones por las cuales el Imperio puede ser transferido nuevamente:

«Existen dos causas [...] segun las cuales se puede transferir el Imperio, y ellas no
forman sino una sola que es el bien de la Iglesia universal. La primera es el pecado, es decir,
el pecado del cismay de la herejia; la segunda es la tirania».*’

En cuanto a la causalidad del pecado, Campanella acusa al Imperio de Carlos V de
haber promovido el florecimiento de la “herejia” luterana® y en lo que respecta a la tirania,
entre los numerosos ejemplos que cita Campanella, debemos destacar la acusacion que lanza
el fildsofo a los austriacos de elegir siempre a otros austriacos para el cargo imperial y no a
quienes son mas utiles para los fines de la Iglesia, la dominacién ejercida por el Imperio
sobre el clero de Sicilia y la utilizacién del Imperio por parte de Espafia a los fines de

% Cf. por ejemplo, Honorius Agustodunensis, Summa gloria de Apostolico et Augusto sive de praecellentia
sacerdotii prae regno, Patrologiae Latinae, tomus 172, col.1264: «Imperator Romanus debet ab Apostolico eligi
consensu principum et acclamatione plebis, in caput populi constitui, a Papa consecrari et coronari». Sobre la
temaética, cf. W. Ullmann, Principles of Government and Politics in the Middle Ages, Metheun, 1966 y The
Growth of Papal Governement in the Middle Ages, Routlege, London, 2011 (1970?).

% E| texto de Campanella tiene una serie de marginalia con las fuentes utilizadas por el fildsofo calabrés las
cuales son rescatadas por Germana Ernst: la Cronica universale de Giovanni Villani, los Annales de Cesare
Baronio, la Cronica maior de Matthieu Paris, la Historia sui temporis de Rodolphe Glaber y la Cronica
summorum pontificum imperatorumque de Martin de Troppau.

% T, Campanella, Monarchia di Francia, edicién de G. Ernst, Presses Universitaires de France, Paris, 516.

%" Ibidem, 516.

% |bidem, 518: «Si primum spectes, manifeste domus Austriaca rea Imperii amittendi est: nam, cum posset
Carolus V et deberet, etiam exhortatus a principibus et prelatis et cardinali Caietano, opprimere Lutherum
haeresiarcham (cuius veneno 40 fere regna mortua sunt, abscissa a corpore Christi, quod est Ecclesia), noluit,
sed servavit, imo neglexit audire ab Ecclesia, utrum infideli et bacchanti contra fidem sit servanda fides, nec
saltem cohibere per exilium aut carceren, ne noceat, sicut prisci Imperatores fecerunt, si nolebat vitam tollere,
uti fecerat Sigismundus imperator in Concilio Constantiensi: sed liberum dimisit e Comitiis Augustanis ad
praedicandum, ut esset Pontifici Romano aemulus ille, ipse vero fraenum ad sui desideria iustificanda torquens
S. Papam».
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elevarse por encima de la Respublica Christiana®. Esto le permite obtener la siguiente
conclusion a Campanella:

«Finalmente, es manifiesto, de acuerdo con lo ya dicho anteriormente, que para el
bien comdn, que es, segun Santo Tomas y los doctores, la primera causa universal, hay que
transferir el Imperio a otra familia, esto es, para hacer cesar la herejia, la tirania, la guerra y la
elevacion de la potencia hispanica por encima del clero y de los principes»*.

Campanella tiene una lectura muy interesante del problema del Anticristo frente a la
Reforma protestante dado que el filésofo piensa que, en verdad, los alemanes no son hostiles
a Roma dado que, a pesar de que Lutero declard que el Papa era el Anticristo, los alemanes
han conservado la potestas del electorado la cual es, justamente, conferida por el Imperium
papal. De esta forma, piensa Campanella que los protestantes alemanes abrazaron la doctrina
luterana simplemente para oponerse a Carlos V por lo cual, una vez transferido el Imperio,
éstos podrian volver al catolicismo*’. Méas alla de que Campanella propondré la transferencia
del Imperio a los franceses con el fin de que éstos favorezcan la inmediata universalizacion
del Imperio papal para precipitar la llegada del Reino, es muy importante sefialar que el
filosofo calabrés veia en la caida del imperio espafiol la realizacion de la profecia
escatolégico-politica de la Segunda Epistola a los Tesalonicenses dado que si ahora el
Imperio romano estaba en manos de los esparioles, la ruina de la casa de Austria implicaba la
actualizacion de la profecia del fin del Imperio romano previo a la llegada del Anticristo:

«Entonces las estrellas les [en referencia a los espafioles] son contrarias. Tanto mas
aun cuando la Monarquia austriaca es la prolongacién de la romana, la cual debe terminar
cuando crezca el Imperio de Cristo, como todos los Padres doctores lo deducen de aquello
que dice el Apéstol: “es necesario que venga primero la apostasia” (2Tes, 2, 3)»*.

El motivo de la caida del Imperio y de la desolacion misma de Roma por los turcos
como flagellum Dei ya estaba presente en los Articuli prophetales los cuales estan
impregnados de joaquinismo® y toman como base las Revelationes de Santa Brigida de
Suecia®. El final del Imperio romano, que no obstante habia sido instituido por Dios,

* |bidem, p. 520: «Primo, quoniam datum est Imperium principibus Germanis, ut possent eligere quencumque
iudicaverint Ecclesiae utilem : ipsi vero astu et vi electores cogunt ut perpetuo eligant Austriacos, et haereditate
possident in duodecim iam fere hactenus Austriaci, quod est principibus catholicis commune [...] Quoniam
contra ius et fas, teste Baronio et continuis malis ex hoc exortis, retinent dominium super clerum in Sicilia [...]
Quoniam Austriaci non utuntur Imperio propter Ecclesiae bonum nec propter bonum Imperii, sed tantum ut sit
peculium regno Hispanorum impinguando, amplificando et sublimando tyrannice super Ecclesiam et principes
et respublicas Christianorum ».

“* |bidem, 526.

! Ibidem, 526 y 528.

“2 |bidem, 400 y 404: «Se miri al fato di Spagna in quanto Austriaci, sara peggio, come or si dira, sendo coda
della romanax.

*% |a tradicion joaquinita, dicho sea de paso, también incorporaba entre sus textos fundamentales a la Segunda
Epistola a los Tesalonicenses y la figura del “hijo de la perdicion”. Cf. Gioacchino da Fiore, Introduzione
all’Apocalisse, edicion de Kurt-Victor Selge, Viella, Roma, 1995, 46: «Sexta contra Babilonem, hoc est contra
mundi scelera sententia incutitur peremptoria, deinde contra gentes plurimas, que contra Christi nomen
insurgent, novissime autem contra filium perditionis et gentes, quas adducet in prelium. Sicque consummato
seculo celestis regni gloria in figura pretiose civitatis describitur».

“ Cf. G. Ernst, Tommaso Campanella, op. cit., 124.
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conduciré en la demostracion de Campanella, a la perfecta realizacién de su utopia politico-
religiosa:

«Puesto que cambiaran todas las sectas y las religiones y las formas de los principados
y de otras comunidades, necesariamente se volvera al primer gobierno natural divino, en el
que reine un solo sacerdote-rey, con el senado de los optimates, elegidos por los mejores y de
entre ellos, como instituyé Dios y como yo sostuve en la “Monarchia Christiana”, que seria
conveniente que se llegase al primer estado de inocencia natural de acuerdo con la profecia y
por el cambio ciclico de las cosas. Y de ahi al cielo beato al que nos trasladara el juez después
de la dltima llamada, que los cristianos predican mas claramente que los demas»“.

Como puede verse, el cumplimiento efectivo de la utopia campanelliana en su version
madura, implica la remocion del katéchon pregonado por Pablo y la instauracion del gobierno
universal del Papa como recuperacién de la “inocencia original” del hombre*.

A modo de conclusion

El pensamiento utdépico de Tommaso Campanella en la version propia de sus escritos
politicos y religiosos tiene como figura central y determinante al Anticristo como adversario
de los tiempos del fin que el monje calabrés estimaba proximos. En ese sentido, la
apocaliptica campanelliana se construyd fundamental aunque no exclusivamente sobre la
base de la exégesis de las fuentes patristicas concernientes a la Segunda Epistola a los
Tesalonicenses de San Pablo donde se revela por primera vez la enigmatica figura del
katéchon como agente que retarda la llegada del anomos y el cumplimiento de los tiempos
finales. Hemos querido defender aqui la tesis segun la cual la interpretacion patristica tanto
del &nomos como del katéchon mencionados por Pablo de Tarso ha hecho de éstas figuras
primordialmente teoldgico-politicas que constituyen uno de los pilares de la fundamentacion
juridica de la Respublica Christiana. Las fuentes sobre las que se basa Campanella, de Ireneo
a Agustin, de Tertuliano a Jerénimo, establecen un doble papel para el katéchon, a la vez una
fuerza auspiciosa e ignominiosa a la que, en casi todos los casos, los Padres no dudan en
identificar con el Imperio romano. Figura en principio desfavorable puesto que implica la
tardanza de la llegada del Reino, también resulta positiva en cuanto que dicha tardanza
conlleva la permanencia de los poderes imperiales que garantizan que las tribulaciones
propias de la venida del Anticristo, prevista para cuando el katéchon sea eliminado, sean
postergadas el mayor tiempo posible. En cualquier caso, el caracter ambiguo del katéchon es

* T. Campanella, Politica. Philosophiae realis pars tertia in aphorismos digesta, Paris, 1637, XIV (edicién
castellana al cuidado de Moisés Gonzalez Garcia, Centro de estudios constitucionales, Madrid, 1991, 199).

%6 Campanella piensa asimismo que luego de la remocion del katéchon ante la destruccion de Roma, Jersualén
sera el locus mesianico de la humanidad redimida. Cf. Articuli prophetales, op. cit., 141-2: «ltem probabiliter
pronuncio hunc senatum et monarchiam potius in lerusalem quam Romae aut alibi sedem collocaturam,
guoniam ut mox videbimus ex Revelationes sanctae Brigidae et aliorum Roma desolabitur penitus ferro, igne, et
aratro; et nullus prophetarum antiquorum nec posteriorum loquitur de Romae reaedificatione post hanc
proximam ruinam». Como bien sefiala Germana Ernst, en la Monarchia Messiae, XIl, 3, Campanella aun
pensaba en Roma como ciudad mesianica: «Sed deinde fundavit (en referencia a Pedro) sedem sui principatus
Romae, quae erat mundi caput, ipse caput, et transtulit ad successores suos; neque enim pro illo tempore
tantum, sed usque ad finem, Ecclesia indiget unitate capitis». Cf. también T. Campanella, Theologia. La prima e
seconda risurrezione, 1 XXVII-XXVIII, edicion de Romano Amerio, Centro internazionale di studi umanistici,
Roma, 1975, 132.
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adjudicado, en dltima instancia, a la Providencia inescrutable de Dios que instituye y depone
todos los poderes temporales segin su plan salvifico. Este doble aspecto del katéchon es
heredado por los comentadores medievales de la Segunda Epistola a los Tesalonicenses
desde Haimo de Halberstadt hasta Adson que ademas se confrontan con el problema de la
translatio imperii como dispositivo que asegura la validez profético-politica del texto paulino
al permitir la continuidad del Imperio romano en sus diferentes herederos europeos
medievales y modernos siempre instituidos por el imperium papal. Resulta muy interesante
constatar como en los escritos del fildsofo calabrés, las dos corrientes interpretativas sobre el
katéchon conviven mas o menos armoniosamente a través de la figura de la providencia
divina la cual le permite a Campanella legitimar los Imperios del pasado y del presente a la
vez que puede abogar por la pronta supresion del orden temporal romano a través de una
monarquia universal del Papa. La instauracion de dicha monarquia papal —que presupone un
retorno al estado de inocencia natural del hombre — ha de advenir luego de la purificacion de
la Iglesia y del poder temporal a raiz de la llegada del Anticristo “magno” fruto, a su vez, del
levantamiento del katéchon identificado con el Imperio romano en su encarnacion
correspondiente a la casa de Austria.

La apocaliptica campanelliana constituye uno de los intentos mas importantes de los
tiempos modernos por reflexionar acerca de los fundamentos teoldgico-politicos de los
poderes temporales, lo cual es de especial importancia en la historia de la filosofia politica y
del nacimiento del estado moderno a partir de la secularizacion de la teologia cristiana del
Imperio. Uno de los mas grandes especialistas en la “Razon de Estado” moderna, Friedrich
Meinecke, ha colocado la obra de Campanella en un similar orden de importancia que la de
Hobbes*" y no es entonces casual que la filosofia politica no haya abandonado desde entonces
su constante preocupacion sobre el katéchon y el Anticristo en cuanto figuras politicas
primordiales. Para nuestra época, baste como ejemplo recordar que en los tiempos mas
sombrios del siglo XX, la figura del katéchon volvié a emerger con toda su fuerza en la teoria
juridica y politica. Carl Schmitt reflexion6 intensamente sobre ella desde 1932 y la identifico
sucesivamente, entre muchas otras figuras, con el Sacro Imperio romano, con la Iglesia
catélica y con el Imperio britanico®®. A su vez, no es ninguna coincidencia si uno de los
autores que utiliza Carl Schmitt en su genealogia del Estado moderno bajo la figura del
Leviatan es, precisamente Tommaso Campanella, a quien conocia con bastante precision®.

Como puede verse, los problemas del katéchon y del anomos, pilares de la filosofia
politica campanelliana, se inscriben en la longue durée de una reflexion milenaria sobre los
fundamentos teoldgico-politicos del orden mundano. En este sentido, es siempre fundamental
sefialar que la obra campanelliana podria, en muchos aspectos, ser incluida en la linea de la
robusta tradicion sobre la autoridad espiritual estudiada y puesta en relieve por René

" E. Meinecke, Die Idee der Staatsrason in der neueren Geschichte, R. Oldenbourg, Berlin,1924.

“8 Cf. por ejemplo, C. Schmitt, Die Nomos der Erde im Vélkerrecht des Jus Publicum Europaeum, Duncker &
Humblot, Berlin,1950, 28-32. Por otra parte, respecto de la importancia que este concepto tenia para Schmitt,
basta con tomar en cuenta una anotacion del 19 de diciembre de 1947: «Zu katéchdn: ich glaube an den
Katechon: er ist fir mir die einzige Mdglichkeit, als Christ Geschichte zu verstehen und sinnvoll zu finden» en
Glossarium. Aufzeichnungen der Jahre 1947-1951, Duncker & Humblot, Berlin,1991, 63.

%% Cf. C. Schmitt, Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes, Klett-Cotta, Stuttgart, 1938, 36 y ss.
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Guénon® sobre cuyo trabajo en este particular se ha podido escribir: «Mientras que la
potencia espiritual se basa en la contemplacion de los principios y la meditacion sobre sus
contenidos, el poder temporal ejerce su propia funcion administrativa, judicial y militar
descansando por derecho en ésta»>*. La vision que Campanella ofrece de estos problemas es
probablemente una de las mas soélidas, ricas y eruditas de los Tiempos Modernos y sus
dilemas e interrogaciones nos interpelan atin con toda su fuerza.
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% R. Guénon, Autorité spirituelle et pouvoir temporel, Editions VVéga, Paris, 1947 (1929?).

*L F. Garcia Bazan, op. cit., 248.

%2 Es interesante sefialar también las supervivencias de propuestas similares a la de Campanella en la obra de V.
Soloviev quien, en 1888, pudo escribir que «les intéréts de la chrétienté ne sont pas confiés immédiatement a
I’Etat national; il doit donc, pour les servir, se subordonner & I’institution internationale qui représente
vraiment I’universalité chrétienne, c’est-a-dire, a I’Eglise catholique» en La Sophia et les autres écrits francais
(edicion de F. Rouleau), L’Age d’Homme, Lausanne, 1978, 115.
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