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DEF-GHI 4
Religiosidad y Secularizacion

St e e ap———

| EN AMERICA LATINA:

i DISCURSO RELIGIOSO Y SECULARIZACION
|
F UNA HIPOTESIS POSMODERNA

por Juan Eduardo Bonnin

Seguir “discutiendo” con las teorias de la secularizacion que se formularon
hace un siglo es como exigir a Shakespeare que despierte a Julieta unos minu- '
i tos mas temprano. Asi como la muerte tragica era fundamental para el funcio- -
i | ‘ namiento del drama shakespereano en el siglo XV, el anuncio del fin de la rel- 3
. gion fue necesario para el desarrollo de los estados nacién, la autonomizacion

del arte y la ciencia y el funcionamiento de la politica moderna. En el mejorde *
los casos, podemos despotricar contra Max Weber con la seguridad de queno
se va a tomar el trabajo de respondernos.
[ | Las formas contemporaneas —que tienen ya mas de treinta afios- de la teo: §
ria de la secularizacion suenan inevitablemente voluntaristas. Su dltima ver-

: sion, Le désenchantement du monde (1985), de Marcel Gauchet, argumenta que "
b desde el siglo XVIIl hemos asistido a una secularizacién de las ideas religiosas
: |!! en ideologias. De esta manera, la religion como creencia personal sobrevive |
il pero ya no estructura la vida social ni funciona como principio de legitimidad. '

|

i

[!.h Devenido en historiador, afirma que desde los afios setenta (del siglo XX) “no
l hemos visto sustraidos, sin advertirlo, de la 6rbita de lo divino” (La religion dans |
i

la démocratie, Gallimard, 2000). En esos mismos afios, los anos de la revolucion -

. ' islamica en Iran y reislamizacion del oriente cercano, los afios en que las guerr- -

llas latinoamericanas incluian capellanes que dictaban misa en la selva, habia
ya un “retorno” de lo religioso al ambito publico, no estructurando la sociedad
—porque ya no habia grandes relatos que la estructurasen— sino dando sentido}

a grupos y comunidades de practicas. ;Qué significaron estas discursividades'
politicas altamente estructuradas en torno a principios religiosos? Persia era un
pais moderno; no se puede interpretar la sucesion de Ayatollahs iranies comg:
una dinastia de lideres tribales en una sociedad indiferenciada. Nicaragua, por
el contrario, se modernizo con la revolucion sandinista, fuertemente cristia -,
tanto en sus contenidos como en la pertenencia de sus actores y en el imagina-
rio que la legitimé. '

No son, seguramente, las “falencias” de |as teorias de la secularizacion;

ron teorias modernas efectivas para comprender modernidades centraies.Cua_
do las sociedades cambian, es necesario cambiar también las teorias. Las miradas;
que buscan retornos o reconfiguraciones de lo religioso no son sino teologias
la secularizacion: postulan la existencia de una esencia de lo religioso que mut&
através de los siglos. Asistimos a cambios globales de las sociedades y en ellos s
generan formas de lo religioso que tienen también rasgos y funciones propias.

En el caso de América Latina, las estrechas relaciones entre religion y polté:
ca nodejan a la primera, como hubiera querido Gauchet, en el lugar subsidi '
de una “ideologia religiosa” en competencia con otras, sino, en muchos ca
como condicién de funcionamiento e incluso de éxito para la segunda. Pero, sk




“tomo cambian los modos de constitucion y significacion
e lo social, también lo politico admite nuevas formas y
“dindmicas. Y el lugar del discurso religioso es, entonces,
consecuentemente distinto.

- DISCURSO POLITICO Y DISCURSO RELIGIOSO: UN ANACRONISMO

iCémo podemos caracterizar las relaciones entre dis-
;curso politico y discurso religioso —vgr. “catélico”- en la
érica Latina del siglo XX? Siguiendo a Emile Poulat, el
{itimo tercio del siglo XIX dio impulso a un contra-ataque
(el catolicismo hacia el ambito de la esfera publica. En-
| frentandose simultaneamente al socialismo y al libera-
lismo, el nuevo actor catélico busca definir en términos
" religiosos la modernidad, sin eludirla ni negarla; lleva
consigo un ethos integral que persigue la reunificacion de
_Ias esferas escindidas de la experiencia. Especialmente a
| partir de la crisis del imaginario liberal de fines de los afnos
veinte y comienzos de los treinta, el integralismo catolico
disemina cuadros formados en las esferas politica, econé-
" micay cultural, particularmente en América Latina, donde
 proveyo de justificaciones ideologicas a los grupos mas di-
similes, desde las organizaciones armadas hasta los elen-
05 militares, pasando por los sectores economicos que,
entretanto, se beneficiaban.
. las traumaticas transiciones a la democracia estuvie-
ron también tuteladas por este imaginario catélico que
'vinculaba religion y politica, identidad confesional y per-
¢ tenencia nacional como un todo complejo en el seno del
cual los sujetos podian, finalmente, encontrar sentido. En
‘elsenode |a teoria de Gauchet, el catolicismo integral fue
uncontra-ataque de lo religioso por dejar de ser una ideo-
logia y volver a ser un principio estructurante de lo social.
En consecuencia, podemos leer los discursos politico-reli-
giosos como un intento de hegemonizacion de lo religioso
sobre el ambito publico: proyectarse desde el Estado hacia
 toda la sociedad —distincion moderna que, como condi-
. don para vincularlos organicamente, los separa de forma
| taxativa en base a limites bien definidos.
Unejemplo global de esta dinamica es el de los discur-
+ s0s sobre la reconciliacion nacional. Nacidos directamen-
. tede la teologia catdlica y estimulados como dimension
L simbolica del papado de Juan Pablo II, se difundieron por
todo el globo, desde Argentina a Sudafrica y Sierra Leo-
na, como espacios de negociacion de las transiciones a la
democracia. Las “Comisiones de verdad y reconciliacion”

incluyeron en todos los casos actores religiosos ~mayor-
mente obispos, pero también pastores y rabinos— que,
desde perspectivas distintas, abogaban por la reconcilia-
cién nacional: sinénimo de “juicio y castigo” o de “amnis-
tia", el efecto que lograron fue el de reafirmar el lugar de
lo religioso como dador de legitimidad politica. El alcance
de esta legitimidad fue doble: por una parte, aseguro la
gobernabilidad hacia dentro de las fronteras nacionales,
negociando con los diferentes sectores en conflicto; por
otra parte, formulo un modelo hacia fuera, transnacional,
de gestion legitima de las transiciones democraticas.

DISCURSOS POLITICO-RELIGIOSOS CONTEMPORANEOS EN AME-
RICA LATINA

En este marco, los principales locutores politicos lati-
noamericanos contemporaneos construyen un discurso
politico-religioso. Abrevando sobre todo en las tradiciones
catdlicas posconciliares, apelando a los imaginarios y re-
pertorios simbélicos del cristianismo liberacionista, desde
las campanas electorales hasta el texto constitucional, des-
de las entrevistas informales hasta los discursos de toma
de posesion del cargo estan permeados por una red de sen-
tidos claramente religiosa y discretamente delimitable.

Una de las caracteristicas sobresalientes de esta dis-
cursividad es su fuerte identificacion institucional, sus-
tentada por los diversos presidentes de la region que
reclaman una identificacion con la verdadera Iglesia ("...
de Cristo”, “...de los pobres”, etc.). Esto no los coloca en el
ambito general de la religion, ni siquiera en el del cristia-
nismo, sino especificamente en la esfera catdlica.

En primer lugar, se ubican en continuidad con una tra-
dicién de discursos autorizados del magisterio catdlico.
Rafael Correa, por ejemplo, propone una enciclica catoli-
ca como argumento de autoridad para fundar su politica
econdmica: “[cJomo dice |a enciclica Laborem Exercens de
Juan Pablo Il, el trabajo humano no es un factor mas de
produccion, sino el fin mismo de la produccion” (Rafael
Correa, Discurso de Asuncion, 15/1/2007).

Los ejes son los mismos en otros discursos: la “doctri-
na social de la Iglesia”, la “opcion preferencial por los po-
bres”, el Documento de Puebla (Il CELAM, 1979), la Teologia

de la Liberacion:

Pensaba en aquelios rostros de Puebla del ‘79, que nos in-
terpelan, rostros que nos desafian (...) opté preferentemente
por aquellos que la historia ha arrojado en los marginales
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escenarios de la exclusion y la miseria. Cuando encontré las
palabras de muchos tedlogos de America Latina, de Leonar-
do Boff y de Gutiérrez, y de tantos otros, percibi claramente
que era esa la Iglesia destinada a nutrir la esperanza (Fer-
nando Lugo, Discurso de asuncion, 15/08/2008)

En los casos de Morales, Chavez, Lugo, Correa y Cristina
Fernandez, |la activa oposicion de los obispos locales llevé a
la adopcion de un discurso en el que emergen tapicos apa-
rentemente anticlericales. Sin embargo, llevan el conflicto
politico al ambito religioso, entablando una lucha por fijar
los contenidos de la “auténtica”, la “verdadera” Iglesia. En
este sentido, cabria hablar mas de un clericalismo de iz-
quierda en estos discursos politicos contemporaneos:

en Bolivia aparecieron nuevos enemigos, ya no solo la pren-
sa de |a derecha, sino grupos de la Iglesia Catolica, los jerar-
cas de la Iglesia Catolica que son enemigos de las transfor-
maciones pacificas (...) quiero decirles como se grita perma-
nentemente ‘Otro mundo es posible’, yo quiero decirles otra
fe, otra religion, otra iglesia también es posible hermanas y
hermanos (Evo Morales, Foro Social Mundial, 29/01/2009)

En segundo lugar, el fuerte mesianismo carismatico
que imbuy6 los discursos de campafa y asuncion de la
generacion de presidentes que, en los afos 2000, enfren-
taron sociedades devastadas por el neoliberalismo de la
década anterior les permitié apoyarse con mayor fuerza
en figuras modélicas: Bolivar, Peron, Haya de la Torre, etc.
En este sentido, el catolicismo posee un vasto repertorio
de figuras que van desde los sacerdotes asesinados por
las diferentes dictaduras hasta el propio Cristo:

Por eso digo agradezcamosle a Dios, a Carlos Mugicay a
los que como él dieron su vida para que nunca mas en la
Argentina ningun argentino ni argentina pueda ser per-
seguido por lo que dice o por lo que piensa, o por donde
milita (Cristina Fernandez de Kirchner, Homenaje a Car-
los Mugica, n/o5/2010)

Entonces yo aprendi a amar a Cristo y lo amo, y Cristo
para mi es el simbolo supremo del revolucionario, del
que da la vida por amor a los demas, de que va a la cruz,
al maximo sacrificio por los mas humildes, por los mas
débiles, por los mas pobres, por los mas desamparados.
Cristo redentor, atormentado, traicionado, vilipendiado,
crucificadoy resucitado. A Cristo como simbolo revolucio-
nario dedico siempre mis palabras, mi inspiracion, que es
la inspiracion de la patria profunda, del pueblo profundo
(Hugo Chavez, Discurso de Asuncion, 10/01/2007)

Juro delante de esta Constitucion, de esta maravillosa Cons-
titucion, juro delante de usted, juro por Dios, por el Dios de
mis padres (...) Juro por Cristo, el mas grande socialista de la
historia (Hugo Chavez, Juramento en la asuncion de la pre-
sidencia, 11/01/2007)

Un ultimo elemento que se encuentra también presen-
te en estos discursos politicos latinoamericanos contempo-
raneos se vincula con las religiones autéctonas americanas,
que adquieren entonces un lugar de mayor centralidad.
Probablemente quien haya explotado mas esta dimension
sea el presidente de Bolivia, Evo Morales, quien realizo una
ceremonia religiosa Aymara para su asuncion presidencial.
Al mismo tiempo, sin embargo, ha mantenido la ensefian- |
za religiosa en las escuelas publicas y participado en deba-
tes acerca del celibato como un fiel catélico mas:

Soy catdlico pero también respeto |a religion originaria. Am-
bas creencias convivieron histéricamente, por lo que no hay
una intencién del Gobierno de eliminar la Religion como
materia del curriculum escolar (Evo Morales, 28/06/2006)

En el caso de Ecuador, la nueva Constitucion, sancio- -
nada el 24 de julio de 2008, parte en su preambulo dela |
invocacion religiosa:
CELEBRANDO a la naturaleza, la Pacha Mama, de la que so-
mos parte y que es vital para nuestra existencia,

INVOCANDO el nombre de Dios y reconociendo nuestras di
versas formas de religiosidad y espiritualidad (...

DECIDIMOS CONSTRUIR una nueva forma de convivenda §
ciudadana, en diversidad y armonia con la naturaleza, para *
alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay (Constitucion def 3
Ecuador, Preambulo, 24/07/2008)

Este Sumak Kawsay, también presentado por Evo Mo-
rales como objetivo programatico de su gobierno, forma }
parte del repertorio indigenista de la segunda y |a tercera §
generacion de la Teologia de la Liberacion, la misma que:
se apropid del Documento de Puebla y que ha formado’
nuevos cuadros politico-religiosos en América Latina.

DISCURSOS: ENTRE LA POLITICA MODERNA Y LAS RELIGIONES DE
LA POSMODERNIDAD '

Gran parte de estas intervenciones se observan en acon:
tecimientos clave, no solamente textos aislados o circuns--
tanciales, sino en los discursos de asuncién al cargo, formu-
las de juramento, foros internacionales; es decir, en te




pmgraméticos que estan destinados a semiotizar la accion

politica realizada y futura. En tal sentido, este discurso reli-

gloso no se presenta, como esperariamos con Gauchet, en

‘-bstérminos de una ideologia en competencia con otras, sino

‘como un terreno compartido, un presupuesto identitario so-

b breel cual se funda la legitimidad de las acciones realizadas y

| seconstruyen criterios para orientar acciones futuras.

- ;Setrata de las viejas relaciones modernas entre “re-

figion” y “politica”? 4Es, entonces, la continuidad del inte-

* gralismo catdlico por otros medios?

Por una parte, podriamos responder afirmativamen-

e te ambas preguntas. Efectivamente, son discursos cle-

ricales (del signo que fuere), que atribuyen legitimidad

- al magisterio catoélico, proyectan sobre el ambito de la

L accion publica los valores y figuras del cristianismo y

presuponen la identidad religiosa como dimension co-

§ min de |a ciudadania.

Porotra parte, sin embargo, el contexto en el que se pro-

* ducen estos discursos ha cambiado: una reconfiguracion

simbdlica del sistema de partidos, una circulacion global sin

. precedentes de los discursos por medio de las nuevas tecno-

& logias de informacion y comunicacion, desplazamientos de
poblacion por la region que ya no son minorias de inmigran-

tes sino comunidades diaspdricas en movimiento.

Las emigraciones ecuatoriana y paraguaya, por ejem-
plo, necesitan de un discurso que legitime su vida fuera
. del pais. El discurso religioso catdlico lo permite, porque
estransnacional por definicion, y tanto Lugo como Correa
* han sabido explotarlo, cosechando de este modo mas

legitimidad que votos en los residentes en el extranjero.
Pero, al hacer esto, entran en conflicto con el discurso po-
litico moderno, que quiere que esta poblacion vuelva al
territorio del Estado-nacion.

En este contexto, el discurso religioso es sumamente
efectivo para ganar las elecciones, puesto que realiza una
destinacion potencialmente universal, interpelando en la
diferencia. La Pacha Mama en la nueva constitucion ecua-
toriana, los ritos aymara en la asuncién de Evo Morales,
las invocaciones a Dios (quienquiera que sea), no son —no
necesariamente— un nuevo integralismo, porque se su-
man en la diferencia: son discursos religiosos no proseli-
tistas, no excluyentes.

Ahora bien, no debemos perder de vista los limites
del discurso religioso: la logica practica de la politica de
las élites sigue siendo la de la modernidad de los estados
Nacion y los sectores sociales bien definidos en pugna.
Desde este punto de vista, al no delimitar con claridad a
los amigos de los enemigos, los actores politicos pueden
perder el impulso ganado en las elecciones en un ejercicio
ambiguo del poder de gobierno.

Chavez, Correa, Fernandez de Kirchner, Morales lo tienen
claro, y gobiernan incluyendo las referencias religiosas en un
repertorio que parece infinito de imagenes y tropos toma-
dos de las tradiciones discursivas mas variadas para instalar,
paradgjicamente, la relacion amigo-enemigo de la politica
tradicional. Lugo, por otra parte, parece no llegar nunca a
este punto, y corre el riesgo de perder en la politica moderna

lo que gand con el discurso religioso de la posmodernidad.
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