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Laura Schenquer

Representaciones en torno al Conservative Judaism
en los tiempos de la dictadura militar en Argentina
(1976-1983)

El 24 de marzo de 1976, un golpe militar derrocé al gobierno constitucional
de Maria Estela Martinez de Per6n e instaur6 en la Argentina una dictadura
que duraria siete afios. El gobierno militar fij6 como objetivos reestructurar el
ordenamiento econdmico, social y politico, y busco disciplinar a la sociedad para
terminar con las intensas movilizaciones de los afos previos. Para ello, organizé
un plan altamente represivo que acall6 las voces de protesta, elimind a las organi-
zaciones guerrilleras, a la izquierda en general y que actué como un mecanismo
ejemplificador sobre el conjunto de la sociedad.

El campo judio, que se encuentra constituido por instituciones sociales y
culturales, religiosas y politicas fundadas a principio del siglo XX !, sigui6 funcio-
nando en dictadura tal como lo habia hecho en los afios anteriores. Dicha conti-
nuidad institucional resulta una puerta de entrada para analizar las experiencias
vividas de los judios institucionalizados en ese periodo y reconocer el modo en
que estos concebian los acontecimientos en ese contexto particular de represion
y disciplinamiento. Sin desconocer la amplia y variada bibliografia sobre el cardc-
ter antisemita del régimen militar 2, este trabajo plantea analizar el papel activo
de los miembros del campo judio para modelar su mundo. Papel que no hubiese
sido posible sin el enorme margen de maniobrabilidad que mantuvieron en esos
afos y que les permitié optar por adaptarse/acomodarse y/o elegir qué tipo de
actitud tomar frente al régimen militar.

La continuidad de practicas y actividades en las instituciones judias no se
realizé sin evidenciar una serie de cambios. A partir de 1976 se produjo un

1. Empleamos el término “campo judio” con el fin de evidenciar que trabajamos con un
escenario social sujeto al condicionamiento de otros campos, como el econémico, politico, etc.,
asi como también sujeto a sus propias légicas de lucha y diferencias entre sectores internos que
continuaron operando ain bajo un contexto excepcional como la dictadura militar (Bourdieu
1995: 68).

2. Entre otros trabajos, se destacan los de: Feierstein (2008), Lotersztain (2008) y Goldman/
Dobry (2014).

ARCHIVES DE SCIENCES SOCIALES DES RELIGIONS 170 (avril-juin 2015), p. 79-96



80 - ARCHIVES DE SCIENCES SOCIALES DES RELIGIONS

significativo despertar religioso visibilizado en la multiplicacion de instituciones
que adhirieron a la propuesta del Conservative Judaism 3. Dicha propuesta
consistia en “transformar a la sinagoga en un espacio relevante para el andlisis
de la realidad desde la optica de las fuentes judias” (Fainstein, 2006: 292). Esta
idea sedujo a un publico poco aferrado a las précticas religiosas. El aspecto mads
interesante de este proceso, es que para la mayor parte de esas personas la prac-
tica religiosa no fue adoptada de un modo individual —cumplimiento en sus
hogares de los rituales y preceptos religioso—, sino que fue desarrollada en

4 Por lo tanto, seria erréneo
5

conjunto, como una accion social “comunitaria
describir a este proceso como de ortodoxizacion o de “retorno>” a las fuentes
religiosas, y habria que reconsiderar los sentidos y representaciones implicados

en este proceso de adhesion al Conservative Judaism.

En este articulo indagaremos las razones por las cuales, en ese contexto dicta-
torial, las instituciones judias de Buenos Aires demandaron la presencia de “espe-
cialistas religiosos”. Por un lado analizaremos qué tipo de instituciones eran y
cudles eran las representaciones en torno a la presencia de un religioso; y por el
otro, estudiaremos de qué modo esta corriente religiosa permitié la articulacion
social en un contexto de atomizacion y terror. En este sentido, veremos si la
propuesta religiosa llevé un mensaje de desavenencia con el “orden” impuesto
o de adaptacion al modelo de sociedad occidental y cristiana dispuesto por el
régimen militar.

El ingreso de “especialistas” del Lonservative Judaism
norteamericano al pais

Si bien en la década del °30, con la llegada a Argentina de judios inmigrantes
de Europa Occidental se introdujeron diversos modelos de judaismo religioso
no ortodoxo (liberal), fue recién en los 60 que comenzé a ser practicado amplia-
mente por diversos sectores del campo judio. Para ello, fue necesario la conjuga-
cién de diferentes factores: los miembros de la mas importante sinagoga de
Buenos Aires, llamada Congregacion Israelita de la Repuiblica Argentina (CIRA),
comenzaron a establecer un didlogo con la direccion central del Conservative
Judaism en Estados Unidos. En 1959, la central norteamericana envié al rabino
Marshall T. Meyer a Argentina con el fin de fortalecer esa tendencia religiosa

3. Estados Unidos fue la cuna de la institucionalizacién de las corrientes de judaismo reli-
gioso no ortodoxo (liberal). Originalmente existié el Reform Judaism, del que en 1886 se
desprendié el Conservative Judaism (Meyer, 1995: 261-270).

4. Utilizaremos el término comunidad entre comillas para hacer referencia a un término
nativo.

5. El “retorno religioso” (tshuvd) en el judaismo refiere al proceso por medio del cual
personas “socializadas en ambientes seculares o tradicionalistas deciden rechazar el modo a
través del cual sus padres se vinculan con lo judaico y adoptar un modo de vida religioso”
(Setton, 2006: 6).
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en el pais. Meyer, una vez establecido, logrd convencer a los miembros de la
CIRA de que para difundir y expandir la practica del Conservative Judaism era
necesario contar con rabinos nativos formados por esta corriente religiosa.
Meyer entendia que solamente un “especialista ®” local que compartiese “los
codigos culturales y la idiosincrasia” de los judios argentinos seria aceptado
(Fainsten, 2006: 279). Asi fue que en 1962 se fund6 una escuela de formacion
rabinica en Buenos Aires, el Seminario Rabinico Latinoamericano, que inici6 las
clases en 1962 con apenas cuatro alumnos y poco mds tarde, en 1978, ya contaba
con 288. Para ese entonces, esta institucion se habia independizado de la CIRA
y el rabino Marshall Meyer, alma mater de este proyecto, se habia convertido en
su rector (Weil, 1988: 73). Por su parte, también, los estudiantes o seminaristas
y los egresados o rabinos eran contratados por diferentes congregaciones del
pais y de América Latina.

En especial, desde mediados de los *70, la demanda de “especialistas” era
tanta que Meyer como autoridad del Seminario debia contestar los pedidos de
las congregaciones del siguiente modo: “lamentablemente en estos momentos no
contamos con ningun seminarista disponible para llevar este trabajo adelante
en la institucién que Usted dirige 7”. Como puede observarse, la demanda de
“especialistas” superaba la capacidad del Seminario.

Por lo tanto, con el propoésito de sostener y ampliar la estructura de la escuela
rabinica, Meyer escribié una serie de cartas a sus conocidos en Estado Unidos.
Dichas misivas nos permiten entender cémo el rabino buscaba activar esas redes
con el propésito de conseguir apoyos materiales que contribuyesen a sostener a
la escuela rabinica de Buenos Aires. Veamos esta:

Querido XXX: No puedo decirte lo feliz y agradecido que estoy de recibir tu generosa

contribucién. Hasta el momento, todos los rabinos de América Latina, en total 25 6

30, han venido del exterior y la mayoria no tiene educacién universitaria. Esto ha

significado, por supuesto, que la sinagoga sea la menos importante de todas las institu-

ciones (...) Debido a la falta de familiaridad y a la impopularidad de la sinagoga, sigue
siendo dificil conseguir la cooperacion de los judios de América Latina, por lo que
durante los primeros anos de vida del Seminario habremos de depender en gran

medida de la ayuda de los judios americanos (...) Si podes reenvid mi pedido de ayuda
a tus amigos y colegas (Archivo del SRL, carta de MTM a BA, 29/10/76).

Es notorio el esfuerzo de Meyer para lograr convencer a éste y a otros inter-
locutores de que se necesitaba de su ayuda para el fortalecimiento del Conserva-
tive Judaism en Latinoamérica. Pero aquello que el rabino interpretaba como

6. “...los especialistas religiosos, socialmente reconocidos como titulares exclusivos de las
habilidades especificas que son necesarias para la produccion o reproduccion de un corpus
de conocimiento deliberadamente organizado (...) el establecimiento del campo religioso es
correlativo a la desposesion objetiva de los que son excluidos y constituidos [por el mismo
campo] como laicos (o profanos) desposeidos de capital religioso (el trabajo simbélico acumu-
lado)” (Bourdieu, 1971).

7. Archivo del SRL, Carta de las autoridades del SRL a E. Y. tesorero de la Asociacion
Israelita de Parque Patricios, 14/05/76.
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una “falta de familiaridad” de los judios locales con la religion —en definitiva
un fuerte secularismo— puede ser leido como efecto de las tradiciones sionistas
socialistas, comunistas y hasta anarquistas que caracterizaban a gran parte de
la “comunidad” del pais (Laikin Elkin, 1986). En este sentido, proponemos
analizar el éxito del Conservative Judaism en Buenos Aires en la década del 70
y 80 —es decir, su expansién y aceptacion por parte de un publico amplio-,
teniendo en cuenta dos condiciones fundamentales: por un lado, la propia capaci-
dad de esta corriente religiosa de contar con los recursos humanos y materiales
para asistir a instituciones judias locales y desplegar una propuesta que atrajera
a sectores juveniles especialmente; y por el otro, la influencia del contexto poli-
tico. En una etapa en la que el régimen militar dispuso una vasta estrategia
represiva, de despolitizacion y de persecucion a militantes de organizaciones de
izquierda, la propuesta religiosa fue aceptada por sectores que buscaban un fac-
tor de cohesion social apolitico y alejado de cualquier sesgo riesgoso segtin los
pardmetros de la época.

La expansion de la corriente religiosa en el periodo dictatorial

El proceso de expansion o crecimiento del Conservative Judaism se inicid
con el ingreso de “especialistas” formados en el Seminario Rabinico Latino-
americano a instituciones del campo judio. Si en 1975 —un afio antes de la instau-
racion del régimen militar en Argentina—, habia cinco instituciones adheridas al
Seminario, en 1986 eran 33 en Buenos Aires y 18 en el resto del pais; estas cifras
las obtenemos del listado de instituciones adheridas publicado en la revista oficial
del Seminario (Maj’shavot, n°® 3, 07-09/86, p. 1). Al analizar una por una a esas
instituciones y contactar a sus dirigentes, comprobamos que éstas pueden ser
clasificadas en dos categorias:

Grupo 1) Sinagogas no ortodoxas (liberales) que adhirieron al Seminario.

Grupo 2) Escuelas y sinagogas sin vinculacion con el judaismo religioso no
ortodoxo (liberal), previo al establecimiento de contactos con el Seminario. Entre
éstas encontramos: a) escuelas laicas y b) escuelas originalmente fundadas por
sinagogas.

Pasaremos a analizar las caracteristicas de ambos grupos. En primer lugar,
si observamos el conocimiento del mensaje o propuesta del Conservative Judaism
previo al establecimiento de contactos con el Seminario, notamos que los mds
cercanos, al tanto de lo que esa propuesta implicaba, eran las sinagogas no
ortodoxas (liberales) formadas por rabinos europeos en la década del ’30
(grupo 1). Estas adscribieron por la afinidad entre su propio liberalismo y la
propuesta del Seminario. Puede decirse que encontraron en el Conservative
Judaism norteamericano su continuidad “natural”. Sin embargo, este tipo de
vinculacion no fue la mds importante desde el afio 1976. El listado de Maj’shavot
muestra que una serie de escuelas y sinagogas (grupo 2) solicitaron adherir al
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Seminario de acuerdo con un proceso de “contagio” local. En estos casos, los
dirigentes que decidieron contratar a un “especialista” formado en el Seminario,
no habian tenido contactos previos con las corrientes religiosas no ortodoxas
(liberales). Por ende, la decision de afiliacion se baso en el exclusivo reconoci-
miento de las experiencias que atravesaban otras entidades que ya se habian
asociado al Seminario. El contagio, es decir, el querer replicar el fenémeno que
se producia en esas otras entidades, los llevd a contactar a la escuela rabinica.

En segundo lugar, teniendo en cuenta solo la categoria de adhesion por conta-
gio (grupo 2) —a la que nos abocamos a analizar por ser la que predomind
durante el periodo dictatorial (1976-1983)—, es necesario reconocer si tenian una
cercania con alguna de las multiples corrientes religiosas antes de vincularse
con el Conservative Judaism. Notamos que en este grupo habia dos tipos de
instituciones: las “escuelas laicas” (a) sin una practica religiosa 8 y las “escuelas-
sinagogas” (b) habituadas a una practica religiosa °. Siendo que el tltimo grupo
contaba con mds instituciones que el anterior, podemos inferir que para la mayor
parte de entidades adheridas la préctica religiosa no era desconocida. No
obstante, segun el experto en escuelas judias, Yaacov Rubel es inapropiado, para
la década del °70, mantener la division entre escuelas laicas y escuelas-sinagogas
porque en las ultimas las sinagogas no tenian influencia alguna en los programas
educativos (1998: 23-32). Aunque coincidimos con Rubel, no es la cuestion
curricular la que analizamos cuando decimos que hubo una mayoria de escuelas-
sinagogas que se afiliaron al Seminario: buscamos sefnalar la habitualidad o no
a la prictica religiosa. El hecho de que funcionase una sinagoga en la propia
escuela, implicaba que habia una cercania, una referencialidad concreta, que en
otras instituciones no existia. Por lo tanto, el punto a destacar es que al Seminario
afilio a escuelas que ya ofrecian a sus participantes ceremonias religiosas orto-
doxas o tradicionalistas. Entonces, la cuestion a determinar es qué sentidos y
representaciones tenia para ellos adherir al Conservative Judaism. Volveremos
sobre este tema en el proximo apartado.

En tercer y tltimo lugar, nos distanciamos de los investigadores que proponen
que el fendmeno de expansion del Conservative Judaism se debio a la transfor-
macion de sinagogas ortodoxas en decadencia en lugares revitalizados (Fainstein,
2006: 285). En cambio, proponemos que dicha corriente ingreso a escuelas ini-
ciales y medias de doble escolaridad (llamadas escuelas integrales) que contaban
con jovenes cuyos padres y directivos fueron los principales interesados en atraer-
los hacia la religiosidad para apartarlos de cualquier tipo de actividad politica,

8. Llamamos “escuelas laicas” al modelo de escuelas llamadas Bet Am (casa del pueblo).
Este modelo fue traido a Argentina por inmigrantes judios europeos y basicamente eran escuelas
no religiosas que en la década del ’50 y 60 fueron abandonando sus estructuras informales
para convertirse en escuelas formales y reconocidas por el Estado argentino (Zadoff, 1994: 71).

9. Las “escuelas-sinagogas” responden al modelo Talmud Tord. Originalmente eran sina-
gogas barriales que fueron creando cursos de religion para nifios de hasta 13 afios y luego, con
el correr del tiempo en algunos casos se convirtieron en escuelas formales (Zadoff, 1994:52).
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o dicho en otros términos, para enmarcarlos en espacios que no desaviniesen el
modelo de sociedad impuesto por la dictadura militar.

Las representaciones en torno al Conservative Judaism:
la demanda cultural

Entre los multiples factores que determinaron la afiliacion de escuelas, pre-
ponderantemente, al Conservative Judaism, se encuentran aquellos relativos al
fortalecimiento de las acciones gregarias y “comunitarias”. Analizaremos una
serie de cartas, hasta el momento inéditas y encontradas en el sotano del Semina-
rio, escritas por los dirigentes de instituciones de Buenos Aires y enviadas a
Marshall Meyer, la maxima autoridad de la escuela de formacién rabinica de
Argentina. ¢Cuadles eran especificamente los motivos que se explicitaban y lleva-
ban a adherir a la corriente religiosa?, es decir, ¢qué esperaban obtener del
ingreso de los “especialistas” a sus instituciones?

En julio de 1976, el presidente del Circulo Cultural Israelita de Lomas del
Palomar describi6 lo que su congregacion necesitaba:
Desde hace aproximadamente un afio los actuales miembros de la Comisién Directiva
estamos empenados en revitalizar la institucion. Nuestra labor cultural ha dado frutos,
magros es cierto, pero de esos frutos sacaremos nuevas semillas que con toda seguridad
permitirdn una cosecha mds sustanciosa. Pero pobres como estamos, somos pretencio-
sos: queremos la mds alta calidad en cada actividad que desarrollamos, porque laborar
en el terreno de la cultura exige no sélo voluntad sino también honestidad y capacidad.

Sabemos que el Seminario se debe encontrar en esos momentos abarrotado de pedidos
de seminaristas (...) esperamos una persona con fuego en la sangre, con conocimiento
del ritual y con el desprendimiento necesario para entregarse sin condicionamientos
econémicos a una tarea fundamental: despertar en nuestra comunidad el amor por
la tora 1°.

En principio, vale detenerse en la alusién a “sin condicionamientos economi-
cos” destacada en la misiva. Ese aspecto permite reconocer que eran las propias
entidades que escribian al Seminario, las que para contar con un “especialista”
debian costearlo con sus recursos. Si bien el monto requerido no era exorbitante,
la cuestién plantea una diferencia con respecto al modo en que funcionaban
otras corrientes religiosas de caracter proselitista, por ejemplo Jabad Lubavitch,
que eran las interesadas en enviar a sus “especialistas” a diferentes instituciones
(Setton, 2006). Este factor nos permite trazar una relacion entre entidades que
eran las demandantes, necesitadas de lideres religiosos y el Seminario que atendia
sus pedidos.

Siendo que eran las instituciones las que demandaban “especialistas”, es nece-
sario reconocer en detalle lo que buscaban. La carta que analizamos, que es un

10. Archivo del SRL, Carta de S. C. presidente del CCI Lomas del Palomar a las autoridades
del SRL, 10/07/76 negrita agregada.
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ejemplo de muchas otras, expresa la intencion de contar con un seminarista para
revitalizar las practicas concernientes al “terreno cultural”. Llama la atencién
que ese fuese el fin explicito por el que se contactaba al Seminario que era un
espacio de formacion religiosa. Sin duda lo cultural no era el fuerte en la instruc-
cion de los seminaristas o estudiantes de la escuela rabinica. No obstante, esa
era la representacion o supuesto del que partian los directivos de la entidad y
que los llevaba a demandar el envio de un “especialista” del Conservative Judaism.
En este sentido, interpretamos que no requerian de alguien que fuese un erudito
en cuestiones haldjicas (sistema de leyes que regula la practica religiosa), sino
mds bien un actor capaz de generar actividades de socializacion y de encuentros
que enriqueciesen y ampliasen las practicas ofrecidas al publico participante. En
este sentido, mas que un proceso de retorno religioso, notamos que los dirigentes
anhelaban obtener una propuesta innovadora que les permitiese fortalecer los
marcos institucionales a su cargo. De ahi que inferimos su necesidad de vigorizar
el tejido o vinculo social que conformaban esos espacios privados.

El redactor de la carta analizada sintetizaba ciertas necesidades que también
expresaban otros dirigentes de instituciones del campo judio. De acuerdo con
una serie de entrevistados (padres y miembros de comisiones directivas de escue-
las), los “especialistas” lograban “enriquecer” los espacios a los cuales pertene-
cian. Resulta curioso que ninguno de ellos hiciera mencién a la introduccion de
los ritos religioso como una practica novedosa, y a la vez disruptiva, con respecto
a lo que esas entidades eran. Pese a que en muchos casos se traté de escuelas
laicas, la propuesta del Conservative Judaism era referida como un “comple-
mento” que se amalgamé a las dindmicas de esos establecimientos.!! Por lo
tanto, asumimos que para esos actores el Conservative Judaism les brind6 una
prictica religiosa que convirtieron en un dispositivo socio-cultural funcional
para promover la cohesion social.

A continuacion, analicemos una carta en la que el contexto politico dictato-
rial pareceria redimensionar las necesidades de una institucién. El presidente del
Centro Israelita Sionista del Oeste se contactd con Meyer con el fin de explicitarle
cudles eran las funciones de las que se hacia cargo el “especialista” en aquella
entidad:

Hasta el mes de mayo de 1976, estuvo trabajando en nuestra institucion el seminarista
XXXX, el que por razones de indole privada tuvo que retirarse. El mismo desarroll6
al cabo de un afio una importante actividad que cubria la asistencia espiritual de la
comunidad, los servicios religiosos de shabat y de las fiestas con gran aceptacion por
parte de nuestros asociados, también colaboraba con la directora de la Escuela y el
rosh-madrij [lider de educacion no formal] en la conduccién juvenil.

Su retiro ha significado una paralizacion total de esa tarea y el consiguiente perjuicio
para los nifios y para la comunidad entera que en estos momentos es cuando mas

11. Entrevistas realizada por esta investigadora a S. J., 1/07/09; a B. M., 3/07/09; a G. R.,
15/07/09, padres y directores de escuelas de Capital Federal.
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necesita del apoyo de un guia espiritual... solicitamos a Usted se sirva estudiar la

posibilidad de ubicar otra persona para ocupar ese puesto y poder continuar con la

labor que tan promisoriamente se habia iniciado '2.

De acuerdo con esta carta, el “especialista” que habia enviado el Seminario
se desempafiaba tanto en el drea de la asistencia religiosa como en las tareas
educativas formales e informales. De este modo, abarcaba practicamente la tota-
lidad de las actividades que se desarrollaban en esos espacios congregacionales.
Nos llama la atencién la frase “en estos momentos es cuando mds necesita del
apoyo de un guia espiritual”, con la que el emisor reclamaba celeridad para
encontrar un reemplazante al ultimo “especialista” que habia enviado el Semina-
rio. ¢Por qué ese momento, julio de 1976 —a cuatro meses del inicio del régimen
militar—, era destacado como el que mds se necesitaba la presencia de un
seminarista/rabino? O sea ¢qué representaba para este dirigente la continuidad
de las actividades desplegabas por el seminarista?

Resulta dificil advertir lo que el autor de la misiva pensaba y no explicitaba.
Pero sabemos que paralelamente, en otras instituciones, la solicitud de “especia-
listas” se relacionaba con la intencion de redireccionar a los miembros juveniles
con inquietudes politicas. Al respecto, el investigador Emmanuel Kahan plantea
que entre 1977 y 1978 los directivos de entidades judias expulsaron a grupos
de izquierda sionista que “se mostraban discolas” y transgredian las normativas
que imponia la dictadura militar. Por ejemplo, las autoridades de la escuela Dr.
Herzl quemaron folletos y libros publicados por un grupo llamado Herzl-Shinui
y luego los desalojaron de la instituciéon (2010: 133-141); acciones de este tenor
denotan el temor que les generaba la posibilidad de que las autoridades militares
vinculasen a esos jovenes de izquierda sionista con la guerrilla revolucionaria.
Pero también era una respuesta que implicaba la aceptacion de las normativas
militares. Tal como plantea el estudio de Guillermo O’Donnell sobre la sociedad
civil en la dictadura argentina, existieron amplios sectores que de diferentes
modos estuvieron dispuestos a “patrullarse a si mismo” (1984). En este caso, el
patrullaje implicé —si bien no la delacion— la conviccion de que no se tolerarian
las actitudes de sectores politicamente movilizados, a los cuales se dej6 fuera de
las instituciones judias.

Asimismo, como sefialamos, esas expulsiones fueron seguidas por la intro-
decid . . . .
duccion de “especialistas” del Conservative Judaism. Encontramos en los perié
icos de la época evidencias de esta situacion: Gabriel Tzechik, un joven militante
d del d de esta sit Gabriel Tzechik, litant
izacio izqui ioni 6: “nu uer-
de la organizacion de izquierda sionista llamada Dror, destacd: “nuestros esfuer
zos se ven trabados ante la incomprension de los mismos dirigentes comunitarios
que prefieren formulas menos comprometidas de una educacion huidiza que se
puede constatar con la expulsion sistemdtica de nucleos sionistas de diversas
instituciones” (Mundo Israelita, 23/12/78, p. 6, itdlica agregada).

12. Archivo del SRL, Carta de M.S. presidente de CISO a las autoridades del SRL, 26/07/
76, negrita agregada.
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Tras lo hallado, podemos analizar la carta enviada a Meyer —en la que se
destaca “en estos momentos es cuando mds se necesita un guia espiritual”—, y
resignificarla de acuerdo con ese contexto de expulsion de la izquierda de las
instituciones judias. Tal vez, en este caso también pudo haber intervenido el
interés del dirigente de que el “especialista” del Conservative Judaism introdujese
practicas menos comprometedoras para los parametros de la época que despoliti-
zaran a la juventud. Esta representacion no estaba muy lejos de lo que los propios
“especialistas” sefalaban al describir cudl era su funcion. Tal como sugiere el
rabino Henry Sobel, al frente de la congregaciéon CIB de San Pablo (Brasil):
“los que sefialan sionismo o revolucién, Israel o asimilacién, trazan un planteo
totalmente falso. Aqui el lider espiritual judio tiene que estar a la vanguardia de
la juventud para guiarla; no fuera, sino dentro del judaismo” (Nueva Presencia,
27/03/81, p. 7-8). Sobel expresaba que los lideres religiosos debian ocuparse de
proponer un proyecto que cautivase a la juventud, y que fuese una opcién supera-
dora que desplazara a sionistas y revolucionarios. Asi, el “especialista” confirma
que ante una juventud que en los afios previos se habia volcado a la lucha
armada, el modelo de judaismo liberal religioso se ofrecia como opcién para
retenerla. En mds de una oportunidad, los periédicos de la época evidenciaron
de qué modo ese propdsito era alcanzado con éxito. En 1981, un medio de
comunicacion del espectro judio, Mundo Israelita, describié a una institucion
adherida al Conservative Judaism del siguiente modo: “¢sabe Usted donde esta
nuestra juventud? no podrd menos que experimentar una tonificante experiencia
al echar una miradita sobre un verdadero semillero de vida juvenil judia”
(Mundo Israelita, 6/06/81, p. 13).

Hemos visto que esta propuesta se presentaba como una opcion para superar
o trascender a otras, y que de algin modo el mensaje celebrado era la despolitiza-
ciéon de la juventud. Pero ¢de dénde provenia esa idea de que lo religioso era
refractario de lo politico? Reconocemos que la respuesta necesita de argumentos
ulteriores, que vayan mas alld del campo judio, y que nos permitan desarticular
esos elementos presentados como parte de un mismo mecanismo: la expulsion
de la izquierda de las instituciones con el fin de despolitizarlas y la introduccion
de nuevas practicas religiosas acordes con el contexto dictatorial. Esa construc-
cion de sentidos, que presenta lo religioso como un factor despolitizador, nos
puede llevar a reconocer motivos que llevaron a las instituciones a adoptar el
Conservative Judaism en el periodo de la dictadura. Entonces, podemos pregun-
tarnos ¢de donde surge la idea de que la propuesta religiosa podria servir para
“limpiar” —en el sentido de despolitizar— y adaptar a las instituciones judias al
modelo de sociedad disciplinada dispuesto por el régimen dictatorial?

Imaginario social religioso despolitizador

Las nociones de religion y politica circulan como si fuesen antagénicas, como
si no hubiese en el mundo sacro algo del mundo profano y viceversa. Aunque
historiograficamente pudiésemos demostrar lo contrario, existe un “imaginario
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social 13” que marca su diferenciacién, que basicamente enfatiza la neutralidad,
la prescindencia, la ecuanimidad de los actores religiosos frente a los actores
politicos.

En Argentina, los golpes de Estado realizados por las Fuerzas Armadas, que
tuvieron lugar en 1966 y en 1976, contaron con el apoyo de la Iglesia catdlica.
Dicho acompanamiento exhibi6 el vinculo que naturalizaba la cercania de estos
actores, que se presentaron ante la sociedad como neutrales y ecudnimes, y sobre
todo como el reservorio de los valores nacionales (Mallimaci, 1996). Desde esa
posicion, que supone la exclusién de todo interés politico, justificaron cada
accion de “pacificacion” y de disciplinamiento. De ahi que entendamos que en
esos casos la ecuacion religion versus politica, sirvié para legitimar los actos de
las Fuerzas Armadas.

El estudio de las relaciones entre Iglesia catdlica y regimenes militares excede
los alcances de este trabajo. Pero mencionarlas permite reconocer algunos de los
sentidos que pudieron haberse conjugado en ese imaginario social en torno a lo
religioso despolitizado. En especial, en el periodo dictatorial distinguimos un
efecto territorial de ese imaginario: observamos que en determinadas situaciones
hubo actores que hicieron uso de las instituciones religiosas como si se hallaran
protegidas de cualquier intervencion o amenaza del poder militar.

A modo de ejemplo, la organizacién Madres de Plaza de Mayo '* public6 en
un periddico que “con posterioridad al jueves 4 de enero de 1979, oportunidad
en que 47 Madres fueron detenidas por la policia, se resolvié no concurrir con
la regularidad de todos los jueves a la plaza, y si, en cambio, reunirse en iglesias
de Buenos Aires” (Nueva Presencia, 27/02/81, p. 22). En este caso notamos una
distincion determinante entre sitios sacros y sitios profanos. Por mds que en ese
entonces los miembros de esta agrupacion de derechos humanos estaban al tanto
de los secuestros ocurridos al interior de Iglesias ', optaban por refugiarse alli,
luego de que varias Madres fuesen detenidas en la plaza. Asi, se distingue a las
instituciones religiosas como lugares que ofrecian cierta proteccion frente a otros
sitios publicos y privados. Otro ejemplo, lo constituye la visita en 1979 de la

13. Baczko plantea que los imaginarios sociales moldean, articulan y modifican las activi-
dades de los actores son “fuerzas reguladoras de la vida colectiva” [y] a menudo los aconteci-
mientos cuentan menos que las representaciones imaginarias a las que ellos dan origen y
encuadran (1991: 28-30).

14. Es una de las organizaciones de derechos humanos que fue creada el 30 de abril de
1977. Retine a madres cuyos hijos fueron secuestrados por el gobierno militar. Durante la
dictadura, y a pesar de la represion dispuesta por el gobierno, una vez por semana marchaban
en Plaza de Mayo -al frente de la sede del gobierno— para reclamar por sus hijos (Gorini,
2006: 62).

15. Entre otros allanamientos y secuestros que se produjeron en iglesias, cabe destacar el
caso de la Iglesia de Santa Cruz donde fueron secuestradas miembros de la agrupaciéon Madres
de Plaza de Mayo, y el de la Iglesia de San Patricio en donde habian detenido a sacerdotes y
seminaristas palotinos (Kimel, 1989; Gorini, 2006: 157-165).
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Comision Interamericana de Derechos Humanos de la OEA (CIDH-OEA) a la
Argentina '¢. La Comisién tomé los testimonios de las personas que se acercaron
a declarar en los sitios habilitados por el gobierno militar. Pero entendiendo que
no todos los ciudadanos estarian dispuestos a declarar en tales sitios, por temor
a posibles represalias del gobierno, la Comision le solicit6 a la Conferencia Epis-
copal Argentina —que nucleaba a los obispos del pais— una iglesia para recibir
dichas denuncias (Mignone, 1986: 128); del mismo modo, le requiri6 al rabino
Roberto Graetz la disposicion de un sitio en la ciudad de Buenos Aires. Graetz
les ofreci6 el espacio congregacional que dirigia, la sinagoga Emanu El, y los
integrantes de la CIDH se reunieron y alli tomaron testimonios. Segun el rabino,
esas reuniones “permanecieron en secreto” en la medida en que no fueron publi-
cadas por los medios de comunicacién 7. Este caso nos muestra que la CIDH
optd por recurrir a las instituciones religiosas para garantizar proteccién y anoni-
mato a las personas que asi lo requerian.

Los ejemplos analizados sirven a los fines de mostrar que efectivamente cir-
culé durante la dictadura una representacion de las instituciones religiosas como
sitios diferenciados de los espacios seculares. Para ciertos actores sociales, la
condicion religiosa suponia la existencia de dmbitos que brindaban cierta protec-
cién, ya que en éstos se podia evitar el estricto control ejercido por el Estado
militar. Proponemos pensar que de ahi se deriva el imaginario social en torno a
lo religioso despolitizado; veremos a continuacién cémo fue utilizado en una
institucioén concreta.

Una fachada institucional religiosa

De acuerdo con lo analizado, estamos en condiciones de volver a reconsiderar
las motivaciones que llevaron a la dirigencia de una serie de escuelas y otras
instituciones de Buenos Aires a solicitar la adhesion al Conservative Judaism.
En los apartados anteriores hemos reconocido la intencién de multiplicar las
acciones culturales y gregarias para fortalecer los marcos institucionales. Tam-
bién nos hemos referido a escuelas en las que pudo haberse solicitado un “espe-
cialista” con el fin de ofrecer un modo de articulaciéon social despolitizado, y

16. Tras un acuerdo entre las autoridades militares argentinas y el gobierno de Estados
Unidos, visitd Argentina una misién de inspeccion de la Comision Interamericana de Derechos
Humanos (CIDH) de la OEA en septiembre de 1979. El propdsito era investigar las denuncias
contra el gobierno por violaciones a los derechos humanos.

17. “La reunién en Emanu El permanecio en secreto porque vinieron dos miembros de la
Comisién a entrevistarse con gente que no podia aparecer en las filas (...) Ellos pidieron un
lugar que pueda ser mds privado y les ofreci mi congregacion. Era sdbado a la tarde, mandé a
la juventud a hacer actividades afuera de la comunidad y me quede solo en el edificio. Cuando
llegaron los miembros de la Comisidn, les mostré el lugar y ellos se encargaron de todo durante
un par de horas. No tuve nada que ver con las entrevistas ya que me quedé en mi oficina hasta
que culminaron” (Entrevista a Roberto Graetz realizada por esta investigadora, 29/06/09).
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adaptado al contexto dictatorial. Ahora retomaremos el planteo indagando en
los argumentos de aquellos que estaban a favor de la expansion del Conservative
Judaism. Mostraremos de qué modo “proteccion” y “despolitizacion” se arti-
culan en estos discursos.

El rabino Emanuel H. '3, seminarista durante la dictadura, define lo que
significo la expansion del Conservative Judaism:
Yo creo que todo este fendmeno que nosotros llamamos de manifestacion religiosa
liberal tuvo que ver con una época concreta. Yo fui enviado por el Seminario a una
congregacion del Gran Buenos Aires en donde habia un movimiento sionista socialista.
La propuesta religiosa lo que hacia era atraer a los jovenes para que se vayan del
movimiento sionista socialista que posiblemente los llevara a la guerrilla, y a que
desaparezcan, etc. Esto era una cosa mds aséptica. En el imaginario [la corriente

conservadora] representaba a la derecha (Entrevista a E. H. realizada por esta investi-
gadora, 16/12/08).

Para Emanuel H. aquellas instituciones que adhirieron al Conservative Judaism
buscaban una propuesta de articulacion social “mds aséptica” (¢neutral?) o des-
politizadora que la que proponia la izquierda sionista, que podia llevar a la
juventud a militar en la guerrilla. Esta comparacion expresa claramente la acep-
tacion del imaginario antagonismo entre religion y politica. Pero a diferencia de
las apreciaciones de Emanuel H., el “especialista” Efraim G. presenta otro relato;
inscribe su llegada a una institucion de acuerdo al interés de la dirigencia de
encontrar “proteccion” en el marco religioso, tras el secuestro de varios jovenes
de la misma. Sabemos que siete miembros de esa institucion, el Ateneo Israelita
Argentino —ubicado en Lomas de Zamora, localidad en el Gran Buenos Aires—,
fueron asesinados durante la dictadura '’; y que Marshall Meyer tras reunirse
en el Seminario Rabinico Latinoamericano con los directivos del Ateneo y escu-
char su demanda de cambiarle la imagen a la institucidn, eligié a Efraim G. para
que fuera a oficiar como su lider espiritual. Segin Efraim G.:

Yo fui en el aiio °77 a ser seminarista en la comunidad de Lomas de Zamora. Mucha

gente queria seminaristas. ;Por qué querian seminaristas? Porque antes habia grupos

juveniles sionistas, y eran de izquierda y era peligroso. En Lomas de Zamora hubo
muchos chicos que murieron que hacia actividades con gente de la organizacion guer-

rillera Ejército Revolucionario del Pueblo (Entrevista a E. G. realizada por esta investi-
gadora, 1/08/08).

A partir de este testimonio nos preguntamos ¢fue el seminarista enviado al
Ateneo para despolitizar y adaptar la institucion luego de los secuestros de miem-
bros de esta entidad?, si asi fuese ¢imaginaban los dirigentes del Ateneo que la
presencia de un religioso podia ofrecerles de algin modo “proteccion”?

18. Para preservar el anonimato de las personas entrevistadas hemos utilizado nombres ficticios.

19. Hoy en dia, una placa conmemorativa colocada en el salén principal del Ateneo
recuerda a las victimas de la dictadura militar: Mario Eduardo Geffner, Ruben Enrique (Flaco)
Gerenschtein, Daniel Gluj, Nina Judith Golberg, Gregorio Marcelo (Guyo) Sember, Eduardo
Miguel (Fino) Streger y Silvia Streger.
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En la entrevista a Sergio T., miembro de la Comisién Directiva del Ateneo,
notamos que sus recuerdos son capaces de alcanzar un tiempo anterior a los
secuestros y a la llegada del “especialista” a dicha localidad. Sergio relata que
en el °73 6 74, en el Ateneo fue realizado un acto por Pesaj —la festividad que
celebra la liberacién del pueblo judio de Egipto—, y al escenario subieron algunos
jovenes vestidos de combatientes “pero combatientes del grupo Che Guevara”.
Esto fastidio6 a la dirigencia del Ateneo y el presidente tom6 el micréfono y aclard
que “el contenido de la obra no representa el pensamiento de la Institucion”.
La anécdota describe un momento de incipiente compromiso politico y sefiala
la inclinacién de los jovenes hacia los ideales revolucionarios (Entrevista a S. T.
realizada por esta investigadora, 23/07/09). A su vez, Greta H., otra dirigente,
también recuerda esos afios, cuando evoca que se dieron cuenta de que la juven-
tud habia tomado contacto con la organizacion guerrillera Ejército Revoluciona-
rio del Pueblo (ERP): “advertimos que el lider de la juventud sionista explotaba
la credibilidad de los chicos cuyas edades rondaban los 16 afios” (Entrevista a
G. H. realizada por esta investigadora, 20/10/09). Este relato, que enfatiza la
idea de que habia un responsable de la radicalizaciéon politica de los jovenes,
puede ser interpretado en el marco de la estigmatizacion de los integrantes de
organizaciones guerrilleras que se instalé durante la dictadura, habilitindola a
secuestrar y asesinar a los militantes de esas organizaciones. Asi, el mensaje que
subyace en este testimonio es que la guerrilla “se aprovech6” de la juventud
inocente y desorientada.

Entonces, una vez advertida la situacion conflictiva —el reconocimiento de la
dirigencia de la politizacion de la juventud- es posible pasar a indagar cudles
pudieron haber sido las acciones alternativas que realizaron para captar a esos
jovenes. De acuerdo al libro de actas del Ateneo de Lomas de Zamora en el que
se inscribieron cada uno de los didlogos que sostuvieron los dirigentes en aquellos
anos, en julio de 1975, Néstor Epstein le plante6 al rabino ortodoxo —que desde
hacia afios oficiaba servicios religiosos en Lomas de Zamora—, que su prédica
resultaba poco atractiva y que necesitaban que introdujese cambios a sus ceremo-
nias con el fin de que resultase una actividad convocante para los sectores mas
jovenes especialmente:

Hay una mocién del Dr. XXXX y que es aprobada en el sentido de que nuestro

Rabino XXXX explique en castellano durante las proximas festividades religiosas de

Rosch Haschana y de Tom Kipur el significado de las oraciones vy, si es posible modifi-

car la liturgia, previa consulta al mismo y a las personas que concurren a nuestra
sinagoga (Actas de la Kehild Dr. Herzl, 03/06/75).

El dirigente pedia aggiornar la practica religiosa con el fin explicito de conse-
guir interesar a la juventud y que comenzase a participar de esas practicas. Pero
el rabino ortodoxo David Knapheis le contestd que “con relacion a la reforma
de la liturgia para las proximas festividades religiosas y su explicacion en castel-
lano puede hacerse en parte y no en su totalidad” (Actas de la Kehila Dr. Herzl,
10/06/75). En efecto, tal como nos aclaré el rabino Knapheis en la entrevista,
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no era posible desde su posicion ortodoxa modificar a gusto personal las leyes
y rituales religiosos. Ademds, analiza que los miembros del Ateneo “no tenian
una relacién positiva hacia lo religioso” (Entrevista a D. Knapheis realizada por
esta investigadora, 7/10/09). De este modo advertia que ellos no buscaban retor-
nar al cumplimiento de las practicas religiosas, sino lo que pedian era que alguien
fuese capaz de congregar a los jovenes.

Tras el fallido intento con el rabino ortodoxo, la dirigencia del Ateneo
exploré otra alternativa. Tal como sefialamos, enviaron a una integrante de la
Comision Directiva, Carmen H., a hablar con Meyer y ella recuerda haberle
explicado en esa reunion cudl era la situacion, la politizacion de los jovenes y
los secuestros que habian tenido lugar, y le solicité el envio de un “especialista”
para contar con una practica religiosa en la institucion con el fin de “cambiarle
la fachada” a la misma (Entrevista a C. H. realizada por esta investigadora, 19/
11/09). Esa idea nos remite a pensar en el imaginario social religioso despolitiza-
dor. Tal como lo definimos anteriormente, dicha idea expresa el efecto “territo-
rial” de un imaginario que hace suponer que —luego de los secuestros a los
jovenes del Ateneo—, la presencia religiosa debilitaria la mirada persecutoria e
inquisitoria que el Estado militar establecia a través de sus mecanismos de
control dispuestos sobre la sociedad.

Sabemos que desde mediados de 1976, el Ateneo de Lomas de Zamora contd
con servicios religiosos del Conservative Judaism. Todos los viernes, jovenes y
adultos, se reunian en una carpa que improvisaba o hacia de sinagoga. De este
modo, los dirigentes enriquecieron las practicas sociales y culturales que ofrecia
este espacio privado. Asi, a pesar de los secuestros a jovenes del Ateneo, lograron
adaptarse y continuar una vida institucional normal.

.1;,’.'4
e

Hemos analizado una de las principales transformaciones operadas en el
campo judio en dictadura: la consolidaciéon del Conservative Judaism a través
de la adhesion de instituciones judias ubicadas en la ciudad de Buenos Aires y
alrededores. En especial, nos propusimos reconocer qué motivos llevaron a la
dirigencia de dichas instituciones a solicitar al Seminario Rabinico Latinoameri-
cano el envio de “especialistas” capaces de iniciar la prictica religiosa en las
entidades que dirigian. Para ello, revisamos una serie de cartas enviadas por
esos directivos al Seminario, y pudimos notar que fueron éstos las que buscaron
incorporar practicas religiosas en las entidades a su cargo. En un importante
numero se trataba de escuelas integrales (originalmente formadas por sinagogas),
que a pesar de contar con la cercania a una practica religiosa tradicionalista u
ortodoxa, recurrieron al Conservative Judaism con el fin de proponer el fortaleci-
miento del vinculo o lazo social ofrecido, en un contexto de desarticulacién del
espacio publico producido por el terror y la represion.
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Asimismo, las cartas nos permitieron observar que estas adhesiones debian
responder a otras motivaciones que no eran exactamente generadas por un deseo
de retorno religioso: los miembros continuaron definiéndose como laicos en insti-
tuciones que incorporaban practicas religiosas, siendo que algunas de ellas lo
hacian por primera vez. Una de las interpretaciones mds extendidas es que los
“especialistas” fueron convocados con el fin de generar actividades culturales y
gregarias que enriqueciesen las dindmicas y fortalecieran dichas instituciones, tal
como destacamos. También, analizamos que fueron llamados para “normalizar”
a las instituciones, en el sentido de adaptarlas a las condiciones de represion y
prohibicion de las actividades politicas durante la dictadura. Asi fue que expulsa-
ron de ellas a las agrupaciones de izquierda sionista, en un contexto en el que
eran exterminados los miembros de las organizaciones guerrilleras. En esta linea,
propusimos analizar la circulacion de un imaginario religioso despolitizador que
nos permitié incorporar a la investigacion las motivaciones, preferencias e inter-
pretaciones de los dirigentes involucrados en el proceso de expansion del Conser-
vative Judaism.

Nos interesd develar los sentidos que adquirieron los testimonios de los
dirigentes al frente de diferentes instituciones, teniendo en cuenta que cada narra-
tiva autobiografica mds que reflejar una historia verdadera expresa una puesta
en escena, una reconstruccion légica del pasado a la luz del presente de quien
elige relatarla. En este sentido, notamos que para algunos “especialistas” entre-
vistados, la aceptacion del Conservative Judaism se relacionaba con la intencion
de la dirigencia de adoptar practicas menos comprometidas y despolitizadas
—en conformidad con la sociedad occidental y cristiana dispuesta por el régimen
militar— que alejaran a las juventudes de la militancia en la izquierda sionista y
en las organizaciones guerrilleras; y para otros, la cuestion de la adhesion a esa
corriente religiosa tuvo que ver con encontrar una proteccion, luego de haber
sido objeto de la represion, y con la intencion de evitar asi otros secuestros a
jovenes. Tal como lo muestran casos como el del Ateneo de Lomas de Zamora,
donde el contacto con el Seminario fue establecido para lograr que la presencia
de un “especialista” sirviera para generar actividades atractivas para los jovenes
y al mismo tiempo, modificara la “fachada” o imagen institucional, que los
dirigentes creian afectada por los secuestros a miembros de la entidad. En sinte-
sis, estas interpretaciones pueden ser leidas como distintas estrategias de super-
vivencia abordadas en tiempos de terrorismo de Estado.

Laura SCHENQUER
Universidad de Buenos Aires
lauraschenquer@gmail.com
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Representaciones en torno al Conservative Judaism en los tiempos de la
dictadura militar en Argentina (1976-1983)

Mientras en la iiltima dictadura militar argentina (1976-1983) el terror inducia a los
individuos a retirarse del espacio publico hacia el privado —lo que implicaba un
importante proceso de atomizacion social-, en el campo judio se producia un feno-
meno de multiplicacién de instituciones adberidas a una corriente religiosa llamada
Conservative Judaism. En este articulo analizamos las motivaciones que llevaron a
los dirigentes de esas instituciones ubicadas en Buenos Aires, a integrar esa corriente
religiosa. Estudiamos desde los primeros contactos hasta las prdcticas desarrolladas
por los “especialistas religiosos” de esa corriente. En especial, determinamos los
sentidos y representaciones que circulaban en torno al despliego de una prdctica
religiosa. En esos aios en los que las autoridades de la dictadura militar argentina
buscaban remodelar a la sociedad y despolitizarla, el Conservative Judaism ofrecia
nuclear al campo judio con una propuesta de vida religiosa, social y cultural suma-
mente rica, adaptada a las pautas y normativas de la época.

Palabras clave: judaismo, Argentina, dictadura militar, Marshall T. Meyer, Conserva-
tive Judaism.

Représentations du Conservative Judaism au temps de la dictature militaire
en Argentine (1976-1983)

Alors que pendant la derniere dictature militaire argentine (1976-1983) la terreur
portait les individus a se replier de 'espace public vers I'espace privé — ce qui entrai-
nait un remarquable processus d’atomisation sociale —, il se produisit dans le milieu
juif une multiplication des institutions qui adhéraient au courant religieux appelé
Conservative Judaism. Quelles motivations ont conduit les dirigeants de ces institu-
tions situées a Buenos Aires a rejoindre ce courant ¢ Depuis leurs premiers contacts
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jusqu’aux pratiques développées par les « spécialistes religieux » de ce courant, quels
sens et représentations circulaient autour du déploiement d’une pratique religieuse ¢
Dans ces années ou les autorités de la dictature militaire argentine cherchaient a
remodeler la société et a la dépolitiser, le Conservative Judaism proposait de rassem-
bler le milieu juif autour de la proposition d’une vie religieuse, sociale et culturelle
tres riche, adaptée aux normes et aux critéres de I’époque.

Mots-clés : judaisme, Argentine, dictature militaire, Marshall T. Meyer, Conserva-
tive Judaism.

Representations around Conservative Judaism in the Times of the Military
Dictatorship in Argentina (1967-1983)

While during the last military dictatorship in Argentina (1976-1983), terror induced
individuals to withdraw from public to private spaces—implying a social atomization
process—, the Jewish milieu saw a significant increase in the number of institutions
belonging to a religious movement called Conservative Judaism. In this article, we
analyze the motivations that led the leaders of these institutions located in Buenos
Aires, to adbere to this particular religious stream. Our research follows the unfold-
ing of this dynamic, from the first contacts to the practices developed by the “religious
scholars” of the movement. In particular, we determine the meanings and representa-
tions that circulated around the implications of developping a religious practice. In
those years, when the authorities of Argentina’s military dictatorship sought to
reshape society and depoliticize it, Conservative Judaism offered the Jewish commu-
nity a religious, social and extremely rich cultural life, adapted to the guidelines and
regulations of the time.

Key words: Judaism, Argentina, military dictatorship, Marshall T. Meyer, Conserva-
tive Judaism.



