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RESUMEN

Este articulo aborda las investigaciones de Bourdieu sobre la temporalidad en sus estudios antropoldgicos
en Argelia (1958-1964) relativos al vinculo entre ethos tradicional, estructura de la conciencia temporal y
practicas econdmicas en campesinos y subproletarios. Se mostrara que a medida que Bourdieu retoma la
nocion de ethos, realiza una reelaboracion antropolédgica de los estudios fenomenoldgicos sobre la
temporalidad de Husserl, particularmente mediados por la ensefianza de Merleau-Ponty, que le permiten
debatir otras perspectivas antropoldgicas y econémicas en un contexto signado por la revolucién y la
guerra. Este recorrido permitird contribuir al debate sobre la fundamentacion fenomenoldgica de la teoria
de la practica en el marco de la antropologia y la sociologia contemporaneas.
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ABSTRACT
This article describes the research on temporality in Bourdieu’s anthropological studies in Algeria (1958-

1964) concerning the link between traditional ethos, structure of temporal consciousness and economic
practices in peasant and sub-proletarians. Show that as Bourdieu takes up the notion of ethos, produces an
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anthropological reelaboration on Husserl’s phenomenological studies on temporality, particularly
mediated by Merleau-Ponty’s teaching, discuss other anthropological and economic perspectives in a
context of revolution and war. This will contribute to the debate on the phenomenological grounds of the
theory of practice, in the context of contemporary anthropology and sociology.
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RESUMO

Este artigo examina a investigagdo sobre a temporalidade de Bourdieu em seus estudos antropoldgicos na
Argélia (1958-1964) relativos a ligacdo entre ethos tradicional, estrutura da consciéncia temporal e
praticas econdmicas nos camponeses e sub-proletarios. Eles mostram que quando Bourdieu retoma a
nogdo de ethos, leva uma reformulacdo antropolégico de estudos fenomenoldgicas de Husserl sobre a
temporalidade, principalmente mediadas pelo ensino de Merleau-Ponty, o que Ihe permite discutir outras
perspectivas antropoldgicas e econdmicas no contexto marcado pela revolucdo e da guerra. Isto ird
contribuir para o debate sobre os fundamentos fenomenolégicos da teoria da pratica no contexto da
antropologia e sociologia contemporanea.
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SUMARIO: Introduccidn. 1. Bourdieu en Argelia. La impronta de Weber en la nocion de ethos. 2. Una
antropologia de la temporalidad: Ethos tradicional y estructuras temporales. 3. Conclusiones. 4
Bibliografia.
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Introduccién

Nacido en 1930 en Denguin (Bearn) un pueblo del sur de Francia, Bourdieu cursé su carrera de Filosofia
en la Ecole Normale Supérieure (ENS) gracias a una serie de becas por buen rendimiento académico. Se
gradué como Agregado en Filosofia en 1954 con una traduccién comentada de Animadversiones de
Leibniz, en la promocion de Jacques Derrida, Louis Marin y Jean-Claude Passeron. La formacién
académica de Bourdieu se encuentra marcada tanto por los estudios en filosofia de las ciencias, l6gica e
historia, como por la filosofia fenomenologia que marc6 a toda esa camada de normaliens. En ese sentido,
para el curso de ingreso de la ENS Bourdieu lee La estructura del comportamiento de Merleau-Ponty
(1942) quien en esos afios realizaba en sus clases una interpretacién de la obra de Husserl —principalmente
de la fenomenologia genética- y diferente a la propuesta por Sartre, centrandose en Ideas | y Il (Husserl,
[1913]1962; 1997) Experiencia y Juicio (Husserl, [1939]1980) y las Lecciones sobre la fenomenologia de
la conciencia interna del tiempo (Husserl, [1928]2002). La formacién de Bourdieu en fenomenologia es
fuerte en esos afios, también en lo que refiere a Heidegger y sus estudios sobre el tiempo publico y la
historia presentes en Ser y Tiempo (Heidegger, [1927]2002), asi como las investigaciones realizadas por
Husserl en Ideas | y 1l (Bourdieu, 1987; [1997]2003) siempre mediadas por la ensefianza
merleaupontyana.

En un campo intelectual marcado por la toma de posicién frente al existencialismo sartreano y la
incipiente entrada del estructuralismo en ciencias sociales (Bourdieu y Passeron, 1967; Bourdieu, 1987,
[1997] 2003; 2004); para Bourdieu, Merleau-Ponty ocupaba un lugar aparte:

“Se interesaba por las ciencias del hombre, por la biologia, y daba la idea de lo que puede ser una
reflexion sobre el presente inmediato —por ejemplo, con sus textos de historia, sobre el partido comunista,
sobre los procesos de Moscu- capaz de escapar a las simplificaciones sectarias de la discusion politica.
Parecia representar una de las salidas posibles fuera de la filosofia charlatana de la institucién escolar”
(Bourdieu, 1987:15)
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En esa direccion, queremos a destacar en la formacion de Bourdieu la importancia de la fenomenologia
en la linea Husserl - Merleau-Ponty. Tras graduarse en filosofia -y hasta su partida a Argelia en 1955 para
realizar el servicio militar- Bourdieu fue profesor del Liceo de Moulins, donde dedicé el final del curso
gue dictaba a la ensefianza de la concepcién de la temporalidad en Husserl. Por otro lado, en esa misma
época, y bajo el influjo de la fenomenologia merleaupontyana, Bourdieu estudiaba fisiologia y medicina
psicosomatica con Georges Canguilhem, quien dirigiria su proyecto de tesis doctoral sobre “las estructuras
temporales de la vida afectiva”; investigacion en la que siguié trabajando en Argelia hasta decidir
suspenderla (Bourdieu, 1987; Sapiro, 2007) en el marco de su pasaje de la filosofia a la investigacion
antropoldgica. Finalizado el servicio militar, entre 1958 y 1960 Bourdieu dictd cursos en la Universidad
de Argel sobre Kant, Durkheim, Saussure y Levi-Strauss. Ya en sus primeros articulos de investigacion
empirica sobre la imposicion brutal del capitalismo en la sociedad argelina y el celibato de los
primogénitos en el Bearn francés, Bourdieu (1962, 1963) realizard& una “antropologizacién” de
probleméticas fenomenoldgicas (Martinez, 2007; Dukuen, 2013) referidas al cuerpo propio (Leib) y la
temporalidad pre-objetiva que encuentran fundamento en las investigaciones de Husserl ([1928]2002) y
Merleau-Ponty (1942; 1945). Esta “antropologizacion” contribuird a la génesis del concepto bourdeano de
habitus (que convive al comienzo con las nociones de ethos y hexis en la extensa genealogia que va de
Aristoteles a Weber), a la formacion de la teoria disposicional de la practica o praxeologia (Sung-Min
1999; Martinez 2007; Grange, 2011) y a la concepcion de la temporalidad que la subtiende (Rey, 2011) en
el marco de lo que consideramos un original “trabajo de campo en fenomenologia” (cfr. Dukuen 2012).
Esto indica que la importancia de la fenomenologia es central a la hora comprender cuales son las
herramientas teoricas con las que cuenta Bourdieu a la hora de pasar de la filosofia a la antropologia, y en
este caso en particular, para describir la génesis de la concepcion de la temporalidad que desarrolla en sus
estudios sobre la sociedad argelina entre 1958 y 1964.

A continuacion profundizamos analisis desarrollados parcialmente en mi tesis doctoral relativa al
vinculo fundamental de la praxeologia de Bourdieu con la fenomenologia de Merleau-Ponty* (Dukuen,
2013; cfr. Ralon de Walton y Dukuen 2013), centrados aqui en la génesis de lo que consideramos una
antropologia de la temporalidad de orientacion fenomenolégica.

1. Bourdieu en Argelia. La impronta de Weber en la nocién de ethos

Bourdieu llega a Argelia en 1955, siendo destinado alli para realizar su servicio militar (originalmente
en Versalles) por mal comportamiento, tras haber tenido una fuerte discusién con oficiales de alto rango
que querian convertirlo a la “Argelia francesa” (Bourdieu, 2004: 54). Las consecuencias de este incidente
son claves en la trayectoria intelectual y politica del autor, y marcan, como el mismo lo ha sefialado, “un
momento critico” en la transformacion de su vision del mundo (Bourdieu, 2004:78). Como sefiala Martin
Criado (2006:15) alli nacen sus compromisos politicos publicos con la poblacion argelina -que lo
acomparfiaran hasta su muerte- y se generan sus primeras investigaciones antropoldgicas, siendo la Cabilia
la regidn en la cual centra sus tres estudios de etnologia (Bourdieu 1972, 1980; Reed-Danahay, 2006:69-
98) fundamento de la praxeologia o teoria de la practica en el marco del paradigma antropoldgico cabil
(Addi, 2002). En 1956, Bourdieu es asignado a un regimiento de infanteria en la region de Cheliff, con la
tarea de ayudar a escribir cartas y realizar guardias nocturnas. Al poco tiempo, es trasladado al gabinete
militar del Gobierno General en Argel, gracias a la intervencion de su madre que se contacté con un
coronel de origen bearnes (Bourdieu, 2004:54-57). En la Biblioteca del Gobierno General durante 1957,
escribe Sociologia de Argelia (publicada en 1958), y en el marco de esa tarea conoce a los principales
investigadores sobre Argelia. Entre ellos se destaca el director de la Biblioteca, Emile Dermenghen
especialista en el Islam, que lo contacta con una serie de investigadores como Jacques Berque y André

! Habitus y dominacion. Para una critica de la teoria de la violencia simbélica en Bourdieu. Tesis de Doctorado en
Ciencias Sociales defendida en la Facultad de Ciencias Sociales de la UBA- Argentina el 12 de Julio de 2013,
dirigida por la Dra. Graciela Ralon de Walton.
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Nouschi, historiador y militante comunista de quien Bourdieu obtiene ayuda para escribir su libro (Martin
Criado, 2006: 37-38).

En Sociologia de Argelia (1958) Bourdieu retoma las investigaciones socioldgicas y antropoldgicas
producidas durante el periodo colonial, poniendo el eje en el anélisis de tres “culturas” bereberes: cabilios,
chaouias y mozabitas y la poblacion arabdfona, considerando luego los elementos comunes y analizando
la desestructuracion que la situacion colonial ha ejercido sobre esas poblaciones. La investigacion esta
basada especialmente en una detallada investigacion bibliografica y en conocimientos de primera mano,
bajo el objetivo de “decirles a los franceses, sobre todo de izquierda, lo que ocurria realmente en un pais
del que la mayoria ignoraba casi todo, y ello, una vez mas, para ser Util en algo, y quizas también para
conjurar la mala conciencia de testigo impotente de una guerra atroz” (Bourdieu, 2004: 56-57).

A partir de 1958 —tras finalizar su servicio militar- Bourdieu dicté cursos en la Universidad de Argel
sobre Kant, Durkheim, Saussure y Levi-Strauss. El periodo como docente en esa casa de estudios le
permite profundizar en la variante estructuralista de las ciencias humanas y reclutar estudiantes para
realizar las investigaciones que daran como resultado Trabajo y trabajadores en Argelia (1963) y El
desarraigo (1964), y articulos que reelaboran dimensiones de esas investigaciones entre los que se destaca
“La sociedad tradicional: Actitud hacia el tiempo y conducta econémica” (Bourdieu, 1963). Ademas,
Bourdieu realiza un trabajo de campo en su pueblo natal, en la zona del Bearne francés, entre 1959 y
1960, que da como resultado un largo articulo, “Celibato y condicion campesina” publicado en 1962 en la
revista Estudios Rurales. En este trabajo fundamental Bourdieu introduce por primera vez la nocion de
habitus retomando el articulo seminal de Mauss ([1936]1979) sobre “técnicas y movimientos corporales”;
y, centrandose en la relacion entre los sexos en la sociedad campesina, se pueden encontrar las huellas de
la génesis de una teoria de la violencia simbolica corporal de orientacién fenomenoldgica; cuestiones de
las que nos hemos ocupado en otra parte (Dukuen 2011; 2013).

Las investigaciones argelinas que dan como resultado los libros Trabajo y trabajadores en Argelia y El
desarraigo, tienen su fundamento en 3 trabajos de campo combinados con encuestas, uno en 1958 y dos
en 1960 (Sapiro, 2007: 44). Bourdieu emprende esta tarea con una seleccion de estudiantes entre los que
se encuentra Abdelmalek Sayad —co-autor de El desarraigo- y jovenes estadisticos del INSEE (Institut
National de la statistique et des études économiques) que marchan hacia Argelia para formar el Servicio
de Estadisticas a pedido del presidente De Gaulle. Entre ellos se encuentran Alain Darbel, Jean Paul Rivet
y Claude Seibel, con quien Bourdieu escribird Trabajo y trabajadores en Argelia y formaran junto a una
serie de investigadores argelinos el ARDES (Association pour la Recherche Démographique, Economique
et Sociale).

En estos trabajos Bourdieu retomara la nocidn aristotélica de ethos (antecedente de habitus) a partir de
la transposicion socioldgica realizada por Weber, como concepto explicativo-comprensivo de las
condiciones culturales de posibilidad de la imposicion forzada de la economia capitalista en Argelia por
parte del estado colonial francés. Ana Teresa Martinez (2007: 40 y ss) muestra como Weber utiliza la
nocion de ethos en “La ética protestante y el espiritu del capitalismo”: al analizar el discurso de Franklin,
donde “tiempo es dinero” Weber observa el fundamento de un principio sistemético incorporado de las
practicas que opera sin necesidad de ser explicitado conscientemente (aungque eventualmente pueda serlo,
como en el caso de lo expuesto por Franklin). “Lo que aqui se ensefia no es simplemente el sentido de los
negocios (preceptos semejantes son muy comunes) es un ethos. He aqui el punto que precisamente nos
interesa” Y mas adelante aclara que: “un estado tal del espiritu no es producto de la naturaleza (...) es el
resultado de un largo, y continuo proceso educativo” (Weber [1905] 2009:32,52; cfr. Martinez, 2007:42).
El proceso de educacion donde la reforma protestante a ejercido una impronta clave, permite comprender
la interiorizacion del fundamento sistematico de las practicas, mas aca de la objetivacién en el discurso. Al
respecto Francois Heran ha sefialado que:

“Weber disocid ethos de Ethik: la palabra griega ‘dobla’ la palabra ordinaria (ella misma una palabra
culta (savant) extraida del griego y crea de entrada las condiciones de la paronimia) con el fin de poner en
evidencia un principio sistemético de las conductas mas acd de morales expresas y mas alla de las
fronteras establecidas entre lo ético y lo econémico” (Heran, 1987:390)
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Uno puede encontrar en este “mas aca”, el uso puntual pero esporadico que Weber hace de la nocion de
habitus, y su aparicién como sindnimo de ethos. Martinez sefiala que el concepto aparece en el marco de
una sociologia comparada de las religiones mundiales, en la comparaciéon entre confusionismo y
puritanismo?, y en la respuesta final a las criticas presente en los Ensayos sobre sociologia de la religion,
donde el nuevo espiritu del capitalismo es comprendido como un habitus “(...) que toma su origen en su
vida religiosa, en su tradicion familiar condicionada por la religion, en el estilo de vida, igualmente
influenciado por la religion, de su entorno; un habitus que ha vuelto a esos hombres capaces, de una
manera absolutamente especifica, de conformarse a las exigencias del capitalismo primitivo de la época
moderna” (Weber, en Martinez, 2007:45).

En el contexto de escritura y publicacion de Trabajo y trabajadores en Argelia y El desarraigo
Bourdieu era asistente de Aron (introductor de Weber en Francia) y en ese marco leia sistematicamente a
Weber en idioma original -contaba con un manejo fluido del aleman. La articulacion de estas lecturas con
la tradicion fenomenoldgica le permitird en las dos obras sefialadas —y en los articulos publicados en ese
contexto- analizar la imposicién de la economia capitalista en Argelia por parte del estado colonial
francés, centrandose en la estructura de la conciencia del tiempo de los subproletarios y proletarios y el
ethos correlativo. Esta nocién operara como marco explicativo-comprensivo de las condiciones culturales
de posibilidad de esa transformacion forzada y brutal, en el cruce entre condiciones culturales (si se
quiere, morales, como sefialaba Heran mas arriba) y econémicas. Un analisis detallado de estas
probleméticas aparece en un articulo publicado en 1963 con el sugerente titulo de La sociedad
tradicional®. Actitud hacia el tiempo y conducta econdmica®, donde veremos surgir como marco
comprensivo una “antropologizacion”, muy merleaupontyana, de las lecciones de Husserl sobre la
temporalidad.

2. Una antropologia de la temporalidad: Ethos tradicional y estructuras temporales

Rompiendo con el economicismo que deduce a priori las estructuras de la conciencia econémica y
temporal universalizando el ethos capitalista, en su articulo La sociedad tradicional... Bourdieu recuerda
gue “el funcionamiento de todo sistema econémico esta ligado a la existencia de un sistema determinado
de actitudes hacia el mundo y hacia el tiempo” (Bourdieu, 1963: 25). En el caso del sistema capitalista
impuesto en Argelia, exige actitudes que no ha instituido, por lo tanto, no se pueden deducir los
comportamientos del sistema y se produce un “desacuerdo entre estructuras objetivas y actitudes”
(Bourdieu, 1963: 25). Mientras que en nuestras sociedades capitalistas “el sistema y las conductas estan en
armonia casi perfecta” (Bourdieu, 1963: 25). Estamos concurriendo aqui al nacimiento de la hipétesis de
Bourdieu (1980) sobre el ajuste entre estructuras objetivas y subjetivas como caso normal, y el desajuste

2 Martinez (2007a:50-51) afirma que el habitus confusiano es completamente exterior, afecta a la manera de
comportarse en relaciones sociales precisas (como las ceremonias) regladas por normas fijas. Esto permite
diferenciar segiin Weber “la unidad y firmeza del habitus psicologico y la inestabilidad de todos aquellos rasgos de la
conducta de la vida china que no estan reglamentados desde el exterior por normas fijas”. El habitus puritano por el
contrario, unifica el comportamiento mediante la interiorizacion siendo un fundamento que actia en lo mas profundo
de la conciencia y de las creencias, informando de forma sistematica todas las conductas sean regladas desde el
exterior o sean “privadas”.

% Se ha criticado (cfr. Lane, 2000; Martin Criado, 2006) el uso que hace Bourdieu de la nocién de sociedad
tradicional. Al respecto Ana Teresa Martinez ha sefialado que “la preocupacion por evitar el etnocentrismo cultural
conducia a Bourdieu ya por aquellos afios a rechazar la facil oposicion Tradicién-Modernidad que en realidad falsea
el sentido de la sociologia weberiana (...) en tanto se trata de una oposiciéon de muy bajo caracter operatorio. Los
tipos de accidn social (entre ellos el tradicional) de Weber no constituyen conceptos definibles por género préximo y
diferencia especifica, sino tipos ideales que solo valen como medio de orientacidén para un juego de oposiciones
nocionales. Este instrumento metodoldgico no autoriza nunca a hablar de “sociedad tradicional” como algo que tiene
un referente concreto en la realidad” (Martinez, 2007:40; 54).

* Todas las traducciones del francés son nuestras.
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como caso excepcional. Este “desacuerdo” hace que sea necesario tomar como primer objeto de analisis
“la conciencia econdémica concreta” en cada caso, y en especial “la génesis tanto colectiva como
individual de las estructuras de la conciencia econémica” (Bourdieu 1963: 25). La adaptacion al orden
econdmico —o sea el acuerdo entre estructuras objetivas y actitudes- supone un conjunto de saberes
empiricos implicitos transmitidos por la educacion: “a la manera de la lengua materna, mas que conocidos
explicitamente y solidarios de un ethos, es decir de un ‘saber’ que no es constituido y unificado en tanto
que tal” (Bourdieu 1963: 26). No podemos dejar de ver aqui lo que luego sera nombrado como “sentido
practico”. La estructura de la conciencia temporal y el ethos correlativo adquirido, sea en el caso de la
sociedad capitalista 0 en el caso de la sociedad tradicional, permite al individuo actuar de manera
razonable en su sociedad. Por eso es necesario analizar “...la estructura de la conciencia temporal que esta
asociada a la economia tradicional: asimismo que ella es indispensable para comprender el proceso de
adaptacion a la economia capitalista, y méas precisamente, para explicar sus lentitudes y sus dificultades”
(Bourdieu 1963: 26). Pero este andlisis se produce en el marco de “la relacion de dominacién que impone
a los colonizados la adopcion de la ley del colonizador, ya se trate de economia, o aun del estilo de vida”
(Bourdieu 1963: 26).

La imposicion del capitalismo en Argelia, generadora de un creciente desempleo y una consecuente
emigracion hacia las ciudades, produjo una desestructuracion brutal en la vida cotidiana de muchos (ex)
campesinos, lo cual se expresaba en el “desfase” de sus préacticas, que “aparecian” a los ojos de los
sectores coloniales como irracionales. Pero Bourdieu venia sefialando que habia que estar atento a las
trampas del etnocentrismo, el cual podia ingresar en la mirada del antrop6logo mediante un doble juego: la
imposicién de categorias sociales propias de la sociedad capitalista a las practicas de los campesinos, y la
comprension de esas préacticas como inferiores o degradadas®. Contra el etnocentrismo, Bourdieu busca
comprender la experiencia “subjetiva” del tiempo y de las précticas economicas, en el marco del ethos
“tradicional” y las nuevas condiciones de existencia impuestas por el capitalismo colonial francés. Es asi
que préacticas economicas que desde el calculo capitalista aparecen como irracionales, son perfectamente
coherentes y razonables a la luz de su ligazén con “el sentimiento de honor” campesino. Uno de los
ejemplos que Bourdieu presenta es el de “subproletarios” argelinos que ante el creciente desempleo se
vuelcan a la venta ambulante, lo cual implica en términos de logica capitalista fuertes cuotas de
sobreexplotaciéon y bajo rendimiento econdmico, pero que les permite mantenerse “ocupados”, cuestion
central para la estima de si y frente al reconocimiento de los otros en el marco del sentimiento del honor
masculino propio del ethos “tradicional” vuelto “tradicionalismo de la desesperacién” (cfr. Bourdieu y
Sayad 1964: 19; Bourdieu [1977]2006:81-85).

A la par de las tesis de Sartre/Fanon que ponen el acento en la potencialidad revolucionaria de
campesinos y subproletarios, se proponian otras que sefialaban que la des-adecuacion de los campesinos y
ex campesinos a la economia capitalista colonial, era resultado de su incapacidad para “hacerse un futuro”
por estar adheridos al “presente”. Nuevamente nos encontramos con el etnocentrismo: las practicas
econdmicas solo podian ser concebidas segun la ldgica del calculo, el excedente y la inversion capitalista.
A estos problemas antropolégicos y politicos, Bourdieu dara una respuesta fundamentada en los estudios
husserlianos sobre la temporalidad, los cuales seran centrales de aqui en mas para fundar su teoria de la
practica y del habitus. Como se puede observar también en Argelia 60 ([1977]2006) —edicidn corregida y
resumida de Trabajo y trabajadores... que retoma varios puntos del articulo La sociedad tradicional—
nada es mas extrafio a la “sociedad tradicional” que la representacién del futuro abstracto como campo de
posibles explorables y dominables por el célculo. Contra las tesis de Leroi-Gourhan y Poirier (citados en
Bourdieu, 1963: 37)° Bourdieu sefiala que no se puede concluir que el campesino no pueda avizorar un

> «...en lugar de esforzarse por comprender los acontecimientos y los hombres a partir de su irreductible

originalidad, estos estudios se contentaban a menudo por transponer esquemas extraidos de las experiencias de las
sociedades industriales” (Bourdieu et al, 1963:265)

¢ “E| indigena que ha sido demasiado facilmente acusado de imprevidencia (imprévoyance) pero que sin embargo
vivia y actuaba en el presente para el presente, ha sido obligado a contar con el futuro; podriamos decir que la
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porvenir lejano. Si bien presenta una fuerte desconfianza con respecto a toda tentativa de tomar posesion
del porvenir, ella coexiste siempre con la previdencia (prévoyance) necesaria para distribuir una cosecha
en el tiempo por varios afios. De hecho la puesta en reserva que consiste en acopiar con miras al futuro
consumo una parte de los bienes directos “...supone la visualizacion de un “por-venir” (“a venir)
virtualmente encerrado en el presente directamente percibido, un por venir al alcance de la mano”
(Bourdieu, 1963:27). Lo que vemos surgir aqui es una distincion clave entre prévoyance y prévision’ -que
no tiene equivalente en castellano- que aparece como uno de los apartados del articulo La sociedad
tradicional... (Bourdieu, 1963:26-27) y que esta sugiriendo con claridad la diferencia establecida por
Husserl ([1928] 2002) husserliana entre la protension por un lado y la anticipacion (Vorerinnerung) o
expectativa pre-visora por el otro; presente en las Lecciones sobre la fenomenologia de la conciencia
interna del tiempo de 1905-10. Veamos lo que sefiala Bourdieu:

“La previdencia (prévoyance) se distingue de la prevision (prévision) en que el porvenir que aquella
aprende esta directamente inscripto en la situacion misma (...) la decisién econémica no esté determinada
por un fin explicitamente planteado en cuanto futuro, como aquel que se establece por medio del calculo
en el marco de un plan; la accion econémica se orienta, en cambio, hacia un “por-venir” directamente
captado en la experiencia o establecido por todas las experiencias acumuladas que constituyen la
tradicion” (Bourdieu [1977]2006:37-38)

Afos después Bourdieu dejara en claro que frente a la nocidn sartreana de proyecto que supondria una
conciencia que proyecta un futuro abstracto y, frente a las tesis sobre la ausencia de futuro en los
campesinos, propone la protension husserliana que sefiala un “futuro casi presente”, ya-ahi:

“En principio esta mi viejo truco sobre la protensién-proyecto que yo habia definido antes. Fue en el
curso de filosofia y me parecié importante porque Sartre no veia la protension. Entonces quedaba el
proyecto, entonces la libertad, y entonces la conciencia, etc. En Argelia me sorprendi, tuve ese
problema...Habia tesis, incluso la de Leroi-Gourhan, que me chocaban mucho, que consistian en decir:
‘los primitivos no tiene futuro, viven en el presente’. (...) YO0 veia que esas personas hacian reservas para
cinco afios. Y es ahi donde me dije que hay dos relaciones con el futuro, me servi de eso para salir de esa
dificultad” (Sapiro, 2007:62-63)

A partir de estos sefialamientos vamos reconstruyendo la impronta que la concepcion del tiempo en la
fenomenologia de Husserl, ha tenido desde el comienzo en la obra de Bourdieu. La ausencia de
referencias explicitas® en estos trabajos iniciales no debe llevar a equivocos, ya que encontramos una
familiaridad conceptual muy importante con los planteos husserlianos siempre leidos bajo la mirada
merleaupontyana que pone el eje sobre la conciencia encarnada.

A medida que se avanza en el articulo La sociedad tradicional... vemos emerger una serie de
oposiciones que se explicitan en los cuatro primeros apartados “Previdencia y prevision” (Prévoyance et
prévision); “Ayuda mutua y cooperacién” (Entr aide et coopération); “Trueque e intercambio monetario”
(Troc et échange monétaire) y “Crédito e intercambio de dones” (Le crédit et I échange de dons). Esta
serie de oposiciones que Bourdieu va desplegando muestran siempre dos “l6gicas de la practica”, una
abstracta, la otra concreta; que suponen condiciones sociales diferentes y sus correlativos procesos de
adquisicion:

“De eso se deriva que los planes y proyectos puramente racionales no susciten [en los campesinos
argelinos]® con frecuencia mas que escepticismo e incomprension. En efecto, fundado sobre el calculo
abstracto, situado en el orden de lo posible y suponiendo la puesta en suspension de la adhesion a un

dimensién temporal a sido definitivamente introducida en su experiencia” (Leroi-Gourhan y Poirier, 1953:921
citados en Bourdieu 1963:37)

" Como sefiala Martinez (2007:54) “Bourdieu juega con la sutil diferencia, sin equivalente en castellano, entre los
términos del francés prévision (conocimiento del futuro, que vale aqui para al prevision del calculo abstracto
capitalista) y prévoyance (tomar las disposiciones necesarias para enfrentar una situacion en el futuro, que él aplica
especificamente a la reserva “calculada” en especie que realiza el campesino)”

® En este texto la Gnica referencia a un filésofo remite a Bergson (Bourdieu, 1963:43).

% La aclaracion entre corchetes es nuestra.
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medio familiar, el plan es afectado de la irrealidad del suefio o de lo imaginario, como si, entre la
planificacion y la previdencia acostumbrada, existiera el mismo abismo que entre una demostracion
matematica y una demostracion por corte y pliegue” (Bourdieu, 1963:31)

Mientras que la previdencia ubica un por-venir avizorado mediante la costumbre y la tradicion
encarnada en el ethos tradicional en el marco de la reproduccion simple —Bourdieu cita a Marx-, el
calculo capitalista lo suplanta por la abstraccion pura. Como vemos Bourdieu opera ya una distincion muy
cara a la fenomenologia entre las practicas pre-objetivas -como el corte y el pliegue- que admiten “la
ambigledad, y lo ‘movido’ (bougé)” (Merleau-Ponty, 1945:18) propias de una adhesién doxica al mundo
de la vida (Husserl ([1954] 2009) y las practicas objetivantes como la demostracién matematica, que se
realiza en el marco del mundo construido por la ciencia que supone, en el lenguaje fenomenoldgico de
Bourdieu, “la suspension de la adhesién a un medio familiar”. No podemos menos que recordar el ejemplo
de las lineas de Muller-Lyer, que presenta Merleau-Ponty (1945:12 y ss) en la Fenomenologia de la
percepcion: ellas son iguales en el mundo de la ciencia; en el mundo préactico de la percepcion son
diferentes; o los sefialamientos de Husserl en 1934 (2006) relativos a que “la arkhé originaria tierra no se
mueve” ',

Esta distincion entre el mundo practico y el mundo segundo de la objetivacion se ve con claridad en el
caso de la moneda que Bourdieu analiza con la ayuda de Simiand. El uso de la moneda como mediacion y
equivalente universal exige una conversién “analoga a la que opera la geometria analitica. A la evidencia
clara proporcionada por la intuicion se sustituye la evidencia ciega, salida del manejo de simbolos”
(Bourdieu, 1963:31). No se puede dejar de notar la referencia a Leibniz, de quien Bourdieu era un gran
conocedor, y a quien volvera reiteradas veces. Esta referencia le permite sefialar que no hay nada mas
extrafio para el campesino argelino que sustituir un bien de consumo directo como el trigo, por un
equivalente indirecto, como es la moneda, el cual solo es una promesa abstracta basada en otra modalidad
de la experiencia que lejos de ser natural (ninguna lo es) “supone necesariamente un aprendizaje muy
lento y dificil” (Bourdieu, 1963:33).

El punto méximo de la impronta fenomenoldgica en este momento de la obra de Bourdieu se ve en el
apartado “Las estructura de la conciencia temporal”. Si bien ya fuimos observando un parentesco notable
en algunas tesis claves, aqui se hace aln mas claro. Bourdieu, mediante una antropologizacion de las
investigaciones husserlianas sobre la temporalidad, sefiala que los comportamientos observados en los
campesinos argelinos se comprenden en referencia a la estructura histérico-cultural de la conciencia
temporal. Bourdieu describira detalladamente esa estructura: EI “por-venir” (“I” a venir’) “horizonte del
presente percibido” se diferencia del futuro (futur) en tanto que “serie abstracta de posibles equivalentes y
distribuidos seglin una exterioridad reciproca” (Bourdieu, 1963:37). Vemos con claridad dos modalidades
de la conciencia temporal relativas al “futuro” sea como horizonte del presente percibido -se recordaré la
dimension protensional propia de la “estructura de horizonte” en Husserl y en Merleau-Ponty- sea como
futuro abstracto. Veamos como se oponen ambas:

“La anticipacion pre-perceptiva, referida a potencialidades inscriptas en lo percibido, se inserta en una
conciencia perceptiva cuya modalidad es la creencia y se opone por lo tanto al proyecto entendido como
proyeccion de posibles imaginados en una consciencia que no afirma nada concerniente a la existencia o
no existencia de su objeto. En la anticipacion pre-perceptiva el futuro no es puesto teméaticamente como
futuro; el se integra como potencialidad actual en la unidad de lo percibido. Es asi que el trigo se da
inmediatamente, no solamente con su color, su forma, sino también con las cualidades inscriptas en él a
titulo de potencialidades, tales como ‘estar hecho para ser comido’ (...) la conciencia que toma las
potencialidades como “por-venir’ (& venir) esta comprometida en un universo sembrado de solicitaciones
y de urgencias, el mundo mismo de la percepcidon. ‘El por-venir’ (I a venir) es el horizonte concreto del
presente y a ese titulo, el se da bajo el modo de la presentacion y no de la representacion” (Bourdieu,
1963:37)

9y que Bourdieu retomara junto a otras probleméticas fenomenolégicas en Meditaciones pascalianas ([1997]
2003:274)
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Teniendo en cuenta esta cita son varios los puntos que queremos destacar que ponen a Bourdieu en
relacion con Husserl mediante una relectura merleaupontyana. La estructura de la conciencia temporal
presenta dos modalidades: la primera, propia de la experiencia préctica de un mundo y de un tiempo no
objetivo, es la anticipacion pre-perceptiva, que basada en la creencia instituida por el recurso a las
costumbres de la tradicion anticipa lo por-venir sin tematizarlo, o sea sin ponerlo como objeto: la
anticipacion realizada por la conciencia perceptiva es del orden de la presentacién pero no de la
representacion (en Husserl es del orden de la despresentacion), es una “sintesis pasiva” que da unidad a lo
percibido. En términos de Merleau-Ponty (cfr. 1942: 181; 1945:18, 179, 490) la conciencia perceptiva
instituye una configuracion de sentido fisondmica, y por lo tanto previa a la constitucion del objeto. Esta
conciencia reasume las potencialidades inscriptas en el presente, comprometida en las solicitaciones y
urgencias del mundo de la percepcién. Vemos aqui claramente el caracter centrifugo y centripeto de la
percepcion en particular y del ser-en-el-mundo que Merleau-Ponty sefiala en la Fenomenologia de la
percepcion discutiendo tanto con el empirismo como con el idealismo y en especial en el apartado final
sobre La Libertad (Merleau-Ponty, 1945: 496-520; 114-172). La otra modalidad de la conciencia, la del
proyecto, implica poner en suspenso la creencia y la adhesidn a las urgencias del mundo préactico y
mediante una suerte de variacion imaginaria —como dira Bourdieu respecto a Sartre en El sentido préactico-
proyectar posibles abstractos, como por ejemplo la revolucién.

En 1988 en dos cursos dictados en el College de France sobre la illusio como creencia en tanto adhesién
doxica “al juego”, Bourdieu remitiendo a Husserl dard una explicacion concisa sobre cuél es la
concepcidn de la temporalidad anticipada en los trabajos sobre Argelia. Alli en la senda de Merleau-Ponty,
las anticipaciones pertenecen al habitus corporal:

“...en Ideas Husserl distingue con toda claridad: la relacion con el futuro que cabe llamar proyecto, y
que plantea el futuro en tanto que futuro, es decir en tanto que posible constituido como tal, que por lo
tanto puede ocurrir 0 no ocurrir, que se opone a la relacion con el futuro que llama protensién o
anticipacion preperceptiva, relacion con un futuro que no es tal, con un futuro que es casi presente.
Aungue no vea las caras ocultas del dado, éstas estan casi presentes, estan ‘presentificadas’ en una
relacion de creencia (...) en la modalidad ddxica de lo que es directamente percibido. De hecho, estas
anticipaciones preperceptivas, especies de inducciones practicas basadas en la experiencia anterior, no le
vienen dadas a un sujeto puro, a una conciencia trascendental universal. Pertenecen al habitus como
sentido del juego. (...) El habitus cumple una funcion que, en otra filosofia, se confia a la conciencia
trascendental: es un cuerpo socializado, un cuerpo estructurado, un cuerpo que se ha incorporado a las
estructuras inmanentes de un mundo (...) que estructura la percepcion de este mundo y también la accion
en este mundo” (Bourdieu [1988]1994:155-156)

La apropiacion de la fenomenologia le permite a Bourdieu sefialar que la economia capitalista propicia
un ethos que habilita el calculo racional, mientras que la economia campesina no, sin por ello establecer
jerarquias. Por eso se sefiala que la conciencia no tética del futuro, la protensién actta también en la vida
cotidiana de los agentes formados por la sociedad capitalista. Esta es una apuesta contra el etnocentrismo
el cual pondria el “pensamiento racional” del lado de los agentes formados en el capitalismo, frente a un
irracionalismo campesino: la conciencia temporal econdmica en la “sociedad tradicional” no incluye un
tiempo abstracto-objetivo porque las condiciones de existencia —y especialmente la reproduccion simple
en el sentido de Marx- no lo han producido-solicitado. Sin embargo, la relacion no tematizada con el
futuro, propia de la conciencia perceptiva se encuentra tanto en la experiencia de los agentes constituidos
por el capitalismo, como en aquellos constituidos en otras condiciones de existencia. La diferencia reside
en que la racionalidad del ethos capitalista es propia de los agentes que han sido formados en esas
particulares condiciones de existencia; racionalidad que también se hace sentido préctico, pero en una
sociedad que ha desarrollado una ciencia econémica y tematiza la produccién poniéndola como objeto de
reflexion, universalizando y deshistorizando esa invencién histérica (cuestion que Marx le criticaba a
Smith y a Ricardo) y estableciéndola como modelo moral de conducta (Bourdieu [1977] 2006)

Teniendo en cuenta esta doble modalidad de la conciencia temporal relativa “al futuro”, Bourdieu busca
ponernos en guardia contra el etnocentrismo que inclina a “describir la conciencia temporal del hombre
precapitalista como separada por una diferencia de naturaleza de la del hombre capitalista” (Bourdieu,
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1963:38). La conclusion es que la conciencia temporal “es solidaria del ethos propio de cada civilizacion”.
Para cerrar el analisis y dar paso a las conclusiones, sefialamos que en esta afirmacion de Bourdieu se
introduce la Unica referencia directa a la fenomenologia que se produce en el marco de una critica a la
antropologia extensible a la teoria econémica neoclasica (cfr. Bourdieu, 1963:25) como se puede ver al
comienzo del articulo que estamos trabajando:

“Si es verdad que, a falta de haber sometido su propia experiencia del mundo al analisis
fenomenoldgico, los etndlogos han ahondado, muchas veces, el abismo que segln sus interpretaciones de
los hechos, los separa de su objeto, si es verdad que la experiencia que el fellah argelino forma de la
temporalidad es una modalidad de nuestra experiencia, resulta que todo pasa como si cada civilizacion
alentase y favoreciese, en funcion de sus elecciones fundamentales, una modalidad particular de la
experiencia de la temporalidad” (Bourdieu, 1963: 38)

La invitacion de Bourdieu a los antrop6logos a realizar un “analisis fenomenoldgico” de su propia
conciencia temporal —recuerda al andlisis existencial propuesto por Merleau-Ponty (1945:158)- permite
criticar la impronta de ciertas investigaciones, como la de Leenhardt, donde la “descripcion de la
conciencia temporal propia del hombre occidental (...) es exactamente la del intelectualismo. Quizés
porque describe la experiencia de los Canaques menos que la suya propia [Leenhardt]*! expulsa a los
Canaques a la alteridad radical” (Bourdieu, 1963: 38). Se ve aqui no solo una critica al intelectualismo
muy merleaupontyana, sino también antecedentes del ejercicio propio de una “antropologia reflexiva”
relativo a “objetivar la objetivacion” (Bourdieu, 1980) y que inspirado en la epoje husserliana (cfr.
Bourdieu, 1992:260-261) Bourdieu desarrollard especialmente en sus investigaciones publicadas en la
década de 1980 (especialmente en Homo academicus de 1984).

3. Conclusiones

El analisis que hemos presentado aqui apunta a comprender la génesis de una antropologia de la
temporalidad en Bourdieu con fundamento en la tradicién fenomenoldgica que va de Husserl a Merleau-
Ponty. ¢Por qué consideramos necesario recuperar esta impronta fenomenoldgica en la génesis de la
antropologia de Bourdieu? A nuestro entender, toda reasuncién de la praxeologia (Bourdieu, 1972) que no
tenga en cuenta su vinculo fundamental con la fenomenologia puede derivar en un extravio objetivista,
olvidando que dicha teoria no solo se ha construido contra el subjetivismo sino también contra el
objetivismo. Con respecto a las dualismos que suelen ubicar sin mas a “la fenomenologia” en el
subjetivismo —algo a lo que no escapa el propio Bourdieu (1980, 1987)- sefialamos que dificilmente pueda
concebirse a la fenomenologia de Merleau-Ponty como subjetivista: valga para ello la lectura de “La
libertad”, apartado final de Fenomenologia de la percepcion (Merleau-Ponty, 1945: 496-520), donde la
discusion con Sartre es un claro antecedente de las criticas que luego le realizard Bourdieu (1972; 1980).
Y es por eso que la mediacion merleaupontyana juega un papel central en la comprension que Bourdieu
realiza de Husserl y en la adscripcion del habitus y la temporalidad preobjetiva al cuerpo. En ese sentido,
en plena coincidencia con la descripcién de la estructura de la temporalidad realizada por Merleau-Ponty
(1945: 469-495), en Meditaciones pascalianas —una de sus Ultimas grandes obras- Bourdieu sefialara la
importancia de reconstruir “el punto de vista del agente que actua, de la practica como ‘temporalizacion’,
y poner de manifiesto de este modo que la practica no esta en el tiempo, sino que ella hace el tiempo (el
tiempo propiamente humano, por oposicién al tiempo bioldgico o astronémico)” (Bourdieu [1997] 2003:
299)

En esa linea si se analizan los desarrollos de la praxeologia en Esquisse d"une théorie de la pratique y
los trois études d’ethnologie Kabyl (1972) y en su reedicion aumentada y corregida, Le sens pratique
(1980), se observara la importancia heuristica que la fenomenologia de la temporalidad juega alli: tanto en
el estudio sobre el don y el contra don en la sociedad kabil (Bourdieu, 1972, 1980), donde la variacién de
la accion temporal (el intervalo de tiempo) opera como estrategia de reproduccién del capital simbolico y
el modo de dominacion de tipo violencia simbolica; como en términos generales, en el desarrollo de la

1) a aclaracion entre corchetes es nuestra.
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nocion de habitus como estructura disposicional del cuerpo propio (un esquema [schéme]
corporal/postural) que instituye una dimension originaria y preobjetiva de la temporalidad (cfr. Ralon de
Walton y Dukuen 2013; Dukuen, 2010, 2011, 2012, 2013)

Para finalizar quisiéramos sefialar que a sabiendas de que la ubicacién o no de Bourdieu en el marco de
la tradicién fenomenoldgica es objeto de debates -de los que nos hemos ocupado en otro lado (Dukuen,
2013)- relativos a la coherencia y valor de su reapropiacion conceptual (cfr. Sung-Min 1999; Throop &
Murphy, 2002; Haber, 2004; Belvedere, 2004; 2011, 2012; Martinez, 2007; Marqués Perales, 2008; Ral6n
de Walton 2010, Perreau, 2011, Robbins, 2013, Dukuen, 2010, 2013, 2014) creemos necesario destacar lo
siguiente: la retoma de problematicas originariamente fenomenoldgicas que Bourdieu realiza no se basan
en una transposicion metddica, sino, como él mismo indica ante las criticas, en una reasuncién donde las
ideas tedricas “estan disefiadas para guiar la investigacién empirica y para resolver problemas especificos
de la antropologia y la sociologia” (Bourdieu, 2002:209). Entendemos que en esta clave se puede
comprender que Etienne Bimbenet, un reconocido especialista contemporaneo en la fenomenologia de
Merleau-Ponty sefiale que la teoria de la practica de Bourdieu “puede ser leida como una ejemplificacién
socioldgica fiel de la fenomenologia merleaupontyana de la percepcién” (Bimbenet, 2006:58).
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