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Resumen

Este articulo plantea una agenda de
investigacion sobre el establecimiento
de las culturas psi en América Latina.
Comienza analizando algunos debates
sobre la naturaleza del psicoanalisis
ubicado entre las ciencias, la filosofia,

y el sentido comun. Se argumenta que
es necesario problematizar el lugar de
las culturas psi como emergentes de

la modernidad en un espacio cultural
como América Latina, donde el concepto
mismo de modernidad es bien diferente
del de los paises centrales.
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Abstract

This article lays out an agenda for research
on the establishment of psy cultures in Latin
America. It begins by analyzing some of the
debates on the nature of psychoanalysis,

a discipline located between the sciences,
philosophy and common sense. It argues
that the place of psy cultures needs to be
problematized as emerging out of modernity
in a cultural space like Latin America, where
the very concept of modernity differs greatly
from that of central countries.
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s sabido que Freud mostr6 una temprana preocupacién por el universo en el cual se
Einsertaria la disciplina y el saber que estaba creando. Aunque los textos en los que
especificamente discutia el problema de la emergencia de una posible vision del mundo
(Weltanschauung) psicoanalitica son mas bien tardios (Freud, 1974b,1974a), la dimension
que podriamos caracterizar como “racional”, heredera de la tradicién “ilustrada”, del
psicoanalisis — en contraposicién a aquella otra que se asociaria a la tradiciéon “roméntica”
(Duarte, 2013; Roudinesco, 2014) — gener6 en él una serie de preocupaciones tanto de indole
epistemologica como estratégica. El psicoanalisis nacio y se desarroll6 como una disciplina
esencialmente hermenéutica asociada, en ese sentido, a la historia (Plotkin, sep. 2013). Sin
embargo, la temprana, perdurable (hasta convertirse en anacrénica) y firme adscripcion
de Freud a los esquemas conceptuales provenientes del evolucionismo, tanto de origen
darwiniano como lamarckiano (Sulloway, 1992; Maffi, 2012a) influenciaron fuertemente su
manera de concebir al psicoanalisis como perteneciente al universo de las Naturwissenschaften.
Podria decirse que el psicoandlisis ha ocupado, desde sus origenes, un espacio “intersticial”
entre las ciencias naturales y las humanidades. Junto a sus especulaciones bioldgicas, Freud
encontraba — siguiendo en parte paradigmas cientificos propios del siglo XIX —, analogias y
ejemplos extraidos de la literatura, el teatro, la poesia y la historia.!

Empero, la respuesta de Freud respecto de las posibilidades de que el psicoanalisis
proporcionara o se convirtiera en una vision del mundo es bien conocida y tajante:
el psicoanalisis no podria generar una Weltanschauung especifica simplemente porque, en tanto
ciencia, participaba de la Weltanschauung cientifica. En la Leccién XXXV de sus Nuevas lecciones
introductorias al psicoandlisis, precisamente titulada “El problema de la concepcion del universo
(Weltanschauung)” (Freud, 1974a), que de alguna manera continuaba y ampliaba argumentos
que ya habia presentado en El porvenir de una ilusion (Freud,1974b), su preocupacion principal
consistia tanto en asegurar un lugar para el psicoanalisis entre las ciencias, como en separatlo
de los otros dos posibles universos de conocimiento en los que se lo podria incluir: el de la
filosofia — de la cual le preocupaba fundamentalmente su pretension de generar una imagen
coherente y sin fisuras del universo (Freud,1974a, p.160) -y el de la religion. Sin embargo,
en otro texto anterior (Freud, 1974c) — aquel en el que probablemente por primera vez
abordaba, aunque brevemente, el problema de una supuesta Weltanschauung psicoanalitica —,
esta cuestion se asociaba, no a las constelaciones cognitivas o de creencias a las que el
psicoanalisis podria verse asociado, sino mas bien a las posibles lecturas desviadas de algunas
de las conclusiones surgidas desde el interior mismo del psicoandlisis. En efecto lo que en
su trabajo Inhibicion, sintoma y angustia parecia preocupar a Freud (1974c), era el hecho que

[M]uchos autores... acenttan insistentemente la debilidad del ‘yo’ respecto al ‘ello’, de
lo racional con respecto a lo demoniaco dentro de nosotros, disponiéndose a convertir
este principio en base fundamental de una ‘concepcién psicoanalitica del universo’
(Weltanschauung) (p.2838; destaques en el original).

Frente a esta posibilidad, Freud (1974c, p.2838) advertia que: “Ahora bien, el conocimiento
de como acttia la represion es quiza muy apropiado para retener al analitico ante tan extrema
y unilateral apreciacién”. Es decit, que el psicoanalisis para Freud estaba — y debia estar —
vinculado a una racionalidad heredera de la tradicion ilustrada por dos motivos: en primer
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lugar debido a su cardcter de saber experto, en contraposiciéon con visiones del mundo
asociadas a otras formas de saber no cientifico; y, en segundo lugar, debido al énfasis puesto
en lo que podriamos caracterizar como la dimension “apolinea” de sus conclusiones frente
a aquellas mas “dionisiacas”.?

Otro nucleo de preocupaciones de Freud se vinculaba también a la necesidad de mantener
a su sistema dentro del universo de los saberes expertos frente a lo que podria caracterizarse
como “sentido comun”. En efecto, su definiciéon de Weltanschauung como “una construccion
intelectual que resuelve unitariamente, sobre la base de una hipoétesis superior, todos los
problemas de nuestro set, y en la cual, por tanto, no queda abierta interrogacién ninguna y
encuentra su lugar determinado todo lo que requiere nuestro interés” (Freud, 1974a, p.3191),
se parece bastante a las caracterizaciones que los antrop6logos y soci6logos modernos hacen
del “sentido comdn” como sistema cultural. Como sostiene Clifford Geertz (1983, p.80), “los
hombres tapan las acequias de sus creencias mas necesarias con cualquier barro que puedan
encontrar”.

El problema consiste en que, mas alla de las preocupaciones y los esfuerzos de Freud —
los cuales muchas veces lo llevaron por callejones sin salida — por hacer una ciencia del
psicoanalisis, lo cierto es que la ubicacién del sistema freudiano en el universo cientifico ha
sido uno de los puntos mas cuestionados por sus criticos que no han dudado en caracterizarlo
como una “pseudociencia”.? El sistema de ideas y practicas creado por Freud ha sido asociado
por algunos sociélogos y antropélogos, tales como Robert Castel (1973), precisamente a los
sistemas de creencias y practicas de indole religiosa; y se ha sostenido que en algunos espacios
culturales el psicoanalisis en sus diversas formas paso a formar parte del “sentido comuan”.*

Desde la antropologia, Claude Lévi-Strauss dedicé conocidas paginas a establecer las
similitudes estructurales existentes entre el psicoanalisis y el chamanismo. Para Lévi-
Strauss (1977a, p.164), el chaman, como el psicoanalista seria un “abreactor profesional”.
Las similitudes que el antropdlogo francés encontraba entre el psicoanalisis y las creencias
religiosas eran basicamente de dos tipos. En primer lugar, al igual que en los sistemas religiosos,
Lévi-Strauss hallaba en el psicoanalisis (al menos tal como él lo conocia en ese momento) la
tendencia a convertirse precisamente en aquello que Freud negaba: una Weltanschauung. Al
ampliar el universo de reclutamiento de pacientes de aquellos considerados como anormales
a “muestras representativas” del grupo social del que provienen, aparece el peligro de “que
el tratamiento ... lejos de culminar en la resolucién, respetuosa siempre del contexto, de un
trastorno preciso, se reduzca a la reorganizacién del universo del paciente en funcién de las
interpretaciones psicoanaliticas” (Lévi-Strauss,1977a, p.167). El segundo tipo de relacion entre
chamanismo y psicoanadlisis propuesto por Lévi-Strauss seria mas profundo, puesto que se
trataria de una semejanza estructural entre los respectivos métodos:

En ambos casos [chamanismo y psicoanalisis], el proposito es llevar a la conciencia
conflictos y resistencias que han permanecido hasta ese momento inconscientes, ya
sea en razén de su represion por obra de otras fuerzas psicologicas, ya sea... a causa de
su naturaleza propia que no es psiquica sino organica... También en ambos casos, los
conflictos y resistencias se disuelven, no debido al conocimiento, real o supuesto, que
la enferma adquiere progresivamente, sino porque este conocimiento hace posible una
experiencia especifica en cuyo transcurso los conflictos se reactualizan en un orden y
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en un plano que permiten su libre desenvolvimiento y conducen a su desenlace (Lévi-
Strauss, 1977b, p.179).

En los dos tipos de cura (la chamanica y la psicoanalitica) el objetivo consistiria en recons-
truir un mito que el paciente debia vivir o revivir con el fin de provocar una experiencia
curativa. Esto seria posible gracias a la eficacia que tanto el psicoanalisis como el chamanismo
poseerian en el plano simbolico. Sin embargo, mientras que en el caso del chamanismo,
el mito — al igual que la practica — tendria una naturaleza colectiva, en el caso de la cura
psicoanalitica el mito seria individual, elaborado por el paciente con elementos extraidos
de su propio pasado (Lévi-Strauss, 1977b, p.180). Dentro de este universo de similitudes
profundas, Lévi-Strauss establecia una serie de paralelismos y oposiciones entre chamanismo
y psicoanalisis (De la Pefia, 2000, p.5). Se podria decir que el psicoanalisis para Lévi-Strauss,
constituia la forma que adopta el chamanismo en las sociedades modernas atravesadas por
el individualismo.’ Tanto el chamanismo como otras formas de creencias religiosas estarian
centrados menos en terminar con el sufrimiento que en tornarlo inteligible y tolerable (Lévi-
Strauss, 1977b, p.178; Geertz, 1973, p.104), lo cual seria perfectamente compatible con los
objetivos que Freud mismo habia fijado para el psicoanalisis — al menos en sus origenes —,
cuando sostenia que mucho se ganaria si se lograba transformar la miseria histérica en una
simple infelicidad comun (Breuer, Freud, 1974, p.305). Si la teodicea consiste en el problema
de establecer la compatibilidad entre la existencia del mal y las caracteristicas omnipotentes
atribuidas a la divinidad (Weber, 1997), es decir, en el fondo, tornar comprensible el mal, en
este caso podriamos hablar de una “psicodicea”, es decir un intento por hacer comprensible
el sufrimiento del alma.

Al mismo tiempo, y entrando ya en la evolucién histérica de la practica psicoanalitica,
parece claro que hay elementos de la sociologia de las religiones que serian aptos para
analizarla como ya sefial6 Robert Castel mas de cuatro décadas atras. ;Acaso no podriamos
retomar algunas de las caracteristicas que Pierre Bourdieu atribuye al campo religioso en un
texto ya clasico y pensarlas en términos del campo psicoanalitico? ;No se podria pensar el
desarrollo del campo psicoanalitico como un combate por obtener el monopolio de una
forma particular de “cura de almas” en la que podemos distinguir la presencia de un cuerpo
especializado de oferentes, frente a un universo de “laicos” demandantes? ;No se distinguen
acaso la emergencia de mecanismos de exclusién respecto de otras formas de cura de las
almas reinterpretadas, a la luz de la “buena nueva” psicoanalitica, como arcaicas, asi como
la presencia de herejes, sectas etc. que se disputarian la acumulacién de capital simbolico
dentro del campo del psicoanalisis? Al igual que otras sectas exitosas ;no ha evolucionado el
psicoanalisis en el sentido de convertirse en iglesia — 0 mas bien en varias iglesias que compiten
entre si —, autoproclamadas todas ellas las depositarias y guardianas de la(s) ortodoxia(s), e
identificadas por sistemas jerarquicos y dogmaticos? (Bourdieu, 1971). Bourdieu sefiala que
las iglesias se acomodan a las demandas de los consumidores flexibilizando su oferta, pero
al mismo tiempo se muestran sumamente rigidas frente a la concurrencia de profetas o
sectas que pueden disputar su monopolio especifico. Cuando eso ocurre se generan formas
sistematizadas, canonizadas, y solo accesibles por medio de un aprendizaje especifico
(Bourdieu, 1971, p.327; Castel, 1973, p.128 y ss.). {No podria establecerse un paralelismo entre
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estas reacciones atribuidas a las iglesias y la flexibilidad mostrada por Freud cuando se trataba
de difundir el psicoandlisis en tierras lejanas frente a su rigidez cuando surgian “profetas” o
“sectas” que disputaran su pretendido monopolio sobre la terapia psicoanalitica? (Plotkin,
Ruperthuz Honorato, en prensa.)

Respecto del psicoanalisis como “sentido practico” también se ha escrito bastante. El psi-
coanalisis en sus distintas formas y vertientes en paises como los EEUU (al menos hasta la
década de 1960), Francia, Brasil y, particularmente, la Argentina ha desbordado ampliamente
su estatuto de “discurso experto” y se ha convertido en una lente a través del cual, al menos
ciertos sectores sociales, filtran la realidad (Turkle, 1992; Castel, 1973; Figueira, 1985; Berger,
1965; Plotkin, 2010; Plotkin, Visacovsky, 2007; Visacovsky, 2009). Es decir, se ha convertido,
en palabras de Peter Berger (tomadas de Alfred Schutz) en parte del “mundo como dado”,
es decir, aquella porcién de la realidad que no se discute y que estaria, por lo tanto, ubicado
mas alla del andlisis critico (Berger, 1965).

¢Psicoanalisis-ciencia; psicoandlisis-religion; o psicoandlisis-sentido practico? O, mejor
dicho, jen qué universo conceptual ubicamos al psicoanalisis? Como sefiala Flisabeth
Roudinesco (2014, p.271), Freud habria inventado una “disciplina” (sus comillas) imposible
de ser integrada, no solamente dentro del campo de las ciencias “duras”, sino también den-
tro del de las ciencias humanas. Uno de los problemas que presenta el estudio social del
psicoanalisis, problema ya planteado por el propio Berger en 1965 y retomado, aunque con
un sentido diferente por Castel, tiene que ver con su pretension de “extraterritorialidad”
(cortesia exigida por el psicoanalisis que, en palabras de Berger, el mismo no observa respecto
de las ciencias sociales). El problema de la “extraterritorialidad” pretendida por el psicoanalisis
se manifiesta al menos en dos dimensiones que probablemente tienen menos que ver con
los fundamentos epistemoldgicos de la disciplina y mas con estrategias de legitimacion y de
construccion de regimenes de autoridad que se fueron generando desde los tiempos de Freud
y que, en buena medida, perduran hasta el dia de hoy.

En primer lugar, la pretension de extraterritorialidad se manifestaria en la posicion excéntrica
que los propios psicoanalistas le otorgan a su disciplina respecto de la Weltanschauung en
la que el propio Freud intentaba ubicarla: el de la ciencia. El psicoandlisis se plantea como
una forma de saber Ginica sobre un objeto también tGnico: el inconsciente, y por lo tanto,
irreductible a toda otra forma de conocimiento. La experiencia psicoanalitica, fundamento
del saber psicoanalitico, seria inconmensurable (Eidelsztein, 2008, p.77). Por lo tanto, el
psicoanalisis se tornaria impermeable a cualquier forma de critica formulada desde fuera de si
mismo, criticas que, ademas, por lo general, son interpretadas, en el mejor de los casos como
formas de resistencia, y, en el peor como producto de neurosis mal resueltas de quienes las
formulan. El propio Freud (1974e, p.1965) sefialaba que “idénticamente imposible me es a mi
discutir con aquellos psicologos y neur6logos que no reconocen las premisas del psicoandlisis
y consideran artificiosos sus resultados”.® Es interesante, al respecto, rescatar una experiencia
relatada por el propio Lévi-Strauss ocurrida en ocasion de concurrir a la primera presentacion
del seminario de Jacques Lacan en la Ecole Normale Supérieure: “Confieso francamente que
yo, el oyente, en el fondo no comprendia. Y me encontraba en medio de un publico que si
parecia comprender” (citado por Lézé, 2010, p.25). Pareciera que la “comprension” de las
distintas formas de psicoanalisis se logra por medio de ritos de iniciacién mas que por medio
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de mecanismos racionales. De hecho, en la formacion psicoanalitica actual (aunque esto no
siempre haya sido asi) el divan — es decir la dimension subjetiva e iniciatica — tiene precedencia
sobre el aula —es decir la dimensioén mas racional y objetiva — como mecanismo de formacién
y, sobre todo, de reproducciéon dentro del campo psicoanalitico (Maffi, 2012b).

Aunque puede decirse que todas las disciplinas, cientificas o no, tienen elementos iniciaticos
entre sus mecanismos de reproduccién y legitimacion, lo cierto es que los mismos ocupan
un lugar mucho mayor dentro del psicoanalisis actual, habiéndose tornado constitutivos de
su propia identidad como saber y como profesion (Russo, 1999). El problema consiste en
que este énfasis en el caricter subjetivo de la transmisiéon de conocimiento psicoanalitico
ocluye, en buena medida, la posibilidad de didlogo entre el psicoanalisis y otras formas de
conocimiento que basan su legitimidad, precisamente, en la construccién de una imagen
de objetividad en sus métodos y objetos, mas alla de las complejidades entre lo objetivo y lo
subjetivo presentes en cualquier forma de conocimiento, atin en el conocimiento cientifico.”
Aunque en las tltimas décadas se ha discutido dentro de la historia de la ciencia la forma en
que la construccion de la idea de una objetividad cientifica estuvo fuertemente articulada con la
evolucion de una concepcién concomitante de la subjetividad (Daston, Galison, 1992, 2007),
lo que quiero enfatizar aqui no tiene que ver tanto con una posicion epistemolégica, sino con
el énfasis puesto en una u otra dimensién en lo que respecta a los mecanismos de reproduccién
dentro del campo psicoanalitico. Y en este sentido, el psicoanalisis se distingue de las otras
disciplinas cientificas. Recordemos que la forma de transmision de conocimiento llevada a
cabo por Lacan es caracterizada ain hoy por sus discipulos y seguidores como “enseflanza”,
lo cual remite a una cierta estructura unilateral (y agregaria yo, bastante anacrénica) de la
transmision de saber, en la cual un “maestro” ensefia a sus discipulos que solo pueden llegar
a ser tales en sentido pleno previo paso por el rito de iniciacion de la cura psicoanalitica.®

La segunda dimensién de la pretension de extraterritorialidad del psicoanalisis tiene
consecuencias tal vez mas profundas. Por su peculiaridad, el psicoanalisis estaria por fuera
de las “reglas del juego” de las practicas sociales y humanas y, por lo tanto, no solamente
no se pareceria a ninguna otra forma de conocimiento (cientifica o no), sino que (en parte
por esa misma razén) no seria susceptible de ser analizado por las ciencias sociales.” Desde
este punto de vista, habria una negacién por parte de los psicoanalistas de la dimensién
social de su prdctica, entendida esta ultima como el conjunto de formas particulares de
interaccion que tienen lugar dentro de un campo especifico, con sus reglas de juego propias
y sus luchas por la acumulacién de capital simbdlico (y no solo simbdlico), luchas que, por
otro lado, son bastante obvias para cualquiera que se tome la molestia de mirar con un poco
de detenimiento (Léz¢, 2010). Por lo tanto, podriamos decir que, para importantes sectores
dentro del movimiento psicoanalitico, solo aquellos que pasaron por el psicoanalisis —y en el
extremo, solo los psicoanalistas — estarian en condiciones de comprender el funcionamiento
del “campo psicoanalitico”, campo que en realidad no seria tal, puesto que funcionaria por
fuera de la l6gica de los campos. En buena medida, el régimen de autoridad en que se valida
el psicoanalisis esta basado en esta pretension de extraterritorialidad, en su caracter de saber
que no puede equipararse a ninguna otra forma de saber y que, por lo tanto, esta asociado a
una practica que escapa a cualquier forma de regulacion, ya sea legal o simbodlica, asi como
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a cualquier sistema de evaluacion “objetiva” que permita comparar su eficacia con la de otras
practicas terapéuticas.

Pierre Bourdieu sefialo repetidas veces la falacia de la pretension de extraterritorialidad,
aun de la sociologia respecto de si misma. Toda forma de interaccion social basada en un
sistema de creencias — como todas las formas de interaccién social, de hecho, lo son en
alguna medida — (Bourdieu, 1987, p.157) puede, en tanto experiencia histérica, ser analizada
sociologica e histéricamente (y también por medio del método etnografico). Sin embargo,
el éxito del “reclamo de extraterritorialidad” del psicoandlisis se manifiesta en la ausencia
(al menos hasta muy recientemente) de verdaderos estudios sociales empiricos, de tipo
etnografico o socioldgico, sobre el funcionamiento del campo psicoanalitico en contraposicion
ala abundancia de estudios de este tipo llevados a cabo sobre otras dimensiones del “universo
psi”.’® En Buenos Aires, ciudad considerada hoy en dia como una de las capitales mundiales
del psicoanalisis, no existe hasta este momento ningtn andlisis de este tipo.

Pero volvamos al problema inicial, jde qué hablamos cuando hablamos de psicoanalisis?
O mejor dicho, ;Cémo hablariamos del psicoanalisis? ; Dentro de qué universo conceptual y
de practicas lo ubicariamos? Dicho en términos mas simples, en tanto practica socialmente
determinada e histéricamente situada, ;se ubica el psicoandlisis dentro de la misma
constelacion de sistemas de interaccion en todas las culturas en las que opera, y aun para
actores ubicados en distintas posiciones dentro de un sistema de estratificacion social,
econdmico y cultural dado? ;jOferentes y demandantes comparten el universo conceptual
dentro del cual ubican a la practica psicoanalitica?

Para empezar a responder a estas preguntas (y este articulo no intenta mas que formular
algunas hipotesis al respecto) deberiamos apelar al concepto de “culturas psi” (y enfatizo
el uso del plural que discuto mas abajo) que podemos caracterizar aqui como una serie de
dispositivos simbdlicos, practicas y discursos que dan sentido a los procesos de construccion
y gestion de la subjetividad.!! Se ha sostenido en repetidas oportunidades que el surgimiento
de “culturas psi” seria una de las consecuencias del proceso de formacién de la subjetividad
moderna en el mundo occidental — al menos en muchos de sus rincones mas visibles — y
del concomitante desarrollo de la psicologizacién del sujeto moderno. Se trataria, segin
esta mirada, de la conformacion de una serie de dispositivos asociados a discursos expertos
destinados a poner al sujeto “en discurso” e intervenir sobre él. Esto ha sido estudiado desde
diversas perspectivas por autores tales como Michel Foucault, Nikolas Rose, Eva Illous, Jacques
Donzelot, y muchos otros. El surgimiento de una “cultura terapéutica” seria uno de los
resultados mas visibles de este proceso, y el psicoanalisis y sus multiples derivaciones serian,
tal vez, su version mas exitosa.

La mayoria de estos enfoques parten de la base de la existencia de un proceso mas o
menos lineal de conformacién del sujeto moderno, proceso que en el largo plazo se iniciaria
en la temprana modernidad (siglo XVI), y que se profundizaria a partir del siglo XVIII y,
sobre todo, del XIX, con el surgimiento del liberalismo y, especialmente, como consecuencia
de la “segunda oleada de modernidad” vinculada con la segunda revolucién industrial.
Eli Zaretsky (2004, p.91) ha sefialado que “la modernidad del siglo veinte estuvo desde el
comienzo orientada hacia la interioridad y la subjetividad”. En este sentido, el psicoanalisis y
la psicologizacion del individuo moderno en general han sido interpretados como sustitutos
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seculares de las précticas religiosas tradicionales cuando éstas perdieron el peso que tenian
debido al debilitamiento del sentido comunal ocurrido como resultado de la modernidad
(Berger, 1965; Gellner, 1993), y como resultado de las transformaciones ocurridas dentro de las
familias, producto de la pérdida de autoridad de la figura paterna y de su “desmapeamiento” —
pérdida de norte —, y de otros cambios (Figueira, 1985).

En este punto, propongo abrir un paréntesis y preguntarnos si el vigoroso desarrollo de
ciertas areas de las “culturas psi” en varios paises latinoamericanos tiene el mismo sentido
que se le ha atribuido en Europa y los EEUU. En algunos paises de la region, notablemente
en Argentina y Brasil, el desarrollo del psicoandlisis como practica terapéutica, como
discurso experto y, en alguna medida, como “sentido comun” ha despertado la curiosidad
de estudiosos extranjeros y, en general, de visitantes. Hasta el momento las miradas sobre la
evolucion y desarrollo de las “culturas psi” en distintos paises latinoamericanos, y en particular
sobre el psicoandlisis, han sido fragmentarias y, por lo general, se ha partido del proceso de
modernizacién-formacién del individuo urbano moderno como un dato, mas que como un
problema (ver por ejemplo Duarte, Russo, Venancio, 2005, especialmente “Introduccion”;
Duarte, Carvalho, 2005).

Ahora bien, si la difusion del psicoandlisis y mas en general de las culturas psi esta vinculada
con la conformacién del sujeto moderno, cabria entonces interrogarse acerca de la naturaleza
del proceso de formacion del sujeto moderno en culturas en las que el mismo proceso de
modernizacién — como ha sefialado hace décadas Néstor Garcia Canclini (1989) en un texto
ya clasico — es incompleto y se encuentra atravesado por hibridaciones de todo tipo. ;Coémo
caracterizar espacios culturales en los que se comprueba la supervivencia tanto subjetiva (es
decir al nivel de las percepciones) como objetiva (es decir, comprobables a partir del andlisis
social) de relaciones intersubjetivas de caracter bien diferente a las que se desarrollan en las
culturas tomadas como referencia (Europa, EEUU) (Duarte, 1986, 2003); y donde el surgimiento
de los dispositivos “psi” (tales como éstos son entendidos en Europa y en los EEUU) coexisten
y compiten a la vez con otras formas — mas o menos tradicionales — de gestionar la subjetividad y
de “curar las almas” aun entre sujetos urbanos caracterizados como “modernos”? ;Cuales
serian las “afinidades electivas” desarrolladas desde el punto de vista nativo entre distintas
formas de construir y gestionar la subjetividad utilizadas por distintos sectores sociales en
América Latina, y cudl(es) seria(n) la(s) ubicacion(es) del psicoanalisis dentro de ellas?

La recepcion temprana del psicoanalisis en América Latina estuvo vinculada a la moder-
nizacion cultural. Desde la década de 1910, en diversos paises de la region, se lo discutia
como una renovada tecnologia médico-psiquidtrica. En otras instancias, y el caso de Brasil
tal vez fuera el mas significativo, pero ejemplos de esto pueden ser encontrados en Chile y
otras partes — el psicoandlisis fue apropiado por sectores de las elites intelectuales llegando
a convertirse, durante la dictadura de Getulio Vargas, en una especie de “saber de Estado”
vinculado, sobre todo, a las renovadas practicas pedagogicas. Hacia finales de los afios 1930,
médicos y antropélogos que se autodefinian (y eran percibidos) como psicoanalistas (caso
de Arthur Ramos en Rio de Janeiro; Durval Marcondes en Sao Paulo o Ulisses Pernambucano
en Pernambuco) ocuparon puestos de importancia en los sistemas educativos oficiales
de distintos estados de su pais (Plotkin, Ruperthuz Honorato, en prensa). El psicoandlisis
también ocup6 un lugar importante en la cultura de masas. En ciudades como Buenos
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Aires, Santiago de Chile o Rio de Janeiro aparecieron en las décadas de 1930-1950, espacios
interactivos en periddicos y en la radio (en el caso de Brasil) donde “expertos” — en algunos
casos lo eran - analizaban y discutian suefios enviados por lectores y oyentes desde una
perspectiva psicoanalitica. Concomitantemente surgi6é también una literatura de autoayuda
vinculada al psicoandlisis que solo desde tiempos muy recientes estd siendo reemplazada por
otra asociada a las neurociencias. El psicoandlisis constituy6é un discurso renovado sobre la
sexualidad, reemplazando (o en algunos casos complementando) los discursos tradicionales
sobre este tema vinculados a la eugenesia o al catolicismo, como se puede ver, por ejemplo,
en revistas femeninas a lo largo del continente sobre todo a partir de la década de 1960, o
aun antes (Plotkin, 2007, 2010; Ruperthuz Honorato, 2015; Plotkin, Ruperthuz Honorato,
en prensa). Sin embargo, recientemente, la practica del psicoanalisis se ha vista asociada a
otras que se vinculan a basquedas de tipo espiritualista. Nuevamente, los analisis de Pierre
Bourdieu — aunque referidos al contexto francés — pueden servir de orientacion para intentar
comprender esta multiplicidad. Segtn el sociélogo galo, la modernidad provoc6 un cambio
profundo en el campo religioso, disolviéndolo en un universo mas abarcador que incluiria otras
formas de “curas de almas” entre las que menciona explicitamente al psicoanalisis (Bourdieu,
1987). En este sentido, sectas, psicoanalistas, psicologos, algunos actores del campo médico,
sexologos, pero también profesores de expresion corporal, de artes marciales de origen asiatico,
trabajadores sociales, practicas asociadas al new age etc. — y en el caso de América Latina, la
pervivencia, apropiacion y reconfiguracion de practicas terapéuticas tradicionales, ya sea
de origen local o africano, u otras vinculadas al catolicismo —, todos ellos formarian parte
“de un nuevo campo de lucha por la manipulaciéon simbélica de la conducta de la vida privada
y la orientacién de la vision del mundo, y todos estan implementando en sus practicas las
definiciones concurrentes, antagonistas de la salud, la curacion, de la cura de los cuerpos
y de las almas” (Bourdieu, 1987, p.119). Frente al (re)surgimiento de concepciones que
podrian caracterizarse como holisticas, la separacion clasica entre cuerpo y alma (y los
sistemas de cura asociados a ellos) comienza a diluirse, y esto lleva como consecuencia la
necesidad de reconfigurar y reconceptualizar el campo psi.

La primera constatacion es que si en las “culturas de referencia” (prefiero utilizar este
término en vez de “paises centrales” u otros parecidos) las culturas psi se presentan como un
fenomeno multiple, en América Latina esta multiplicidad se profundizaria ain mas. Se trataria
de un fenémeno multidimensional, ampliado, cuyos elementos se desarrollarian de manera
asincronica. Esto ha generado una serie de problemas que estamos lejos de resolver pero
que es necesario abordar desde la perspectiva del andlisis empirico. En primer lugar, aparece
el problema de la definicion de nuestro objeto. ;Donde fijar los limites de las culturas psi,
limites que muestren la amplitud del problema pero que, a la vez, permitan volver operativa
la definicién del objeto de estudio? Tomemos como ejemplo el caso de la Argentina. Se trata
de un pais en el cual, a partir de la década de 1960, el psicoanalisis ha ocupado un lugar
central en el desarrollo de la cultura e identidad de las clases medias urbanas. Hoy en dia
(y desde hace décadas), Buenos Aires se ha convertido en una de las (sino la) capitales mundiales
del psicoanalisis, no solo en términos de la cantidad de analistas sino, fundamentalmente,
por la penetracion del psicoandlisis en distintos aspectos de la vida cotidiana de las clases
medias y aun entre algunas areas de los sectores populares (Plotkin, 2010; Visacovsky, 2009;

v.24, supl.,, nov. 2017, p.15-31 23



Mariano Ben Plotkin

Plotkin, Visacovsky, 2007). Las razones y naturaleza del proceso son muy complejas y no es
este el lugar de analizarlos.

Ahora bien, el problema que plantea esta constatacion es que la misma suele funcionar
como punto de partida a priori y, al mismo tiempo, como un limite para la investigacion
(problema del que me hago cargo en mi propio trabajo, Plotkin, 2010). Argentina (al menos
en lo que respecta a sus areas urbanas) “es” un pais “psicoanalizado” y buena parte de las
investigaciones que abordan el tema se han dedicado a constatar esta afirmacién en vez de
problematizarla, es decir, que se intenta explicar “como y porqué” Argentina devino un
pais psicoanalitico, en vez de observar qué quiere decir esto para distintos actores sociales,
analizando sincretismos, limites y coexistencias diversas.'? El psicoandlisis se ha convertido
en el discurso “normal” tanto desde la perspectiva de la vida cotidiana como desde el punto
de vista de quien analiza el fenémeno. “Otras” maneras de negociar la subjetividad son
precisamente vistas de esa forma: como “otras” frente a la “normalizacién” supuestamente
impuesta por el psicoanalisis: como alternativas, contendientes, competidoras del divan
(Gorbato, 1994).

El problema consistiria, entonces, en cerrar la cesura postulada a priori entre el psicoanalisis
y las “otras” formas de gestionar la subjetividad y “curar las almas” en este contexto social y
cultural especifico. Se trataria, mas bien, de interrogarse sobre la naturaleza de, y las relaciones
establecidas entre, una serie de dispositivos y mecanismos que incluyen desde luego al
psicoandlisis, pero también a muchos otros discursos y practicas cuya identidad deberia surgir
de la investigacion empirica y que han servido para que los argentinos, brasilefios, chilenos
etc. intenten — parafraseando a Garcia Canclini — su manera particular de entrar, permanecer
o salir de la modernidad en tanto sujetos y que, al mismo tiempo, contribuyen a constituirlos
como tales. Pero aun antes que eso habria que preguntarse por las formas particulares en que
las modernidades (tampoco una sola y, sobre todo, entendidas como procesos inacabados) se
inscribieron en estos espacios culturales, asi como el lugar ocupado dentro de ellas por unas
culturas psi que, con solo mirar con un poco de cuidado, se revelan mucho mas plurales,
heterogéneas, mutuamente permeables y “contaminadas” de lo que se piensa. Este proceso
ha sido estudiado para el caso brasilefio — pais en el que este tipo de estudios ha tenido un
desarrollo mayor — por Duarte y Carvalho (2005), entre otros, y en Colombia, por Carlos
Uribe (en este nimero especial).

A continuacion, presento algunos casos concretos recientes de estos procesos de
hibridacién. Aunque se trata de casos puntuales, los considero relevantes ya que tienen
“densidad etnografica”; es decir, de alguna manera marcan los limites de lo posible. Es por
ello que permiten realizar algunas generalizaciones mas alla de su caracter ilustrativo.

El primero esta extraido de una etnografia llevada a cabo por el antrop6logo Nicolas Viotti
(2014, p.15) en iglesias carismaticas de Buenos Aires. Una de sus informantes, concurrente
asidua y activa a una ellas ubicada, significativamente, en un barrio de la ciudad conocido
informalmente como “Villa Freud” por la cantidad de psicoanalista que alberga, le sefialo
respecto de su experiencia previa con el psicoanalisis y la actual con los curas carismaticos:

Me parece que ahi [en el consultorio del psicoanalista] te pasas afios y no pasa nada,
venis aca y el espiritu santo te toca, toca también tu psiquis, porque es algo que circula
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por todo tu cuerpo, tu cabeza ... Nos falta algo, el espiritu te da lo que falta, te llena
hasta arriba. El cuerpo, la cabeza, el inconsciente, el alma, todo (Viotti, 2014, p.15).

Notese la cantidad de elementos reveladores que aparecen en este pequefio fragmento.
En primer lugar, la informante habia abandonado una practica secular por otra asociada al
universo de lo sagrado, en particular al catolicismo, de fuerte tradicion local, yendo en este
sentido, a contrapelo de las teorias clasicas de la modernizacion. Pero, en segundo lugar, sus
criterios de eficacia seguian siendo “modernos”. Habia dejado el psicoanalisis porque ahi “te
pasas afios y no pasa nada”; mientras que, las iglesias carismaticas, por mediacion del espiritu
santo, mostraban una eficacia mayor y resultados inmediatos. En tercer lugar, la experiencia
carismatica, a diferencia de la psicoterapéutica, tenia un cardcter mas bien holistico que
incluia al cuerpo, al alma y al inconsciente. Finalmente, la experiencia de la religiosidad
no excluye términos y conceptos de origen claramente psicoanalitico: el espiritu santo toca
también el inconsciente.

Los puentes entre las practicas tradicionales — en muchos casos redefinidas por sus
vinculaciones a otro tipo de practicas transnacionalizadas vinculadas al new age — y la
psicoterapia son multiples. El hijo de un desaparecido politico (esta vez en Montevideo)
comenzO un tratamiento con una psicéloga intentando reconstruir su pasado. Al llegar
a un punto ciego en el tratamiento, la psicéloga le recomend6 que consultara a su marido,
un médico que habia probado varios caminos espirituales y que lo podria ayudar a
encontrar el suyo. Una vez escuchado los problemas del paciente, el médico dictamino:
“Pedis a gritos ir con los indios”. Asi inici6 el paciente el camino del chamanismo de origen
charraa (Gorodischer, 2012, p.161-162). Como se ve en ambos casos (no tiene sentido
multiplicar los ejemplos, que por otro lado abundan), la psicoterapia, generalmente de
indole psicoanalitica, y otras practicas de origen tradicional, o vinculadas a lo que podriamos
llamar “modernidades alternativas” — se podrian incluir aca El arte de vivir de Ravi Shankar,
ciertas formas de yoga, entre otras — constituyen elementos de un universo mas amplio de
herramientas asociadas a la gestion de la espiritualidad que compiten y al mismo tiempo
se complementan entre si. Queda mucho trabajo empirico por hacer para comprender la(s)
naturaleza(s) de este universo.

Cuando hace unos afios atras fui convocado para participar como “informante” en una
pelicula documental sobre la difusion del psicoanalisis en la Argentina quedé sorprendido por
las vinculaciones que establecian entre psicologia y otras practicas los propios estudiantes de
la carrera en la Universidad de Buenos Aires. Una parte del documental consistia en rapidas
entrevistas realizadas a estudiantes de psicologia de los primeros afios de la carrera en las
que se les preguntaba por qué habian optado por estudiar esa disciplina (una de las carreras
mads populosas de la Universidad de Buenos Aires y de fuerte orientacion psicoanalitica
lacaniana). Las entrevistas tenian lugar a la entrada del edificio de la Facultad de Psicologia y
aparentemente eran llevadas a cabo al azar y sin ningtn tipo de preparacion previa. Llamaba
la atencion el hecho de que varios de los entrevistados vinculaban su interés por la psicologia
con un interés por la astrologia. En este sentido, no resulta extrafio que en el programa
de Salud Mental Barrial de un hospital publico de Buenos Aires se haya instalado un taller de
astrologia bajo el nombre de “Conociéndome a través de los astros” (Astrologia..., 7 jun. 2016).
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Finalmente, en el invierno del 2014, el Museo de Arte Moderno de Buenos Aires organizo
como complemento de una muestra de arte, cuyas obras — al menos segin el criterio de
los curadores — se asociaban a la idea de inconsciente, una serie de charlas que abordaban los
vinculos entre el inconsciente y el arte desde distintas perspectivas expertas. Estas charlas
estaban a cargo de especialistas en distintas formas de conceptualizar el inconsciente.
Como era esperable, una de las conferencias fue dada por un psicélogo-psicoanalista; otra
por un prestigioso neurocientifico. Las otras dos (en total eran cuatro) estuvieron a cargo
de un psicélogo (doctorado en psicologia) que, ademas, dirigia un centro de investigaciones
sobre fendmenos paranormales, y de una psicoéloga que se presentaba como especialista en
tarot y que fue convocada en caracter de tal.!* Este Gltimo ejemplo, nos revelaria que aun
dentro de un espacio asociado a la “cultura letrada”, como obviamente es un museo de arte
moderno, existiria una vision heterogénea de la idea de inconsciente, una mirada en la cual
el psicoanalisis — disciplina y forma de saber que el sentido comun vincula precisamente
al “descubrimiento” del inconsciente — disputa un espacio de discusion sobre este objeto
no solamente con otras disciplinas aceptadas como cientificas, sino con otros saberes que,
mas alla de la percepcion nativa, dificilmente puedan ubicarse dentro del campo cientifico.
Resulta ademas significativo que tanto la experta en tarot como el especialista en fenémenos
paranormales ostentaran grados universitarios (doctorado en un caso) en psicologia. Las
“contaminaciones” son bi direccionales y la practica de tarot ha sufrido un proceso de
psicologizacion en tiempos recientes en Buenos Aires al menos (Battezzati, sep. 2014).

¢Deberian sorprendernos estos hechos? ;O mas bien deberiamos pensar que se trataria
de la evidencia de la existencia de formas diversas — pero no incompatibles o, al menos, no
desde las diversas perspectivas nativas, de pensar y gestionar la subjetividad y/o de buscar
herramientas que permitan mejorar una situacion de malestar? El problema, por lo tanto,
radicaria menos en definir si el psicoanalisis es una ciencia, una forma de religiéon o un
sustituto de la religion, sino mas bien en interrogarse dentro de qué universo de sistemas de
creencias se insertaria el sistema freudiano para los distintos actores intervinientes dentro
de cada espacio y sub-espacio cultural.

Todo esto permitiria dar otra mirada al “régimen de autoridad” del psicoanalisis, consi-
derandolo no solamente como una prictica vinculada — como parece ser el caso en Francia
y en buena medida en los EEUU (al menos hasta la década de 1980) — a los sistemas insti-
tucionalizados de salud mental (Léz¢, 2010; Hale,1995), porque, tal vez, no seria primariamente
(o solamente) alli donde habria que buscar la insercion social del psicoanalisis en la Argentina
y en otros paises de América Latina, sino en un universo terapéutico y de construccion de la
subjetividad heterogéneo, multiple y complejo, que combina concepciones holisticas con
otras dualistas (cuerpo-alma) y que incluiria a Ravi Shankar, a la creciente literatura de
autoayuda, a distintas formas de religiosidad, practicas terapéuticas de tipo tradicional, terapias
cognitivas y sus multiples hibridaciones como es el caso del mindfulness; pero también a lo
que podria definirse como “formas publicas de psicoanalisis” como es el caso de Gabriel
Rolén, psicologo y autor argentino de best-sellers y obras de teatro basadas en sus casos
psicoanaliticos y conductor de sesiones de discusion publicas que se parecen bastante a sesiones
de terapia colectiva cercanas a la autoayuda, aparte de programas de radio y TV.!* ;Podemos
conceptualizar este tltimo tipo de fendmeno como evidencia de un proceso de disolucién de
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la asociacion entre psicoanalisis e individualismo? ; COmo entenderlo en culturas como las de
Buenos Aires o Sdo Paulo o Rio de Janeiro, donde los avatares de las terapias psicoanaliticas
son tema casi obligado de conversacion en reuniones sociales? Si el fundamento de la terapia
psicoanalitica cabalga precisamente en la distincion entre lo pablico y lo privado, ;qué pasa
cuando lo privado -y con ello la experiencia psicoanalitica — se torna publico?

Silo dicho hasta aqui fuera verosimil, entonces seria necesario dar cuenta de la especificidad
y a su vez de la multiplicidad de las culturas psi y del psicoanalisis como précticas y discursos
sociales a partir de un analisis empirico. Pero, para ello, seria necesario tomar distancia ana-
litica, y esto se lograria no partiendo de la base de que las sociedades urbanas argentina o
brasilefia son “psicoanalizadas”, sino preguntandose de la manera mas amplia posible por las
multiples maneras como se gestionan las subjetividades, y sobre todo por el proceso histérico
de su construccion (la dimension histérica del proceso es fundamental). Al mismo tiempo
habria que dar cuenta de los lugares que ocupan “los psicoanalisis”, seguramente entendidos
de manera diferente por diversos actores sociales. Al respecto me permito volver a retomar
algunos elementos del analisis de Bourdieu sobre las religiones, en particular cuando sefiala
que las representaciones y conductas religiosas que se reclaman parte de un solo y mismo
mensaje original, en realidad deben su difusion en el espacio social al hecho de que ellas
reciben significaciones y funciones radicalmente diferentes entre los diferentes grupos o
clases (Bourdieu, 1971, p.315). Estas formas de significacion estdn cruzadas por sistemas de
jerarquias y cosmovisiones vinculadas a la pertenencia a clases sociales, diferencias de género
y, en menor medida en una ciudad como Buenos Aires, a identidades étnicas (para el caso de
Brasil, cfr. Duarte,1986; Velho, 2012). Como sefiala Sonia Maluf (s.f.) respecto del estudio
de las religiones en Brasil, se trataria de rastrear los sujetos, cartografiar los transitos, los flujos
y las redes de saberes y practicas, “aunque eso implique reunir lo que doctrinariamente no se
retine”. Por ello resultaria indispensable intentar comprender las categorias nativas con las
cuales los clientes de las diversas practicas (entre ellas el psicoanalisis) se conciben a si mismos.
¢Son sufrientes? jBuscadores de bienestar? ;Constructores de subjetividad? Estas mualtiples
caracterizaciones se vincularian al tipo de beneficio que los actores intentarian obtener de
cada tipo de préctica (y de sus combinaciones posibles), sobre lo cual ain sabemos muy poco,
particularmente en lo que respecta al psicoanalisis.

Para realizar este tipo de andlisis considero indispensable intentar reconstruir para cada
periodo estudiado, el universo de lo pensable y de lo decible — es decir, en términos de Marc
Angenot (2012), el discurso social — existente dentro del espacio constituido por las culturas
psi, v su evolucion, ya que la conformacion de dispositivos vinculados a la construccién
de la subjetividad es un proceso esencialmente histérico y, por lo tanto, debe estudiarse
histéricamente.'* Habria que prestar atencion tanto a las continuidades como a las rupturas
o quiebres dentro del “discurso social” vinculado a las culturas psi. Estas formas aceptables
de lo decible definen las practicas legitimas (y las percepciones que los diversos actores tienen
sobre ellas) y los criterios mismos de legitimidad, asi como los discursos aceptables en un
momento y en un espacio cultural dado, y el lugar que estas practicas ocuparian dentro del
mundo social y simbélico.

Cuando consideramos el universo de lo decible en un contexto social determinado se hace
indispensable prestar atencion a las multiples porosidades existentes entre discursos expertos,
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practicas sociales; entre cultura letrada y aquello que habitualmente se entiende como “cultura
popular”, asi como también el universo definido por el sentido préctico. Si hay un factor que
explicaria el éxito del psicoanalisis, éste seria su capacidad para ubicarse en la interseccion
de todos estos espacios culturales. El psicoandlisis constituye una practica terapéutica y un
discurso experto sobre la sexualidad, la subjetividad etc., pero también encuentra un canal
privilegiado de difusién a partir de publicaciones populares, programas de televisién, obras
teatrales, revistas femeninas y textos sobre crianza de nifios. Aunque los socidlogos clasicos
y algunos modernos (Weber, Bourdieu, Canguilhem) han tendido a establecer una division
tajante entre ciencia y sentido comun, tal como lo sefiala Visacovsky (2009), lo cierto es que
el caso del psicoanalisis (y ciertamente no seria el tinico caso, pero si, tal vez, el mas visible)
desafia esta separacion tan nitida. En realidad para comprender el fenémeno de la difusion
del psicoanalisis y, por extension, de las culturas psi, el foco de atencion deberia estar puesto
en estas porosidades y “zonas grises” como espacios productivos para la definicién de nuevas
practicas y discursos.
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NOTAS

L En su escrito autobiografico Freud (1974d, p.2762) menciond que su inspiraciéon para estudiar medicina
provino de sus lecturas de los trabajos de Darwin, por un lado, y de Fragmentiiber die Natur de Goethe, por
el otro.

2 Sobre las dimensiones apolineas y dionisiacas atribuidas al psicoandlisis, en especial entre los circulos
intelectuales de los EEUU, ver Ross (2012).

3 Ver, por ejemplo, Griinbaum (1984).

4 Aunque a lo largo del texto utilizo por lo general el término “psicoanalisis” en singular, en realidad, como
en cualquier sistema de ideas y de creencias, en este caso particular hay tantos “psicoandlisis” como sistemas
de recepcion y lectura. Por lo tanto, asi como no se puede hablar de “un marxismo” tampoco es posible
hablar stricto sensu de “un psicoanalisis”. Por otro lado, dentro del movimiento psicoanalitico (al igual que
dentro del marxismo) hay una innumerable cantidad de sectas cada una de los cuales se considera depositaria
del “verdadero psicoanalisis”. A efectos de este trabajo, considero psicoanalisis al conjunto de discursos y
practicas que se legitiman en su inclusion en una genealogia que remite a Freud y su sistema. En el fondo, lo
que interesa aqui son las circunstancias en las cuales el sistema freudiano se conforma como un mecanismo
capaz de proveer de legitimidad a otros discursos y practicas. Para discusiones sobre diferentes lecturas del
psicoanalisis, ver Damousi, Plotkin (2009).

5 Es interesante destacar que Luiz Fernando Dias Duarte y Emilio Carvalho (2005, p.492) sefialan
la existencia de una afinidad cultural entre la tradicién religiosa de Occidente y el proceso de
psicologizacién. Para un anélisis histérico comparativo de las practicas religiosas y terapéuticas en
Francia, ver Guillemain (2006).

¢ Los problemas inherentes a la formulacién de critica externa al psicoanalisis pueden vincularse también a
las dificultades que los psicoanalistas han encontrado en historizar su practica y su disciplina. Al respecto,
remito a Plotkin (sep. 2013).

7 Un caso tipico en el que esta articulacion entre la dimension objetiva y la subjetiva es “reprimida” es el
de las modernas neurociencias, sobre todo en lo que respecta a la popularizacién de imégenes cerebrales,
donde lo que es un producto de la interpretaciéon en general es presentado como una realidad objetiva.

8 Desde el punto de vista antropoldgico las diferencias en las formas de transmisién de conocimiento han
sido estudiadas por Fredrik Barth (1990, 2002, entre otros).
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° Para el caso del Brasil, ver Russo (1999). Para una discusion de las miradas de los sistemas de creencias
desde adentro, ver Bourdieu (1987, p.106-112).

10 Un estudio etnogréfico reciente sobre el funcionamiento del campo psicoanalitico en Francia es Lézé
(2010), quien sefiala los problemas de la extraterritorialidad.

' Soy consciente de las dificultades que implican la utilizacion del término “cultura”. A efectos operativos
(v sin desconocer las complejidades inherentes a su uso), utilizo la caracterizacion de Clifford Geertz (1973,
p-S), cuando sostiene que se fundamenta en las redes de significaciéon que el ser humano se ha tejido para
si mismo, o, mas precisamente, que se trata de un patrén de significados transmitidos histéricamente y
encarnados en simbolos, un sistema de concepciones heredadas expresadas en forma simboélica por medio
del cual los humanos se comunican, perpetian y desarrollan su conocimiento y actitudes acerca de la vida
(p-89). Desde luego se trata del resultado de procesos complejos y multiples. Para un debate sobre el uso que
los antrop6logos hacen del concepto de cultura, ver Borofsky et al. (2001).

12Solo muy recientemente los antropélogos han comenzado a realizar este tipo de trabajos. Ver, por ejemplo,
Viotti (2014) y Seman (2008).

13 Sobre la “psicologizacién” del tarot en Buenos Aires, ver Battezzati (sep. 2014).

14 Los pocos trabajos etnograficos sobre el campo psicoanalitico existentes han sido realizados precisamente

dentro del sistema de salud publica (Visacovsky, 2002; Lakoff, 2005). El caso de Rolén - sobre todo su ptblico —
esta siendo estudiado por el sociélogo colombiano Felipe Vergara Gomez.

15 Marc Angenot (2012, p.38-39) define al discurso social como aquellas formas discursivas que se encuentran
comprendidas dentro de los limites historicos de lo pensable y decible en un momento y en un espacio
cultural dado. En particular, se refiere a “presupuestos irreductibles del verosimil social, a los que todos los

que intervienen en los debates se refieren para fundar sus divergencias y desacuerdos”.
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