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EDITORIAL

Aprés deux numéros focalisés sur la personnalité et 'ceuvre de deux auteurs appartenant,
respectivement, au milieu oriental des débuts de I'Empire chrétien et au cercle de I'une des
monarchies d’Occident au seuil méme du Moyen Age, nous revenons avec le présent dossier a une
thématique plus « transversale », géographiquement et chronologiquement parlant. C’est Gisella
Cantino Wataghin qui a eu l'initiative de cette investigation du voyage, en précisant bien qu'il
s’agissait de I'envisager tant sous I'entiére diversité de ses aspects matériels que quant a ce qu'il
a souvent pu recouvrir dans I'imaginaire de ’époque. Ce n’est pas ici le lieu de détailler les articu-
lations de I'ensemble : une introduction spécifique y pourvoira, tout en s’attachant a souligner
les principaux traits par lesquels 'approche de ce sujet permet de cerner des caracteres tout a
fait majeurs de I’évolution qui, conjuguant de forts ancrages dans le passé classique a certaines
innovations décisives, s’opere progressivement au cours des siecles qui nous concernent. Déclarons
toutefois d’emblée que si, comme d’ordinaire, les textes d’ordre administratif ou juridique et les
multiples données de 'archéologie se trouvent amplement mis a contribution, une attention toute
particuliére devait cette fois étre accordée aux apports de la littérature proprement dite : en effet,
c’est la que les valeurs symboliques du voyage - tant dans une perspective profane et a I'occasion
paienne encore vivace, que dans I'optique chrétienne désormais dominante - se manifestent trés
clairement. Plus encore que dans beaucoup de nos dossiers précédents, c’est donc une prise en
compte véritablement globale des réalités et de la culture de I'époque qui s’est avérée indispensable.

Notre section de varia n’est pas moins étoffée que d’habitude ; car, de nouveau, il faut relever
que les propositions continuent a affluer, signe d’une attractivité de notre revue qui ne se dément
guere. Nous présentons ici trois contributions dédiées a des points d’histoire plus spécifiquement
religieuse : cela a travers 'examen de certains textes ou la rhétorique joue un réle essentiel dans
I'argumentation (R.Laham Cohen, A.P.Encuentra Ortega), ou en revenant sur la teneur anti-
chrétienne de 'Histoire Auguste (J.-F. Nardelli). Mais les aspects religieux ne sont pas absents non plus
de P'article de A. G. Lopez sur la véritable césure culturelle intervenant en Egypte avec la diffusion
du christianisme ; et ils affleurent également dans I'étude de U.Roth sur I'attitude de I'Eglise a
I'égard de I'esclavage dans 'Espagne wisigothique. Pour sa part, D. Vera détourne du religieux pour
valoriser le politique, dans sa réinterprétation d’'un panégyrique exaltant Constantin ; et c’est aussi
en termes d’orientation politique que G. Barrett et G. Woodhuysen proposent la relecture d’une
lettre de Remi de Reims a Clovis.

L’archéologie se trouve représentée a un degré certes un peu moindre, mais assez substantiel-
lement toutefois. On disposera la d’'une mise au point sur la circulation aux abords de la cité de
I'actuelle Grenoble (R. Colardelle). 1. Popovié propose quant a elle I'interprétation d’une cinquantaine
de fragments de sculpture en porphyre découverts dans le secteur du palais impérial de Sirmium.
A. Lichtenberger et R. Raja livrent les résultats de la fouille d’un habitat privé de Jerash, riche d’infor-
mations sur la phase de transition entre les époques protobyzantine et omeyyade. Enfin, A. Kazaryan
produit une étude sur la diffusion arménienne d’un type de plan d’église bien particulier, de probable
origine constantinopolitaine.
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Comme de coutume, ce numéro inclut une chronique. S. Ratti y développe ses réflexions - assez
critiques, comme on le constatera - sur une récente publication consacrée a I'Histoire Auguste. C’est
évidemment une source déja largement évoquée dans nos numéros antérieurs ; mais son importance
et les débats que son interprétation suscite justifient que nous en suivions les développements.

Grice au patient et efficace travail de Sylvain Janniard, nous sommes a nouveau en état d’offrir
un bulletin critique assez substantiel. Relevons que I'entreprise s’en avére de plus en plus ardue, a la
mesure du nombre accru des publications et du manque de disponibilité des recenseurs potentiels
- d'autant que, rappelons-le, notre but a toujours été de privilégier des comptes-rendus assez
développés, réellement & méme de stimuler la réflexion de nos lecteurs sur les probléemes aujourd’hui
débattus. Mais en dépit de la difficulté qu'engendre cette option, c’est un cap que nous entendons bien
nous efforcer de maintenir.

Le signataire de cet éditorial tient par ailleurs a souligner que, comme pour les numéros des années
précédentes, la mise au point de celui-ci a bénéficié des soins les plus attentifs de notre secrétaire de
rédaction, Fabienne Dugast ; et les membres du conseil scientifique de notre Association lui en sont, a
nouveau, infiniment redevables. Il convient aussi d’ajouter qu’Anne Cavé a bien voulu s’investir dans la
relecture de tous les textes ; et nous exprimons donc, a son égard également, tous nos remerciements.

Le dernier mot sera consacré, suivant l'usage, a ’état de notre Bibliotheéque. L’année écoulée
a vu la parution de I'ouvrage d’Elisabetta Neri traitant de la production et de la mise en ceuvre
des tesselles de mosaique en pate de verre a la fin de I’Antiquité et au haut Moyen Age (avec un
particulier accent sur ce qu’offre la riche documentation milanaise), trés importante étude dans la
perspective de I'évolution des techniques aux temps qui nous occupent. A d’autre part vu le jour,
grace aux soins de Sylvie Balcon-Berry, Pascale Chevalier et Brigitte Boissavit-Camus, le volume de
mélanges en I'honneur de notre collegue médiéviste Christian Sapin ; ce qui a trait a notre période
- ou a ses prolongements les plus immédiats - y tient une place notable, qui justifiait parfaitement
'accueil dans notre collection. Indépendamment de ces deux titres, les mois qui viennent devraient
s’avérer extrémement productifs : sont en effet a ce jour sous presse - et sans doute leur sortie
interviendra-t-elle avant méme celle du présent numéro - le volume de mélanges dédié a notre
autre collégue Jean-Michel Carrié, ainsi que I’étude consacrée par Cecilia Proverbio aux programmes
figurés des nefs de Saint-Pierre et Saint-Paul-hors-les-murs a Rome ; et a échéance non trop lointaine
devraient suivre les ouvrages d’Anastasia Drandaki (objets métalliques du musée Benaki d’Athénes),
de Bénédicte Brandenburg (baptistére du Puy-en-Velay), de Bertrand Riba (fouille du village syrien
de Kafert Agab), de Domenico Vera (recueil de ses articles essentiels sur I'histoire de notre période)
et d’Euthymios Rizos associé a Alessandra Ricci (villes nouvelles de 1’Antiquité tardive), dont le
processus de fabrication est d’ores et déja lancé. Avec, donc, une diversité de thématiques corres-
pondant somme toute fort bien a la largeur du spectre de ce que nous nous efforgons de couvrir, cela
témoigne a nouveau de la vitalité des entreprises de notre Association.

Jean-Pierre Caillet

© BREPOLS PUBLISHERS
THIS DOCUMENT MAY BE PRINTED FOR PRIVATE USE ONLY.
IT MAY NOT BE DISTRIBUTED WITHOUT PERMISSION OF THE PUBLISHER.



LE VOYAGE DANS L’ANTIQUITE TARDIVE :
REALITES ET IMAGES



|

© BREPOLS PUBLISHERS

THIS DOCUMENT MAY BE PRINTED FOR PRIVATE USE ONLY.
IT MAY NOT BE DISTRIBUTED WITHOUT PERMISSION OF THE PUBLISHER.



AnTard, 24, 2016, p. 285-303
DOI 10.1484/J.AT.5.112630

LA CONFUSION COMO ESTRATEGIA RETORICA.
MARIA Y JESUS EN B SHABAT 104B Y B SANEDRIN 67A

Robrico LaHAM COHEN

Confusion as a rhetorical strategy.
Mary and Jesus in b Shabbat 104b and b Sanhedrin 67a

Discussions on Jesus’ family have led to animated debates both in Antiquity and in contemporary historiography. Due to
the paucity of sources, historians have resorted to the wide range of materials available on that subject, including the tale
about Mary in the Babylonian Talmud found in Shabbat 104b and in Sanhedrin 67a. Throughout the 20™ century, scholars
have sought to understand in those texts the role of prominent figures, such as Ben Stada, Pantira or Pappos ben Yehuda; some
of them have even tried to find trails of the historical Jesus. Recently, however, other historians have focused the analysis not
on the historical Mary, but on Mary’s image in the Bavli, its motivations and its aims. Nevertheless, most scholars have held
that the confusion that appears in the Talmudic text when explaining Jesus’ family was the result of rabbinical ignorance.

In this paper, we seek to demonstrate that the confusion apparent in b Shabbat 104b and in b Sanhedrin 67a is not a con-
sequence of ignorance. It is, in fact, a discursive device oriented to: 1/ desacralize Mary’s figure and, accordingly, that of Jesus;
2/ invert the accusations of carnality and impudicity that had constructed the Adversus Iudaeos’ literature. Such position
implies rabbinical knowledge of the Christian narrative, not only through the New Testament but also through direct interac-
tion. This view is supported by the existence of an important degree of contact between Jews and Christians in the formative
centuries of both talmudim, in agreement with current studies on the relations between both religious communities in the

east of the Roman Empire and in the Sasanian Empire during Late Antiquity. [Author]

Era esperable que quienes no aceptaran el
nacimiento milagroso de Jesus se inventaran una
mentira’.

Era de esperar, razonaba Origenes, que los judios
crearan historias ad hoc en torno al nacimiento de
Jesus. Si el cristianismo debia explicar qué Jesus era el
mesfas anunciado en el Antiguo Testamento, los judios
necesitaban, a su vez, dejar en claro por qué no lo era.
No obstante, aunque la estrategia de deslegitimar a la

1.Origenes, Contra Celso, 1, 32: Kai &xéAovbdv ye TovG un
ovykatafepévoug T apaddEw yevése Tov ‘Incod mAdoat Tt Peddog.
Traduccidén propia. Texto griego tomado de Markovich 2001, p. 34.

religién adversaria fue comtin a ambos monoteismos, la
cantidad de esfuerzos que dedicé cada grupo fue diversa.
La cuantfa de referencias antijudias en la literatura
cristiana del primer milenio es absolutamente superior
a las menciones anticristianas presentes en los textos
judios de igual periodo.

Se podria considerar que la censura cristiana y la
autocensura judia, tanto en tiempos medievales como
modernos, eliminaron gran parte de los ataques a Jesus
en particular y al cristianismo en general. En efecto,
cientos de hojas del Talmud fueron expurgadas, tanto
por censores cristianos como por editores judios. Sin
embargo, los manuscritos de siglos previos a la censura
- con los cuales trabajaremos aqui - evidencian que la
existencia de referencias anticristianas era baja, incluso
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antes de las intervenciones modernas a los textos® Los
manuales destinados a delimitar los pasajes que debian
ser censurados tampoco sefialan mds ataques al cristia-
nismo que los que conocemos en la actualidad®.

Las razones de la limitada existencia de discurso
anticristiano en el judaismo de los primeros mil afios de
la Era Comun, entendemos, responden a dos cuestiones
bésicas. La primera es la ausencia de la necesidad
teoldgica de apelar al cristianismo a la hora de explicar
la propia religién y definir la identidad’, diferencia
clara con el antijudaismo cristiano®. La segunda es que
en el principal espacio de produccién literaria judio,
esto es, el mundo sasdnida, el cristianismo no poseyé
una estructura que llevara a los rabinos a un estado
de alarma. El mismo criterio se aplica a Palestina, al
momento de la conclusién del Talmud yerushalmi a
finales del siglo 1V, donde si bien el cristianismo se
habia impuesto a nivel estatal, ain no habfa adquirido
la visibilidad y el poder efectivo que alcanzaria en los
siglos posteriores.

Pero no es este el lugar para ingresar en el debate
sobre las diferencias entre el anticristianismo judio
y el antijudaismo cristiano. El objetivo de este breve
trabajo es analizar una de las escasas referencias a
Jesus en el Talmud bavli, presente tanto en b Shabat
104b como en b Sanedrin 67a. Se trata, precisamente, de
una mencién indirecta a su familia. Indirecta porque el
nombre de Jests no aparece formulado explicitamente,
excepto en un agregado al margen en Vaticano 108,

N

. Sobre la censura de textos rabinicos véase, en general, a Fishburn
2001, pp.50-60, Raz-Krakotzkin 2007 y Kahn 2011. Aunque ya
superados, contintian siendo referencia: Sacerdote 1895, pp. 257-283
y Popper 1968 [1899].

.El més importante de tales indices es sin dudas el confeccionado
hacia principios del siglo XVI por Domenico Yerushalmi, cristiano
convertido desde el judaismo. El libro, escrito en hebreo y denominado
Sefer Ha-zikkuk, fue editado en 2008 por Gila Prebor. Debemos recordar
que Israel Yuval 2006 sostuvo que no es necesaria una polémica
explicita para reflejar respuestas a la religién adversaria. De hecho,
para el autor todo el judaismo rabinico se construyé en oposicién al
cristianismo. Volveremos, sobre Yuval, més adelante.

. En palabras de David Berger (1979, p. 7): “One reason for this disparity
is that Jews had no internal motivation for writing polemics against
Christians; in times or places where Christianity was not a threat, we
cannot expect Jews to be concerned with a refutation of its claims”.
Tal posicidn, con la que acordamos, entra en conflicto con miradas
como las de Daniel Boyarin o Israel Yuval, quienes sostienen que
el judaismo rabinico dependié del cristianismo para constituir su
identidad, incluso en sus primeros siglos de existencia. Insistiremos,
luego, sobre este aspecto.

.Ha existido un largo debate, ain no concluido, entre quienes
consideran que el antijudaismo cristiano del primer milenio
proviene de un conflicto real entre judios y cristianos y quienes han
visto en la literatura adversus Iudaeos un mero accionar discursivo,
de raiz teoldgica, tendiente a explicar la separacién entre ambos
monoteismos. Mds alld de la discusién en torno a qué factor fue mas
importante en cada contexto, consideramos que ambas variables,
seglin cada autor y cada geograffa, influyeron en la constitucién de
un gran acervo de referencias antijudias. Buenos restimenes de las
discusiones en Stroumsa 1996, Jacobs 2007 y Dérroche 2012.

w

S

o
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manuscrito que presentaremos en breve. No obstante
ello, la mencién a Marfa/Marfa Magdalena, sumada a
la figura de Pantera® y, en menor medida, a Ben Stadd’,
llevaron a los investigadores, no sin razdn, a sostener
que los editores del Talmud referfan al mesfas cristiano.

Nuestra hipétesis de trabajo es que la confusién que
presentan los textos que analizaremos no es, como ha
sostenido gran parte de la critica, producto del mero
desconocimiento de los rabinos babilonios sino, mds
bien, una estrategia discursiva orientada a parodiar la
figura de Maria, no solo acusdndola de adulterio sino
también sembrando la confusién en relacién a los
hombres que la rodearon. Este mecanismo aspiraba
a defenestrar la genealogfa de Jests rompiendo con
la idea de virginidad y pureza e impulsando la de
deslealtad e hibridacién. Este tipo de accionar, repre-
sentarfa, ademds, una respuesta judfa frente a la
literatura adversus Iudaeos que construia un judaismo
carnal a la vez que realzaba, en Jesus, en su madre y
en el cristianismo en general, el aspecto espiritual.
La historia cadtica de la familia de Jesus serfa,
entonces, una contestacién calculada en el marco de
dos religiones que se conocian mds de lo que el texto
talmudico pretende mostrar.

Debemos conceder -en linea con la mayor
parte de las investigaciones en torno a la literatura
rabinica - que, dadas las caracteristicas del tépico
y las limitaciones de las fuentes®, nuestra hipétesis
es especulativa. No obstante ello, consideramos
que el cimulo de evidencias, sumado a los diversos
contextos analizados y a las dltimas pesquisas sobre
el tema, tornan altamente plausibles las nociones aqui
presentadas.

Pasemos, ahora si, a los textos.

6. En los medios judios circulaba - ya atestiguado por Origenes en Contra
Celso 1,32y 1, 69 y por Epifanio en Panarion, 78, 7 -, la idea de que el
padre de Jests habia sido un soldado denominado Pantera o, segun
los diversos manuscritos, Pantira, Pantiri, Pandira o Pandera. Tal
figura fue utilizada, también, por las diversas versiones de Toledot
Yeshu, narrativas sobre Jesus de las que hablaremos luego. Todos
los autores que presentaremos cuando analicemos b Shabat 104b
y b Sanedrin 67a han intentado explicar la etimologia y el origen de
Pantera. Un valioso andlisis, aunque escrito hace més de 50 afios, de
las diversas posiciones en torno a las figuras de Ben Stadd y Pantera,
en Rokeah 1969. En contra de esta posicién, Murcia 2013, 2014b. Un
breve resumen en Schéfer 2007, pp. 98-99.

Z-Ben Stadd es un personaje atin més controversial. En efecto, algunos
autores lo han considerado sinénimo de Jests mientras que, para otros
- muchos apoyandose en los pasajes que aqui analizaremos - se tratarfa
de un sujeto sin vinculo con el cristianismo. Dado que no es nuestro
objetivo develar el rol ocupado, tanto histérica como narrativamente,
por los personajes presentados en b Shabat 104b y b Sanedrin 67a, no
profundizaremos en el debate. Reenviamos, para una mirada general
del problema a Rokeah 1969, Schwartz 1990 y Murcia 2014a.

8. Un buen resumen de los problemas metodoldgicos que este tipo de
investigaciones acarrea, en Morgenstern 2013, pp. 189-194.
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B Shabat 104b y b Sanedrin 67a

Como anticipamos, el pasaje que estudiaremos
aparece tanto en b Shabat 104b como en b Sanedrin 67a.
En el primer caso el contexto es la discusién en torno
a las directivas de la Mishnd sobre las limitaciones para
escribir en shabat’. Cuando se menciona el hecho de
marcar la piel, Eliezer®® afirma que tal acto representa
una falta, mientras que el resto de los rabinos se opone.
Este, entonces, trae el ejemplo de Ben Stadd quien,
afirma, se habia tatuado encantamientos en su carne. Le
responden que el ejemplo no era vélido dado que Ben
Stad4 era un idiota. A continuacidn, las versiones no
censuradas pasan al discurso sobre la identidad de Ben
Stada que veremos en breve.

En b Sanedrin 67a, aunque el pasaje que aqui nos
convoca es idéntico, el preludio cambia. En este caso,
La Guemard desentrafla y analiza los castigos que
debe recibir un noon (mesit, instigador"). Para poder
condenarlo a muerte, se sugiere - a quien es instado
a ejercer la idolatria - llevar al instigador a un lugar
cerrado en el cual hubiera testigos ocultos. Una vez
que los testigos escuchan como el idélatra invita a
alguien a adorar a otros dioses, puede ser sentenciado
y ajusticiado. Es alli donde, en las versiones que no
fueron expurgadas, se lee que tal mecanismo habia
sido aplicado en Lod con Ben Stadd, quien habia sido
colgado en la vispera de Pascua®. Luego, el Talmud
busca dirimir quién era el personaje.

Podemos pasar, ahora, al relato en cuestién, que es
idéntico en ambos tratados. Para b Shabat 104b poseemos
testimonios de Vaticano 108 (ss. XIII-XIV)®, Vaticano

9. La discusién también aparece en t shabat 11, 15.

10. Eliezer ben Hyrcanus pertenecié al grupo de los tanaim y vivid
entre los siglos I y IT d.C. En torno a su figura se han escrito diversos
estudios. Vale la pena destacar, entre ellos, a Neusner 1973, Gilat 1984,
Schwartz, Tomson 2012. Tanto Daniel Boyarin (1999, pp. 26-41) como
Peter Schifer (2007, pp. 41-51) han visto en Eliezer la construccién de
un individuo en contacto con el cristianismo. El primero, de hecho,
considerd que través de la figura de este rabino podfa observarse la
influencia de la religién de Jests en los medios rabinicos.

11. La palabra, en el Talmud, se asocia a Dt. XIII, 6-7 y, por ende, a la
instigacién a la idolatrfa.

12.Mucho se ha debatido sobre este aspecto del pasaje, dada la
evidente cercanfa temdtica con la muerte de Jests. En efecto, todos
los autores que se han dedicado a indagar a Jesus en el Talmud -y
que citaremos en breve - se han detenido en el episodio de Lod para
estudiarlo. Por economia de espacio, no analizaremos aqui esta
parte del texto.

13. La imagen del manuscrito es accesible a través del Online Treasury
of Talmudic Manuscript (www.jnul.huji.ac.il/dl/talmud), iniciativa
de la Biblioteca Nacional de Israel, el proyecto David and Fela Shapell
Family y la Universidad Hebrea de Jerusalén, en conjunto con las
diversas universidades que albergan los principales manuscritos.
Otra alternativa, que cuenta con material digitalizado y motores
de busqueda es la base digital Sol and Evelyn Henkind Talmud Text
Database del Saul Lieberman Institute of Talmudic Research of the Jewish
Theological Seminary (www.lieberman-institute.com).
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487.8 (s. XIII)*, Munich 95 (1348)" y Oxford Opp. add.
fol. 23 (ss. XIV-XV)*, Esta ultima pieza es representativa
- aunque apela al nombre Stara en lugar de Stada - de la
mayoria de los manuscritos:

D2 X170 H¥12 RIVD H¥2 RTOM 27 *AR KIT K7D 12 RIW0 12
R27A% 0”17 1R R7PTID IR RIVO MR ROX K7 770 12 0199
79Y27 X7 NUD RN72 D192 WARTD R XKW1

(Ben Stard fue el hijo de Pandira?"” Rab Hisda dijo: “El
marido fue Stard y el amante fue Pandera”. ;Pero el
marido no fue Pappos ben Yehuda y su madre Stard? Su
padre fue Pandira y su madre Miriam M’gad’la N’shaia'.
Esto es lo que se dice en Pumbedita acerca de ella: “Esta
se desvid de su marido™®.

Vaticano 108 presenta algunas variantes intere-
santes, sobre todo a partir de comentarios insertos en
los mérgenes:

12 0199 HY[1]2 X770 H¥12 X700 2 K7 XPTID 12 K700 12
X128 20 1K) [2%937 10 RIT] RO RTVO MR X AT
BRT 00 KNPTA02 RTD (AT ap 2nR) mRTI. [P0 Xowa

Zahyan

(Ben Stada fue el hijo de Pandira? El marido fue Stadd
y el amante fue Pandira. ;Pero el amante no fue
Pappos ben Yehuda y su madre Stadd? [;y él, Jesus

14. El manuscrito se encuentra incompleto. Luego de la introduccién
que se puede hallar en los talmudim actuales, se introduce el nombre
de Ben Stad4 - X700 12 (Ben Sitdd), en este caso - anticipando la
pregunta que vemos en el resto de los textos no censurados. No
obstante, es la tltima palabra de la pagina y la siguiente no ha llegado
hasta nuestros dias. No podria asegurarse que se trate de censura
dado que faltan diversas paginas del escrito, muchas de ellas en las
cuales no hay referencias que pudieran haber instado a la censura o
a la autocensura. La imagen del manuscrito es accesible a través del
Online Treasury of Talmudic Manuscript.

15. Manuscrito accessible a través del Online Treasury of Talmudic
Manuscript.

16. Manuscrito disponible en la Bodleian Library de Oxford. El texto es
accesible a partir del Sol and Evelyn Henkind Talmud Text Database.

17. Rokeah (1969, p. 16) sugirié que esta pregunta pudo haber sido
una afirmacién, producto de una tradicién previa a Hisdd que
equiparaba a ambos hombres. Aceptd, no obstante, la dificultad de
arribar a conclusiones precisas en torno a Pantera y Ben Stadd. Con
otra perspectiva, Murcia (2013).

18. Las palabras x°w1 X597 han sido interpretadas de diversa forma.
Nos explayaremos sobre esto mds adelante.

19. La referencia es a desvio en el sentido de infidelidad. Como ya han
notado diversidad de autores, el Talmud juega aqui con el concepto
de desviacién para construir el nombre Stadd aunque asociado, en
este caso, a Marfa.

20. Comentario adicionado a la derecha del manuscrito, el cual posee
un llamado luego del 1.

21. Segundo comentario agregado al manuscrito, en este caso, a la
izquierda. Lo ubicamos en el mismo espacio que el anterior dado
que posee el mismo llamado.

22. Estas palabras entre paréntesis estdn tachadas con una linea en el
manuscrito. Son, no obstante, visibles.

23. Nétese como aqui se utiliza la construccién 87700, en lugar de 87 nvo.

24.Hemos reconstruido el texto a partir de la imagen del Online
Treasury of Talmudic Manuscript.
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el nazareno?]. [Su madre fue Miriam y su padre(?)*
un principe(?)*]. Esto es lo que se dice en Pumbedita
acerca de ella: “Esta se desvié de su marido”.

En cuanto a b Sanedrin 67a contamos con referencias
en Florenciall.1.9 (ss. XII-XIII)?’; Reuchlin 2 (s. XIII)%;
Munich 95 (1348), Klosterneuburg fragm. 128 (s. XIV)?
y Herzog1 (posterior a 1565)*. Bastard aqu{ con citar
Herzogl, dado que, ademds, en algunas palabras
sensibles el copista agregd signos vocélicos:

Dya X719 Y12 RIWD HY2 K701 27 MK RIT RTPTID 12 XI00 12
XOWI K273 02 7R RIVO AR RAOR ROR XIT AT 12 0109
79Y21 KT NUD RN°T2 D12 INKRTI MK D2WT ORI

;Ben Stara fue el hijo de Pandira? Dijo Rab Hisda: “El
marido fue Stard y el amante fue Pandira”. ;Pero en
realidad el marido no fue Pappos ben Yehuda y su
madre Stard? Su madre fue Miriam M’gadla N’shaia. As{,
indefectiblemente, esto es lo que se dice de su madre
en Pumbedita: “Esta se desvié de su marido”.

Si bien el copista de Herzog 1, al menos para Sanedrin,
utiliza los signos vocélicos en algunas ocasiones, no es
comun que lo haga. Por lo tanto, que se haya centrado
en aclarar el nombre de Maria responde, entendemos,
a la necesidad de enfatizar y clarificar tales sintagmas.

Ahora bien, més all4 de las variantes de los manus-
critos, hay elementos comunes a todos ellos. En primer
término, la confusién - insistimos, deliberada - de los
roles de los protagonistas. Tal aspecto, como intenta-
remos confirmar luego, fue una estrategia discursiva
orientada a enfatizar lo que el judaismo rabinico concebia
como cardacter turbio y promiscuo del nacimiento de
Jesus. Muchas de las narrativas tardfas de Toledot Yeshu,
se centran - precisamente - en los padres del mesfas®.

25. La palabra X"12x no estd atestiguada. Por su raiz y el contexto en el
que aparece, pareceria implicar “padre”.

26. Si bien una de las traducciones posibles es “principe”, la posibilidad
mads verosimil es que el copista haya insertado la palabra, también
confusa, X2, entre la construccidn Xw1 X7 o1, elidiendo, a su vez,
la palabra X773, Este error proviene, entendemos, de la dificultad de
decodificar la construccién Maria M’'gad’la N’shaia.

27. Manuscrito accessible a través del Online Treasury of Talmudic
Manuscript.

28. Manuscrito disponible en la Badische Landesbibliothek Karlsruhe. Texto
accesible a partir del Sol and Evelyn Henkind Talmud Text Database.

29.La imagen del manuscrito es accesible a través de la coleccién
online del Osterreichischen Bibliotheken (http://www.ksbm.oeaw.
ac.at/hebraica/index.php)

30. Manuscrito accesible a través del Online Treasury of Talmudic Manuscript.,

31.La concepcién de Jesus, vinculando a Marfa con el adulterio, fie
explotada en las versiones tardfas de Toledot Yeshu. Este tipo de texto
esta constituido por relatos tendientes a parodiar diversos aspectos del
nacimiento, la vida y la muerte de Jesus. De circulacién interna y muy
extendidos en el mundo medieval, es dificil datar su aparicién. Asi, por
ejemplo, Willem Smelik (2009) afirmé que las primeras versiones de
Toledot Yeshu habrian aparecido en la Palestina del I d.C. mientras que
Michael Sokoloff (2011), basado en el mismo tipo de evidencia, esto es,
el arameo presente en las copias de la Genizd, considerd que el lugar
de origen habfa sido la Babilonia de mediados de milenio. Para una
aproximacién a este tipo de literatura, véase a Krauss 1902, Horbury
1970, Osier 1984, Di Segni 1985, Stokl Ben Ezra 2009 y Schéfer et al. 2011.
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En segundo lugar, debemos mencionar que algunos
manuscritos incluyen a Rab Hisd4, quien realiza una de
las afirmaciones sobre la familia de Jests. Como bien
resalt6 Peter Schifer, Hisdd también aparece en otras
historias talmudicas sobre el cristianismo. En cuanto a
este rabino, las evidencias intratalmudicas - las Unicas
de las que disponemos mas alld de testimonios tardios
como la Iggeret sherira Hagadn - indican que habria nacido
hacia el 217 y muerto en 309 d.C. Se inscribe, entonces,
en la tercera generacién de amoraim. Segun la Iggeret
llegé a dirigir la academia de Sura y estuvo presente,
ateniéndonos al Bavli, en diversas intervenciones??.

Ahora bien, no debemos exagerar las posibili-
dades que ofrece el Talmud en términos de datacién y
biograffas®. Tal como han sefialado diversidad de autores,
existen serias dificultades para datar cada segmento del
Talmud. Que Hisd4 esté en diversos relatos relacionados
con Jesus, es un dato a tener en cuenta. Pero los debates
en torno a cudnto influyeron los compiladores finales
del Bavli en las tradiciones que dicen evocar, contindan
abiertos*. No poseemos evidencias extratalmudicas que
nos permitan corroborar el rol protagénico de Hisdd en
relacién a su posicién frente al cristianismo. Si bien es
verosimil que tanto en Palestina como en la Babilonia
del Il y principios del IV existieran roces y contactos
con los cristianos, no es posible asegurar que la historia
pertenezca a Hisdd. Por tanto podrfamos estar ante una
creacién posterior erréneamente adjudicada al rabino
de la tercera generacién.

En efecto, la datacién de las menciones a Jests en
particular y al cristianismo en general ha sido relacionada
con tres momentos. En primer lugar hay quienes han
sostenido que estas reflejaban una polémica temprana,
ya atestiguada - como veremos luego - en autores como
Tertuliano, Origenes, Eusebio y Epifanio. Es la linea que ha
seguido la mayor parte de los investigadores que trataron
los pasajes que aqui analizamos, atribuyéndoles una
datacién cercana a Hisd4. Otra posicién - apoydndose en
la idea de una fuerte intervencién editorial al momento
de cerrar el Bavli- enfatizé la insercién tardia de los
pasajes referidos a Jesus, sugiriendo una datacién cercana
al siglo VI. La més radical de las posiciones, no obstante,
fue la de Johann Maier (1978) quien considerd que las
referencias a Jesus habfan sido insertadas muy tardfa-

32-Sobre el rol de Hisd4 en particular, véase a Florsheim 1972-1973,
Konovitz 1977 y Herman 1997-1998. Con diversas referencias a
Hisd4, Neusner 1968.

33. Algunos textos en los que se han explorado los alcances y las
limitaciones de las biografias y las atribuciones en el Talmud: Scott
Green 1978, Neusner 1984, Kraemer 1989, Stern 1994, Neusner 1995.
Para un rdpido panorama: Strack, Stemberger 1996, pp. 56-62.

34.Un buen y reciente ejemplo de ello en Halivni, Rubenstein 2013.
Buenos restimenes de las diversas posturas en Kalmin 1994, Avery-
Peck 1995; Strack, Stemberger 1996, pp. 56-62.
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mente, en una temporalidad posterior al primer milenio.
Esta dltima tesis, no obstante, ha sido desestimada por la
mayor parte de la critica.

Ante estas posibilidades, decantarse por un tiempo
especifico es un ejercicio arduo y, en algunos casos,
destinado al fracaso dado que las variables a tener en
cuenta son muchas y la evidencia, escasa. Existen, no
obstante, determinados datos sélidos a partir de los
cuales avanzar en la investigacién. 1/ El Talmud Bavl{
fue finalizado aproximadamente hacia el siglo VI; 2/
hay indicios claros, en las fuentes cristianas, de una
polémica temprana con los judios sobre temas similares
alos que el Talmud revela. A partir de estas dos realidades
podemos considerar que los editores finales del Bavli, o
bien retomaron criticas previas al cristianismo, o bien las
crearon, Ambas posibilidades, no obstante, son operativas
para la tesis que aqui consideramos. Porque si hacia
el siglo VI los editores inventaron la historia que aqui
narramos, esta podria estar reflejando un contexto de
polémica entre judios y cristianos. En cambio, si simple-
mente compilaron y repitieron lo que las generaciones
previas habian sostenido, decidieron, de todos modos,
mantenerlo. Tal decisién, entendemos, no fue ingenua y
puede ser relacionada con un cosmos de interacciones,
tensiones y polémica en el siglo VI. Por otra parte, si bien
la virginidad de Marfa pudo ser atacada en los primeros
siglos - nuevamente tenemos el testimonio de Celso a
través de Origenes -, podemos concebir que algunos
grupos judios - ante la baja visibilidad del cristianismo
en tal perfodo - no conocieran a la religién de Jesus. Es
mucho més dificil, en cambio, creer que los editores del
siglo VI pasaran por alto un dato tan sensible y - para la
época - difundido. En esta linea, no debe sobredimensio-
narse el impacto del cristianismo en el judaismo durante
los primeros cuatro siglos, asi como tampoco la magnitud
del movimiento rabinico en igual periodo. Volveremos
sobre estos aspectos cuando analicemos los contextos de
interaccién en la dltima seccién del articulo.

Retornando a los elementos comunes en los manus-
critos, otro de ellos es el juego de palabras entre 5¥2%* y
9¥12% para presentar a los hombres que estuvieron, en el
relato judio, con Marfa. Mds alld del andlisis morfoldgico,
el Talmud aspira a enfatizar, en su lgica, que la madre del
mesias cristiano tenia un marido legal y un amante ilicito.
Esta infidelidad que, como veremos, pretende mancillar
indirectamente a Jesus, se repite al final del pasaje.

Como hemos advertido, gran parte de la critica
destiné ingentes esfuerzos a dilucidar el rol y la razén de
los nombres Pandira, Stadd y Pappos Ben Yehuda en este

35. “Esposo” o “marido”. También puede ser traducido como “sefior”.

36. De dificil traduccién, puede ser entendida como “amante” o
“compafiero ocasional” dado que utiliza la misma rafz que el
verbo copular.
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relato. Estos debates, validos sin dudas, no contribuyen
al tipo de estudio que aqui planteamos. No nos interesa,
aqui, cémo llegé la tradicidon talmudica a utilizar tales
nombres o0 a asociarlos; mas bien buscamos comprender
con qué objetivo y en qué contexto se construyd el relato
que terminé siendo plasmado en los textos presentados.

Resta aclarar el problema de las palabras xw1 X773
(M’gad’la N’shaia) cuya traduccidn, como ya anticipamos,
dista de ser simple. Literalmente, significarfa, forzando la
interpretacién “quien hace crecer a las mujeres”, ya que
X273 proviene de la raiz 973y por tanto se asocia a engran-
decer, mientras que X°w1 refiere a mujeres. En virtud de
ello, Burton Visotzky (1995) lo ha traducido, en el marco
de un articulo especifico sobre este pasaje, como raiser-
of-woman®’. No obstante, la edicién de Vilna, siguiendo
el comentario de Rashi®, agregd el término “ww (sear,
cabello)* por lo que algunos se han volcado por la nocién
de “peluquera”™. Otros, en cambio, han reformulado la
traduccién, decantdndose por “mujer que dejé crecer
su pelo largo” expresién que - nuevamente, el mismo
tépico - suele asociarse a la falta de recato®. También se
ha considerado, mds alld de estas explicaciones filoldgicas,
que la referencia podria ser a Marfa Magdalena. Esta
yuxtaposicién responderia a distintas causas, segiin las
lecturas que hicieron del contexto los diferentes autores.
Asf, muchos han considerado una simple confusién
producto de la ignorancia de los rabinos®, mientras que

37.No obstante ello, concluyé que la referencia apuntaba a Marfa
Magdalena. Utilizd, para enriquecer el panorama, una mencién
similar a Mar{a en b Haguigd 4b.

38. Visotsky (1995, pp. 86-87).

39. XW3 WW KO 2M

40. Laible y Dalman (1891, pp.9-10) y Lauterbach (1951, p. 530).
Lauterbach, en efecto, afirmaba que existfan tradiciones cristianas
que asociaban a Marfa con el cuidado del pelo. No otorgaba, sin
embargo, apoyatura documental a su afirmacién.

41. Maier (1978, pp.241-242) y Schifer (2007, pp.18-21). El Talmud
yerushalmi celebra el recato de la mujer en relacién a su pelo, por
ejemplo, en y Yomd 38d. Un buen anélisis de este aspecto en Sivan
(2008, pp.275-301). Es pertinente recordar aqui el manuscrito
JTS 8998 de Toledoth Yeshu, texto posterior al siglo XIII (Schifer y
Meerson 2014, 1, p. 29) que, no obstante, puede ser asociado al grupo
mds antiguo y, por ende, contener material perteneciente al primer
milenio. En él hay una referencia al pelo de Marfa, vinculdndolo a falta
de recato. En el marco de un interrogatorio sobre su familia, leemos:
"X M) MPVTA 03 WW NPTIA RO AW 27 07 MY WY W TN

TR XWD 772V A0 K2

;Y tumadre? ;Cudl era sunombre y qué ha hecho?’. El respondié ‘Su
nombre es Miriam y se dejaba crecer su pelo de mujer adulta. Cuando
mi padre murid/se fue, José ;la ayud6? y se casé con ella™. Traduccién
propia. Es valido recordar que las primeras versiones de Toledot Yeshu
no refieren, en general, a la concepcién de Jesus ni a su familia sino,
principalmente, a su vida y muerte. Debemos conceder, como ya
advertimos, que la datacién de este tipo de material es muy dificil y
podriamos estar frente a una insercién tardfa, posterior, incluso, a
Rashi. Hemos tomado el texto de la edicién critica de Schifer y Meerson
(2014, 2, p. 60). Més bibliograffa sobre Toledot Yeshu en nota n. 31.

42. Asi, por ejemplo, en Herford 1903, pp.40-41, Pick 1913, pp. 13-
14, Goldstein 1950, p. 59. Sugerido por Klausner 1926 [1921], p. 22.

w
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otros han creido observar aqui la reproduccién de la
propia confusién que tenian ciertos circulos cristianos
respecto de las Marfas neotestamentarias®. Por otra
parte, se ha sostenido que los rabinos eran conscientes
de ciertas tradiciones que hacfan de Marfa Magdalena
una pecadora®, razén por la cual su solapamiento con la
madre de Jesus no habria sido inocente®.

Pero si el lector atin dudaba de la actitud de Maria,
el pasaje se cierra con aquello que, afirma la voz del
Talmud, se decia en Pumbedita: “Maria se desvié de su
marido”. El verbo desviarse, postulado como infidelidad,
es presentado aqui como X7 nvo (Stat dd), hecho que
otorga un nuevo grado de confusién al pasaje, dado que
juega con el nombre Stadd, tornando atin més intrincada
la comprensién de los personajes que confluyen en el
texto analizado.

Es momento de presentar las lecturas que se han
hecho sobre b Shabat 104b y b Sanedrin 67a, enfatizando
no los intentos por descifrar las raices de los nombres, tal
como hemos visto en las notas referidas a la traduccién
del texto, ni por rescatar datos histdricos, sino mas bien
las explicaciones sobre la funcionalidad del pasaje en un
marco mds amplio, especificamente en el contexto del
conflicto, real y discursivo, entre judios y cristianos.

Interpretaciones previas

Heinrich Laible (1891) destind varias paginas al
estudio de b Shabat 104b y b Sanedrin 67a. Realizd, mds
alld de sus intentos por comprender las etimologias de
los nombres, dos difusas afirmaciones que nos interesa
retomar (1891, pp. 9-10). La primera, que expandiremos

Lauterbach (1951, p. 530) consideraba la existencia de multiples
solapamientos: la virgen Marfa habrfa sido confundida no solo con
Marfa Magdalena sino también con otra Marfa, aquella de cabello
largo que lloré a los pies de Jests en Jn.11, 2. El autor (p. 531) también
sugerfa otra alternativa: que M'gad’la sea una referencia a la mala
reputacién que tenfa, segtin el Talmud, la ciudad de Magdala.

43, Afirmacién hecha por Visotzky (1995, p. 87), apoydndose en Robert
Murray (2006 [1975], pp. 146-147 y pp. 329-335) quien detecta, en
la literatura sirfaca en general, pero sobre todo en Efrén, la fusién
entre la virgen Marfa y Marfa Magdalena. También Boyarin (1999,
p. 146, n. 45) considerd esta opcidn, refiriendo a Karen King, experta
en el andlisis de los fragmentos del Evangelio de Maria Magdalena.

44, Existfan tradiciones, por ejemplo, que vinculaban a Marfa
Magdalena con la pecadora de Lc. 7, 36-50. De tal solapamiento da
cuenta Gregorio Magno en una homilfa pronunciada en 591 d.C.
Si bien el Papa presenta la versién como propia, es verosimil que
tal vinculacién no fuera novedosa en la época. Gregorio Magno,
Homiliae in Evangelia, XXXIII, 1.

45, Pick 1913, pp. 13-14; Schifer 2007, pp. 28-30. Este autor no basa
el paralelismo en los pasajes aqui estudiados sino en el supuesto
comportamiento inmoral de Jests en b Sanedrin 103a y b Berajot 17b.
Schifer también recuerda los evangelios apdcrifos que consideraban
aMarfa Magdalena una comparfiera de Jests (por ejemplo el Evangelio
de Felipe). Sobre Marfa Magdalena, en general, véase Chilton 2005 y
Ehrman 2006, pp. 179-256.
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en este trabajo, es que, para los rabinos, tanto Stadd
como Pantera eran nombres validos, dado que lo central
del mensaje era la ilegitimidad de Jests. La otra idea,
que fue repetida por diversos autores e intentaremos
rebatir aqui es que la utilizacién de diversos nombres en
relacién al origen de Jesds demostraba la incertidumbre
de los judios sobre el tema, al menos para el periodo
formativo del Talmud.

Travers Herford (1903, pp. 35-41) daté el texto aqui
analizado en un periodo apenas posterior al siglo1V,
dando crédito también, a la presencia de Hisd4 en el
pasaje. Mds alla de las péaginas en las cuales recorrié
las posibles explicaciones del nombre Pantera, asi
como también la extrafia referencia a M'gad’la N'shaia,
sostuvo que solo el nombre Marfa habia sido preservado
correctamente en la tradicidn judia del nacimiento de
Jests, afirmando, como Laible, que los rabinos posefan
conocimientos vagos de la religién cristiana. Es valido
remarcar que el objetivo del autor era rescatar al Jests
histérico detras del Talmud, por lo que intentaba separar
lo veridico de lo inventado, generando taxonomias que,
al dfa de la fecha, parecen ociosas.

Joseph Klausner (1926 [1921], pp. 21-24), en el marco
de un estudio completo sobre la vida de Jesus en el que
visitd, tangencialmente, las fuentes judias, apenas traté
b Shabat 104b y b Sanedrin 67a. Resaltd, en linea con los
autores previos, la ignorancia de los rabinos en relacién
al nacimiento de Jesds. Morris Goldstein (1950, pp. 59-60;
118-120) sigui6 remarcando la confusién de los amoraim
en la tematica.

Jacob Lauterbach (1951, pp.529-532) también a
mediados del siglo XX, sostuvo que los talmudistas
habifan intentado, en los textos aqui estudiados,
armonizar las distintas tradiciones que existian entre
los rabinos en torno Jesus, aumentando, inconsciente-
mente, el grado de confusién. Records, también, que
fuentes tardias como el tosafista Rabenu Tam, ya habian
considerado incoherente, por cuestiones cronoldgicas,
esta narrativa del Talmud.

David Rokeah (1969) intenté, como tantos otros,
entender las raices de los nombres sugiriendo, por
ejemplo, que Stard provenia de otavpdg, cruz. En relacién
a los pasajes que aqui nos convocan afirmé que el Talmud
presentd diversas teorfas en torno al origen de Jesus, en
el marco de la incertidumbre que reinaba entre los judios.

Johann Maier (1978, p. 198), decididamente centrado
én/desacreditar el uso histérico al Talmud - al menos en
relacién al cristianismo - rechazd, para el periodo de los
tanaim, todo vinculo entre Stadd y Jesus. En tiempos de
formacién del Talmud, sostenia, los amoraim solo tenfan
una vaga idea del cristianismo y apenas recolectaron
tradiciones difusas (pp. 238-243).

Ya cerca del fin del siglo, Visotsky (1995, p. 85 y 89)
presentd un interesante articulo en relacién a las impli-
cancias del constructo M'gad’la N’shaia. Afirmé, en linea
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con la critica, que en el Talmud primaba la incertidumbre
y la confusién en torno a los origenes del cristianismo.
Sostuvo, en efecto, que los judios solo habr{an conocido
rumores del cristianismo bizantino y romano, mientras
que apenas habrian tenido contacto con el cristia-
nismo oriental en Ctesifén*, No obstante considerd,
brevemente, que en el propio mundo sirfaco existia
cierto nivel de confusién entre Marfa y Marfa Magdalena
y que los rabinos podrian haber intentado contribuir
a tal indefinicién, deliberadamente, a través de la
parodia?, Tal realidad implicarfa, contra lo afirmado por
el propio Visotzky, la existencia de contacto o, cuanto
menos, conocimiento de la religién adversaria‘.

Peter Schifer (2007) enfatizé la idea de que el Talmud
centraba su ataque en la moralidad de Marfa y aspiraba a
mostrar a Jesis como un T (mamzer, bastardo)®. Segiin
el autor, los rabinos habian aprovechado algunas incon-
sistencias de los Evangelios para atacar la nocién cristiana
del nacimiento virginal. Que José haya dudado en Mt. 1,
18-21, razona, pudo ser usado como una herramienta
para poner en tela de juicio la conducta sexual de Marfa.
Misma estrategia, potenciada, se ve en versiones tardias
de Toledot Yeshu. Volveremos, mds adelante, sobre esta
idea de contranarrativa. Thierry Murcia (2014a) presenté
un actualizado estado de la cuestién que, en la linea del
libro de Schéfer, presenta las principales probleméticas
en torno al andlisis de cada pasaje talmuidico, detenié-
ndose también, en los nicleos aqui analizados.

Presentados ya los principales estudios en torno
al andlisis de b Shabat 104b y b Sanedrin 67a resaltan,
por su repeticién, dos ideas centrales® 1/Entre
los rabinos que dieron forma al Talmud primaba la
confusién en torno al origen de Jesus. 2/ b Shabat 104b
y b Sanedrin 67a aspiraban a atacar la imagen de Maria,
y por elevacién, la de Jests, rechazando el postulado
cristiano del nacimiento virginal. Coincidimos con esta
segunda perspectiva aunque, como veremos, Creemos
que la posicién judia se constituyd, también, como una

46, La afirmaci6n en torno a la confusién la hizo en relacién a b Haguigd 4b.

47. Para este aspecto, reenviamos a la nota n. 43.

48. En efecto, como veremos mds adelante, el propio Visotzky detectd
conocimiento judio del Nuevo Testamento en la literatura talmudica.

49. El término incluye una amplia gama de sentidos que cristalizan,
no obstante, en la idea de un hijo producto de relaciones que el
Antiguo Testamento entendia como ilegitimas. Sobre este recaen
importantes limitaciones que el Talmud, en efecto, recorta. De
hecho, considera que el mamzer debe recibir un trato igualitario.
Sin embargo, no debe perderse de vista que el término siempre
posey6 una connotacién negativa e implicé ciertas restricciones.
Un mamzer, por ejemplo, no podia casarse con un judio distinguido.
Sobre el tema en general véase a Touati 1985, Bar-Ilan 2000 y Hayes
2002, pp. 107-198.

50. Existen otros andlisis sobre b Shabat 104b y b Sanedrin 67a que se
han acercado al tema de modo tangencial. Entre ellos: Strack 1910,
p. 34, Zeitlin 1933, Bammel 1966-1967, Smith 1978, p. 47, Hoffmann
1984, Twelftree 1986, pp.316-319, Freund 1997, pp. 203-204, Van
Voorst 2000, p. 117, Jaffé 2003, p. 85,2005 y 2008 y Murcia 2011.
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respuesta a la polémica adversus Iudaeos. En cuanto al
primer punto, no consideramos que el pasaje refleje
desconocimiento o confusién sino mds bien el intento
deliberado de presentar el nacimiento de Jests como un
conjunto de relaciones confusas y caéticas, en oposicién
a la més popular historia cristiana sobre Maria, la cual
era conocida por los rabinos. En las préximas secciones
desarrollaremos ambos nodos argumentales.

De pura a incontinente

Luego de dar a luz a partir de una violacidn, la vestal
Rea Silvia - narra Tito Livio - declaré a Marte como padre
de sus hijos, o bien porque lo creia, o bien para moderar
el peso de la afrenta™, A diferencia del comentario liviano,
donde se puede detectar el intento por comprender una
historia de la cual se dudaba, la Antigiiedad fue testigo
también de ocasiones en las cuales se construyé adrede
un discurso ofensivo contra una mujer con el fin de
agraviarla. El objetivo podia ser un politico prominente
al que se desacreditaba poniendo en tela de juicio la
conducta de su madre o de su esposa, o bien, de modo
directo, una mujer que ocupara espacios de poder. Existen
casos paradigmaticos como el de Mesalina - tercera
esposa de Claudio - cuyo comportamiento sexual fue sin
dudas amplificado y exagerado por historiadores como
Suetonio y T4cito®? en el marco de narrativas orientadas a
poner de relieve los errores y debilidades del emperador®.
Si bien los romanos no se caracterizaron por una obsesién
en relacién a la paternidad biolégica*, un hombre podia
ser denostado por no controlar los impulsos de su mujer
con otros sujetos. As{, Marcial se burlaba en un epigrama
de un tal Cinna cuya esposa habia engendrado siete hijos
con siete esclavos diferentes™.

El judaismo no era ajeno a tales posiciones. En el
Antiguo Testamento la mala mujer suele asociarse a la
traicién, la inmoralidad sexual y la idolatria®. De hecho,

51. Tito Livio, Ad Urbe Condita, 1, 4.

52, Para un breve resumen sobre la vida de Mesalina, véase a Bauman
1992, pp. 166-179.

53. Bien resaltado por Joshel 1995.

54, Edwards 2002, pp. 49-53. Confrontese esta posicién con la de Sivan
1999.

55. Marcial, Epigramas, 6, 39. Como bien resalta Edwards (2002, pp. 52-
53), aqui es doble la falta dado que no solo la mujer habfa sido
infiel sino que lo habfa sido en repetidas oportunidades y, sobre
todo, con esclavos. La bibliograffa sobre la sexualidad en el mundo
grecorromano es inmensa. Algunos puntos altos de esta: Dover 1974,
Cohen 1991, Corrington 1992, Richlin 1992, Rouselle 1993, Pinsent
1998, Hawkes 2004, pp.24-41 y Skinner 2005. Continda siendo
inevitable recordar los tomos 11 y 111 de Foucault 1976-1984.

56. Algunos ejemplos: las hijas de Lot; la mujer de Potifar; Dalila; Jezabel.
Véase, para un panorama general, a Bar-Ilan 1978, Bach 1999 y
Davisdon 2007. En general sobre la sexualidad y la impureza en el
Antiguo Testamento, véase a Klawans 2000, pp. 21-62.
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los profetas, en sus criticas aIsrael, lo acusan en repetidas
ocasiones de conductas lascivas, compardndolo con la
prostitucién femenina®. En el Talmud se puede detectar
la misma tendencia®, si bien Daniel Boyarin (1992 y
1993) enfatizd que, a diferencia del judaismo helenfstico,
la mujer y la sexualidad no fueron sistemdaticamente
atacadas. No obstante, la esposa debia conservar su
integridad moral, era pasible de sospecha y podia ser
denunciada - a partir de la mera duda de una conducta
errénea - por su marido®. En b Baba Batrd 58a, para dar
un ejemplo, el Talmud muestra las consecuencias - en
términos de herencia- de no repudiar a una mujer
infiel: se narra una historia en la cual una madre confiesa
a su hija que de los 10 hijos que tenia, solo uno era de
su marido. Nétese, aqui, la cercania con el epigrama de
Marecial al que ya referimos.

En relacién a la paternidad de un nifio, el Talmud es
mas riguroso que la literatura clasica dado que estig-
matiza tanto a los hombres cuyos hijos, se suponia,
habian sido engendrados por otro padre, como a los
propios hijos, considerados, como ya hemos visto,
mamzerim. Un buen ejemplo de esta perspectiva se
ve en b Baba Metzid 87a donde los rabinos afirman que
Isaac habia nacido con el rostro de Abraham para que
nadie dudara de su paternidad ya que el patriarca habia
embarazado a su mujer a una edad mayor a los 100 afios
y podrian existir dudas, sobre todo porque Sara habia
vivido en las casas de Abimélec y el Faraén®.

Crear un Jests cuyo nacimiento es fruto de la infide-
lidad es una operacién discursiva destinada - aqui hay
consenso entre los historiadores - a deslegitimarlo. Lo
hubiese sido, incluso, si el cristianismo no se hubiera
apoyado en la nocién de nacimiento virginal. Pero en
el caso de Jesus, el ataque posefa connotaciones adicio-
nales por el rol que ocupaba la historia de su generacién
en la teologfa cristiana. Asi, a la concepcién inmaculada,
los rabinos opusieron una trama de confusién e infide-
lidad. Los relatos tardios de Toledot Yeshu irdn aun maés

57.Son paradigmaéticos los casos de Ahola y Aholiba, figuras que
representan a Samaria y a Jerusalén en Ez 23, donde el profeta
utiliza un lenguaje casi vulgar para representar las irrefrenables
pasiones de ambas mujeres, quienes terminan siendo asociadas
a la prostitucién. La vinculacién entre Babilonia y la figura de la
prostituta es, por su parte, de sobra conocida. Un buen anélisis de
estos tépicos en Davidson 2007, pp. 297-335.

58. Existe una amplia gama de estudios sobre el rol de la mujer y la
sexualidad en el Talmud, la mayoria producidos a partir de la década.
del ‘90. Entre ellos Hauptman 1974, Lachs 1992; Biale 1992a, pp. 33-
59 y 1992b, Satlow 1995, 1998, pp. 135-144 y 2001, Poorthuis 1998,
Valler 1999, Fonrobert 2000, Klawans 2000, pp.92-117, Koltun-
Fromm 2000, 2007 y 2010, Hayes 2006; Sivan 2008 y Secunda 2012.
Un buen resumen de la explosién de estudios sobre el cuerpo y la
sexualidad en el Talmud en Fonrobert 2005.

59, Sobre el adulterio véase, entre otros, a Sivan 1999.

60. Este aspecto, asi como interpretaciones sucesivas, han sido
correctamente abordadas en Kessler 2009, pp. 80-83.
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alld®: en ciertas narrativas Marifa no solo engafia a su
marido (consciente o inconscientemente, segin cada
versién) sino que también concibe al mesias cristiano
en el periodo menstrual, hecho que aumenta el grado
de impureza de su accionar®?. Tampoco es casual la
aparicién de Pappos Ben Yehuda en el relato aqui
analizado. Seguin b Gittin 90a su mujer posefa un compor-
tamiento repudiable, razén por la cual Pappos, al salir,
la dejaba encerrada en la casa®. Se trata de otro guifio,
entendemos, a quienes conocian los relatos rabinicos.

Se podria objetar, en linea con parte de la critica
previa, que el intento de armonizar diversas tradi-
ciones era habitual, desde Herddoto, en la literatura
Antigua®, La préctica, ciertamente, también se observa
en el Talmud. Lauterbach (1951, p. 529) crey6 ver, en los
pasajes que aqui analizamos, tal fendmeno. Ahora bien,
ya sea que los rabinos replicaron o crearon estos pasajes
en el siglo VI, ;jes verosimil que no conocieran la historia
de Marfa tal como la expresaba el grupo mayoritario
dentro del cristianismo? ;Es inocente presentar varias
vertientes silenciando la del adversario religioso? Por
supuesto, insistimos, la respuesta es esquiva. Creemos,
no obstante, que es verosimil afirmar que los rabinos
- sabiendo mds de lo que afirmaban - yuxtapusieron
diversas historias potenciando el efecto de confusién
con un fin deliberado.

Los ataques sobre la figura de Marfa, como antici-
pamos, ya se registran tempranamente. Origenes y
Epifanio sostuvieron que los judios adjudicaban la
paternidad de Jesds a un soldado llamado Pantera®.
Tertuliano, a su vez, deslizé la idea de que ciertos
individuos - probablemente judios, segin la ldgica

61. Reenviamos, para bibliograffa sobre Toledoth Yeshu a la nota n. 31.

62. Asi, por ejemplo, en el manuscrito de la Bibliothéque nationale et
universitaire de Estrasburgo (Ms. 3974 - Heb. 4), publicado en Krauss
1902, pp. 38-50. Sobre el concepto de menstruacién en el judaismo
rabinico reenviamos a Fonrobert 2000.

63. B Gittin 90a:
DO MW QTR T2 W .DOWI MYT T2 9IRHA MYTAY awd IR PR "2
MWK *193 P11 7AW AT 12 01D NTA RO WY 1R PN 1013 TIN?

R¥

“R. Meir solfa decir: ‘As{ como los hombres difieren en sus gustos
sobre la comida, asi difieren en los gustos sobre las mujeres’. Hay
hombres que, cuando cae una mosca dentro de su copa, la hacen a
un lado y dejan de beber como Pappos ben Yehuda que, cuando salfa,
dejaba a su mujer encerrada”. Traduccién propia. El pasaje citado
ya se encontraba en t Sotd 5, 9. Lauterbach (1951, p. 529), citando a
Paulus Cassel, consideraba que Pappos podria haber sido el nombre
abreviado de José (en su vertiente latina, Josephus). La mayorfa de los
autores ha desestimado esta linea.

64. Un valioso y ameno trabajo que roza este topico en Veyne 1983.

65. Origenes, Contra Celso, 1, 32 y 1, 69. Epifanio, Panarion, 78, 7. Eusebio,
sin mencionar a los judfos, referfa a la historia que consideraba que
Jesus habfa sido el hijo de una pantera o de un hombre as{ llamado.
Rechazaba la acusacién sugiriendo, a partir de Os. 5, 14, que Jests
habia sido la pantera en el mismo sentido en el que el texto citado
de Oseas habfa utilizado la figura de una pantera en lugar de la del
leén. Eusebio, Eclogae propheticae, 3, 10.
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del relato - equiparaban a la madre de Jestis con una
meretriz®, Es el propio Celso, al que replica Origenes,
quien trae el argumento de Pantera poniéndolo en boca
de un judio. Haya sido o no un discurso producido en
medios mosaicos, lo cierto es que llegé a los politeistas.

La reaccidn era, como el propio Origenes sostenia en
el texto citado al comienzo de este breve articulo, légica.
El nacimiento virginal implicaba un nivel de sacralidad
que podia generar atraccién a los judios. Neutralizar
tal idea era una forma eficiente de atacar uno de los
puntos basales del cristianismo y, asi, evitar que los
propios judios se interesaran en la religién adversaria.
Ciertamente el culto mariano ain no habia alcanzado
las cotas que adquirirfa en periodos posteriores, pero la
figura de Maria ya se asociabaa la purezay ala virginidad,
al menos en el sector mayoritario de la Iglesia.

Ademds, debemos tener presente que diversos grupos
cristianos, sobre todo en Oriente, habian erigido como
pilares fundamentales el ascetismo y la continencia®.
No es casual que Afraates, en una de sus Demonstrationes,
afirmara que un judio habfa polemizado con él bajo el
argumento de que los cristianos eran impuros por no
reproducirse®. Al hacer de Marfa una mujer infiel el
ataque era doble: atentaba contra el ideal de ascesis
a la vez que construfa una imagen inmoral. Aunque
aceptaramos la idea de Boyarin acerca de una ponde-
racidn positiva de la sexualidad en el judaismo rabinico,
esta - como el mismo autor reconocié - debfa ser absolu-
tamente controlada®.

66. Tertuliano, De spectaculis, 30, 6: Hic est ille, dicam, fabri aut quaestuariae
filius, sabbati destructor, Samarites et daemonium habens. “‘Este es él’, diré,
‘el hijo de un carpintero o de una meretriz; el destructor del shabat, el
samaritano, el que posee al demonio’”. Traduccién propia. Texto latino
tomado de Turcan 1986, pp. 325-326. El mismo apartado menciona,
luego, que el cuerpo de Jesus fue retirado por un hortelano para que
quienes lo visitaban no arruinaran su huerta (...uel hortulanus detraxit
ne lactucae suae frequentia commeantium laederentur). Strack (1910,
p. 14) habfa revelado que gran parte de este texto se construfa con
tépicos del Nuevo Testamento. En relacién al hortelano, consideraba
que referfa a aquel de Jn. 20, 15. William Horbury (1998, pp. 176-179),
con gran tino, afirmé que la acusacién de conducta inmoral por
parte de Marfa y la referencia al jardinero - aspecto que aparece en
las narrativas tempranas de Toledot Yeshu - permiten afirmar que el
hombre de Iglesia estaba reflejando la polémica real con los judios de
su Cartago. Debemos resaltar, no obstante, que si bien el pasaje, por la
referencia al shabat, parece implicar una polémica con judios, el texto
se relaciona con el juicio final, involucrando también a paganos. De
hecho, el autor habla de filésofos en las lineas previas.

67.La bibliografia sobre el tema es inmensa. Algunas obras de
referencia: V6dbus 1958-1988, Brock 1973, Brown 1988, Elm 1994,
Clark 1999, Finn 2009, Harper 2013.

68. Afraates, Demonstrationes, 18, 1. Las afirmaciones de Afraates
en relacién al debate con los judios por la sexualidad han sido
brillantemente tratadas en Koltun-Fromm 2000 y 2010. Otro
valioso andlisis sobre el vinculo entre la polémica contra los judios
visualizada en Afraates y las referencias del Talmud a la virginidad y
al matrimonio, en Morgenstern 2013.

69. Si bien consideramos que la perspectiva de Boyarin (1992 y 1993)
es correcta en lineas generales, creemos que el autor subestima
ciertas voces del Talmud que imprimen una mirada negativa al sexo
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La acusacidén, entonces, disté de ser inocente;
fue calculada y estuvo claramente orientada. Si bien
contaba con antecedentes, es en el momento de cierre
del Talmud -con el cristianismo ya desarrollado y
altamente visibilizado - donde la critica a Maria pudo
ser mas deliberada, astringente y efectiva. En los siglos
previos los rabinos podrian haber desconocido el relato
cristiano; en el VI tal opcién es inverosimil. Pero no
solo era, como afirmamos, el intento de deconstruir un
aspecto central del cristianismo; se trataba, también,
de una respuesta a la ya multisecular tépica adversus
Iudaeos. Porque si bien Schifer considerd que los pasajes
del Talmud sobre el cristianismo se constituyeron como
una contranarrativa del texto evangélico, consideramos
que las respuestas judias iban mas alld del conocimiento
del Nuevo Testamento. Tornar a Marfa una mujer infiel
pone en la madre del cristianismo la carnalidad que la
nueva religién adjudicaba a la religién matriz.

No alcanzarian las pginas para citar las referencias
cristianas sobre la carnalidad judia durante los
primeros seis siglos de la Era Comun. Carnalidad en dos
acepciones. En primer término, en lo que se consideraba
comprensidn literal del Antiguo Testamento y, asociado,
la incapacidad de elevarse espiritualmente para captar
el mensaje real. En segundo lugar, carnalidad como la
tendencia a ser presa de pasiones humanas reprobables.
Los judos, en el entramado textual cristiano - discurso
que solia traspasar el texto a través de sermones vy,
probablemente, debates - eran sujetos incapaces de
alcanzar altos niveles de espiritualidad. Individuos,
también, sometidos al imperio de la carne.

La atribuida carnalidad judia puede ser, a su vez,
leida desde dos perspectivas. Susanna Drake (2013), por
ejemplo, considerd, en base a las razones que acabamos
de enumerar, que el cristianismo tardoantiguo habia
impuesto una imagen sexualizada del judio. Boyarin
(1999), en cambio, afirmé que las acusaciones reflejaban
el conocimiento cristiano de un posicionamiento rabinico
positivo frente al sexo. Sea cual fuere la razén™, los
judios recibian, tanto a través de textos como de debates
reales, la imputacién de falta de espiritualidad y apego a
la carne. Podemos apelar a Criséstomo, en una Antioquia
romana que de todas formas irradiaba influencias tanto
hacia Palestina como hacia Mesopotamia, para poner

o ensalzan posiciones ascéticas. Boyarin conoce estas tradiciones
pero opera historiograficamente para minimizarlas. En esta linea,
una vélida critica en Poorthuis 1998. Ello no implica negar la validez
del planteo que pone de relieve que, frente a una mirada casi
monoliticamente negativa del sexo en el cristianismo mayoritario,
el judaismo rabinico presentaba una posicién ambivalente. En
relacién al ascetismo judio en tiempos rabinicos, véase a Fraade
1986, Satlow 2003, Diamond 2004 y 2008 y Koltun-Fromm 2010.

70. Por nuestra parte consideramos, en linea con gran parte de la
critica, que el topos de la carnalidad judia dependid, principalmente,
de razones teoldgicas.
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de manifiesto los ataques sobre el comportamiento
sexual judio”. Pero podemos ir mds alld y detectar en
Afraates, ya en territorio més cercano a los rabinos que
formaron el Bavli, diversas referencias a la impudicia y el
desenfreno de los judios en sus Demonstrationes’.

La réplica fue simétrica. La Marfa impudica no
responde solo a la estrategia de deslegitimar a través de
la acusacién moral, ya sea respondiendo al Evangelio o
simplemente desarticulando las versiones que habfan
escuchado los judios sobre la madre de Jesds. La Maria
impddica es, también, la reversidn de una serie de topoi
adversus Iudaeos que otorgaban a los judios el rol de
impuros y carnales y a los cristianos el de puros y espiri-
tuales. Que esta referencia aparezca en el Bavli no es
casual: el cristianismo oriental fue, sin dudas, quien mas
enfatizé los ideales de ascesis. Los judios que discutieron
con Afraates o con Efrén habradn escuchado, una y otra
vez, lo que tales padres de la Iglesia consideraban como
superioridad de la continencia por sobre el matrimonio
y la reproduccidn. Por otra parte, la tardia constitucién
del Talmud de Babilonia abre un mayor abanico de proba-
bilidades para que informacién obtenida en Palestina
llegara a las academias talmudicas de Oriente.

Ciertamente, la polémica Adversus Iudaeos ya llevaba
varios siglos al momento del cierre del Bavli. Por lo tanto,
podria afirmarse que la respuesta judfa no se enmarca
en el siglo VI sino que pertenece a un estadio previo del
conflicto. Nuestrarespuesta se relaciona conloaseverado
sobre la datacién de los pasajes aqui estudiados. Si los
rabinos inventaron los pasajes sobre Marfa en el siglo VI,
estamos ante una respuesta inmediata al contexto. Pero
incluso si aceptamos que la critica a Marfa fue previa y
que los judios del VI simplemente la repitieron, tal accién
no puede disociarse de su propio contexto. Nuevamente,
creer que los rabinos repetian sin mensurar las impli-

71.Baste un ejemplo para graficar la virulencia del antioqueno. Juan
Criséstomo, Adversus Iudaeos, 1, 6: 'ANAG doelyelag Evekev ovxl Kal
0 Aayvotata T@V GAGYwv dmékpuav; "AKovGoV ToD Tpo@rTov, Ti
@not mept TAG dkoAaciag abT@V. “InnodnAvuaveig €yévovto £kactog
€mi TV yuvaika to0 TAnctlov avtod éxpepétilev. OUK €inev, EKAoTOG
¢ yovaikog t00 mAnciov €meBlpel, GAN EugavTikOTaTa T TOV
GAOYwV @wvh TNV €k ThG doelyeiag €yyvopévny avtoig paviav
gvépnvev (PG. 48, 853). “;Es que su cardcter libertino [el de los judios]
ha ensombrecido al de los seres irracionales? Escuchen lo que dice el
profeta sobre su desenfreno: ‘Ellos devinieron sementales lujuriosos;
cada uno relinchaba por la mujer de su vecino’. En lugar de decir: ‘Cada
uno deseaba la mujer de su vecino’ expresamente muestra su locura
innata y el cardcter desenfrenado usando el sonido de los animales”.
Traduccidn propia. La referencia biblica es a Jeremias 5, 8. Infinidad
de estudios sobre Criséstomo han dejado en claro su conocimiento
del judaismo y su hostilidad frente a las practicas judaizantes de su
feligresfa. Algunos textos de referencia sobre la temdtica en: Meeks y
Wilken 1978, Wilken 1983, Rutgers 1998, Maxwell 2006, Sandwell 2007
y Shepardson 2014.

72. Afraates, en Demonstrationes, XVIII, 1 (PS. 1.1.817) asocia a los judios
a Jiofus (lascivia) y a liui..g (cardcter licencioso). Similares referencias
en XVIII, 4 y XVIII, 12.
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cancias de sus palabras es, entendemos, subestimar la
capacidad de los editores finales del Bavli,

Pero la hipdtesis aqui planteada posee, claramente,
un postulado implicito: los judios sabian mds de lo que
escribieron en el Talmud; conocian el texto evangélico
y los tépicos adversus Iudaeos. Y si sabfan es porque los
hombres que compilaron el Talmud hacia el VI - o incluso,
los sujetos previos nombrados en él - interactuaron con
cristianos. No solo ello, los rabinos también viajaban a
distintas regiones - Palestina, sobre todo™ - donde la
realidad cristiana era ineluctablemente visible, sobre todo
en los siglos posteriores al IV. Este implicito, no obstante,
se opone al que se deduce de quienes han sostenido que en
b Shabat 104by b Sanedrin 67a se vislumbra la confusién que
imperaba en el judaismo rabinico en relacién al origen de
Jesus. Para que haya desconocimiento y confusién no debe
haber interaccidn y, por tanto, se deben concebir comuni-
dades judias aisladas en su medio babilonio. La historia
de la concepcién de Marfa no fue un aspecto marginal
del cristianismo y desconocerlo hubiese implicado no
haber entrado en contacto con los grupos cristianos. Es
pertinente, entonces, analizar qué elementos existen para
corroborar la posible interaccién entre grupos religiosos
en el cosmos persa asi como también detectar cudles han
sido las Ultimas investigaciones en relacién a la tematica.

(Aislamiento o interaccion?

El debate sobre el grado de aislamiento de las comuni-
dades judias no solo ha existido en torno a Babilonia sino
también en relacidn a la propia Palestina y, en general,
al resto de la didspora. La particularidad de algunas
creencias y practicas judias, sumada a la persistencia de
los colectivos en diversos entornos atizé, una y otra vez,
la pregunta sobre el grado de apertura de los colectivos
mosaicos. Aqui, por razones de espacio, nos centraremos
en los casos palestino y babilonio.

En rigor de verdad, es posible hallar tanto a inves-
tigadores que han abonado la idea de grupos rabinicos
aislados como a quienes han aspirado a realzar el
contacto entre las comunidades de creyentes. As,
cuando Goldstein (1950, p. 137) debid explicar por qué
habfa tan pocas e imprecisas referencias a Jests en el
Talmud, considerd que los judios posteriores a la caida
del Segundo Templo se habian centrado en el judaismo
v thabian dejado de lado el interés por cualquier
movimiento externo. Jacob Neusner (2007 [1987],
pp. 4-11) concluyd, categdricamente, que en el periodo
de la Mishnd quienes compilaron tal obra practicamente
desconocian al cristianismo. Pero incluso los judios con

73. Hezser 2011, pp. 311-364.
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los que dialogd Afraates, siguiendo con Neusner (1970
y 1971), no eran rabinicos. Richard Kalmin (2006a y
2006b) sugirié que los rabinos babilonios debian ser
visualizados, al menos hasta el siglo IV, como sujetos
que tendian a evitar contactos con la realidad externa,
dejando fuera de su érbita, incluso, a los judios que no
eran parte del movimiento.

Los ejemplos podrian multiplicarse. La mayor parte
de las investigaciones mds recientes, no obstante,
adoptan una linea que apunta a otra direccién. Como
ya referimos, Schifer (2007) vefa en los ataques a Jests
una contranarrativa, realidad que involucra conoci-
miento del texto cristiano. Galit Hasan-Rokem (1998,
2003) fue mds alld y hablé, directamente, de didlogo
entre ambos grupos religiosos. Cierto es que la autora
basé su andlisis en Galilea pero, como ya advertimos y
como es consenso entre los expertos, existian fluidos
contactos entre tal regién y el orbe babilonio, hecho
que posibilitaba el trasvase de ideas y conocimientos’™.
Daniel Boyarin (1999, 2000, 2004) también ha abordado
la interaccién entre judios y cristianos a partir del
Talmud. Para el autor existié un contacto frecuente
que generd un proceso de construccién identitario que
afectaba no solo al naciente cristianismo sino también
al nuevo judaismo de cufio rabinico. La interaccidn, que
Boyarin da por descontada, no es simplemente factual:
judaismo y cristianismo representan una misma familia
semdntica, cuyos sentidos se construyen en un marco de
mutua dependencia. Ambas religiones, en su légica, se
interpelaron e influenciaron mutuamente.

Pero sin dudas fue Israel Yuval (2006 [2000]) quien
llevé mas lejos el planteo de la interaccién entre judios
y cristianos ya en tiempos tempranos. Para el histo-
riador, judaismo rabinico y cristianismo eran religiones
hermanas, ambas hijas del judaismo del Segundo
Templo™. Mdas aun, en un polémico giro, considerd
que cualquier similitud entre el judaismo mishnaico
y el cristianismo debia ser interpretada, a priori, como
la respuesta del judaismo rabinico a la gravitacién
de la religién de Jesus. Judaismo rabinico y cristia-
nismo, entonces, habfan construido sus identidades
espejandose uno con otro’. Si bien las conclusiones
de Yuval son, a nuestro entender, algo extremas dado
que sobreestimd, al menos durante los primeros siglos
del milenio, la influencia del cristianismo en la consti-

74. La autora centrd su atencién en los paralelismos rastreables en textos
judios, cristianos y “paganos” de la Palestina del siglo V. La principal
obra judfa que analizé, en esta linea, fue Vaikrd Rabbd (Leviticus Rabbd).

75. Se apoyaba, para esta idea, en las lineas sugeridas por Alan Segal 1986.

76. En sus palabras: “Hence, the literature of the Talmudic Sages should
be read not only as a source for Christian ideas and ceremonies, but
also as a response to the challenge posed by Christianity to Judaism,
for the Oral Torah is, in the deepest sense, a Jewish answer to the
Christian Torah, the New Testament” (p. 90).
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tucidn de la identidad rabinica, si consideramos vélida
su perspectiva de rastrear el conocimiento mutuo que
existia”. La interaccién se potencid, aqui si hay consenso,
en tiempos posteriores al siglo IV.

En relacién al drea mesopotdmica especificamente,
Adam Becker bregd - luego de presentar el panorama
documental - por romper con los modelos que distan-
ciaban en exceso las trayectorias de judios y cristianos
en los siglos iniciales del milenio. Haciéndose eco de
autores como Afraates y de actas martiriales sirfacas,
puso en primer plano la interaccidn, textual y real, entre
judios y cristianos’.

Precisamente en fuentes como Afraates, Efrén o, en
tiempos posteriores, Narsai o Jacobo de Serugh, encon-
tramos ecos de controversias entre los grupos religiosos.
Los trabajos de Naomi Koltun-Fromm (1996, 2000 y
2010), Christine Shepardson (2008a y 2008b) o Matthias
Morgenstern (2013), para dar ejemplos claros, insisten
en los contactos y las disputas que pueden observarse
tras las diatribas adversus ludaeos de estos autores™.

En relacién a espacios geograficos particulares, Han
Drijvers (1970, 1985 y 1997) afirmd en reiteradas oportu-
nidades que en Edesa habfa existido un fuerte grado de
interaccién entre judios y cristianos®, Vodbus (1965),
entre otros, subrayé que la cercana Nisibis fue otro de
los centros en el cual los miembros de ambas religiones
interactuaron®’, Desde lo arqueolégico es mds dificil
detectar los vinculos, aunque han existido intentos,
valiosos (Ilan, 2013), de poner en evidencia el contacto
entre judios y cristianos en Babilonia.

Existen trabajos, incluso, en los cuales no solo encon-
tramos indicios de interaccién sino también pruebas
explicitas de intercambios textuales. Stephen Gero
(1994), en un brillante articulo, revel6 que uno de los
pasajes del Talmud bavli donde se nombra a Jesus, poseia
una estructura argumentativa muy similar a una crénica

77. Criticas validas a la posicién de Yuval fueron planteadas por Adiel
Schremer 2010.

78.Vale la pena citar directamente al autor (2007, p. 392): “Our
assumptions about the lack of any interrelationship between the
Jewish and Christian communities in late antique Mesopotamia
have too often limited our capability of imagining how to use our
wealth of textual evidence in new ways”. Véase también Becker
2002, 2006 y 2010.

79. Véase también, sobre estos autores de lengua sirfaca y en lineas
similares, a Brock 1979, Gafni 1982, Hayman 1985, Frishman
1987 y 2009, Visotzky 1991, Drijvers 2013 [1992], Cerbelaud 1995,
Narinskaya 2010 y Lizorkin-Eyzenberg 2012.

80. Sobre Edesa, véase también: Segal 1964 y 1970, Oppenheimer 1983,
pp. 133-134, Weitzman 2013 [1992] y Ross 2001. El autor anénimo de la
Doctrina Addai también destild, en sus lineas sobre la mitica fundacién
de la comunidad cristiana de Edesa, pasajes antijudios que dejan
entrever la interaccién entre grupos religiosos. Véase, ademds de los
articulos que ya hemos citado, a llert 2007 y Ramelli 2009.

81. Véase también Oppenheimer 1983, pp. 319-334 y Becker 2006.
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armenia dependiente de Fausto de Bizancio y, también,
a un relato de Cirilo de Scythopolis®.

También se ha rastreado en el Talmud, aunque
dificultosamente y no sin polémica, el conocimiento
judio del texto neotestamentario. Visotzky (1990b y
2008) creyé detectar, por ejemplo, una cita de I Cor. 11,
11 en y Berajdt 9, 1%, El autor (1987) también observé una
parodia de Mt. 5, 14-17 en las versiones no censuradas de
b Shabat 116a-116b. Precisamente este pasaje del Talmud
es una prueba ineluctable, entendemos, del conoci-
miento rabinico de ciertas ideas cristianas y, en este caso,
del propio texto evangélico. De hecho, Holger Zellentin
(2012, pp. 137-166) puso de manifiesto, en un anélisis
pormenorizado de los manuscritos previos a la censura,
que existen, en b Shabat 116a-116b, varias parodias a
distintos pasajes de los evangelios®. El autor no dudé
del conocimiento rabinico del texto neotestamentario,
al cual los rabinos habrian accedido tanto a través de
la via oral como de la lectura de las versiones sirfacas
o de comentarios al Nuevo Testamento realizados por
sujetos como Efrén. Sin ir mds lejos y para no abundar en
este ejemplo, baste mencionar que en b shabat 116a los
rabinos refieren al 1123 12X 0 1773 12v, en tono parddico,
jugando con la sonoridad de ebayyéAiov y adjudicdndole
significados peyorativos®,

Establecer el grado de interaccién entre judios y
cristianos en el orbe persa hacia el siglo VI es, sin dudas,
una tarea dificil que ha llevado, como vimos, a conclu-
siones dispares. No disponemos de espacio, aqui, para
realizar un andlisis completo del material documental
disponible. Baste, a nuestros fines, dejar en evidencia
que una lectura atenta a autores como Afraates y Efrén
o de documentos como la Doctrina Addai, Leviticus Rabbd o
pasajes del Talmud como los que acabamos de mencionar,
ponen de manifiesto un universo comutin que involucré no
solo el intercambio de estrategias exegéticas sino también
el conocimiento de las perspectivas de los diversos grupos
religiosos con los que cada colectivo debié convivir. No
es solo nuestra conclusién sino también la de los historia-
dores actuales mds reconocidos en el drea.

82. Se trata del relato sobre Jests como discipulo discolo en b Sanedrin
107b y b Sotd 47a. All{ Jesus, que aparece acompariando a su maestro
enun viaje, interpreta erréneamente las palabras de este en relacién a
los ojos de una mujer, hecho que desencadena el malentendido entre
ambos hombres. Gero demostré que, tanto en la crénica armenfa
como en el relato de Cirilo, existfa un malentendido de similares
caracteristicas.

83. En oposicién a esta identificacién véase a Kister 2001, n. 105. Visotzky
1990a y 2003 también hallé indicios de polémica anticristiana, aunque
no tan contundentes, en Vaikrd Rabbd.

84.La temdtica también habia sido explorada, con éxito, en Murcia
2010.

85. Enel pasaje, Meir lo llama 11°73 12K, términos que significan, literalmente,
“margen” o “espacio en blanco” “de opresién” o “de falsedad”. Yojandn,
por su parte, lo denomina 1193 12y, literalmente, “margen” o “espacio en
blanco” “de perversién” o “de error”.
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De hecho, son escasisimos los expertos que
consideran verosimil que, para el siglo VI, el judaismo
babilonio no hubiera adquirido conocimientos del
cristianismo, ya sea a través de la interaccién directa
con grupos cristianos orientales, ya sea a través de la
informacién provista desde Palestina. Incluso Kalmin,
escéptico para el perfodo anterior al IV, acepta que en
siglos tardios el judaismo babilonio ya habia adquirido
un perfil mas abierto. Por otra parte, la linea que deja
de manifiesto que en los primeros tres siglos de la Era
Comun el judaismo rabinico era un movimiento reducido
y de escaso alcance, considera que hacia el cierre del
Bavli el grupo ya se habia consolidado y poseia un papel
preponderante en el escenario judio local®.

Tales aspectos nos llevan a otro gran debate, que ya
hemos mentado, en torno al Talmud: las dudas sobre el
papel de los compiladores finales. ;Qué grado de injerencia
tuvieron sobre el material que compilaron? Las visiones,
nuevamente, se multiplican y nos recuerdan que estamos
ante evidencias dificiles de manejar®. No es este el lugar
para dirimir la cuestién, pero si vale aclarar que nuestra
visidn, al menos en lo que a nuestro tema de investigacién
respecta, es que la edicién final del texto no fue una mera
compilacién y conllevé decisiones editoriales que alteraron
el material previo. La labor de quienes dieron forma final a
la obra dist6 de ser neutral. Hay voces que preponderan y
voces que fueron colocadas en un lugar secundario. Aquellos
hombres que compilaron el Bavl'hacia el VI decidieron que
los pasajes que vimos aqui sobre Jesds presentaran un alto
grado de confusién. Es realmente dificil aceptar que no
tuvieran en claro cudl era la historia cristiana en torno a
la concepcién y al nacimiento de Jesus si, como vimos,
conocian porciones del Evangelio e inconsistencias de este.
Ello no implica negar, como reafirmaremos en breve, que
el cristianismo haya sido un aspecto de segundo orden en
las preocupaciones de los rabinos. Pero si considerar que
el relativo silencio judio sobre Jesus responde a variantes
que exceden el mero desconocimiento. La confusién
que presentan b Shabat 104b y b Sanedrin 67a es, desde
tal perspectiva, un constructo que posee un objetivo
especifico: presentar el nacimiento del mesfas cristiano
como un hecho enrevesado con connotaciones inmorales.

La confusién como herramienta de descrédito
Los rabinos, ya sea del IV o del VI, sabian mas de lo que

de¢ian, no solo del cristianismo sino también del resto de los
cultos de Palestina y Babilonia®. El Talmud, es una obviedad

86. Schwartz (2001) y Lapin (2012).

87. Bibliografia sobre estas problemadticas en las notas n. 33 y 34.

88. Joshua Levinson (2013, p. 102) partié del mismo postulado: “I am going
to assume that although the rabbis and the local Jewish population
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afirmarlo, no refleja la totalidad de los conocimientos del
grupo rabinico ni del judaismo en general. El texto no
aspird a ser histdrico ni arelevar detalles teolégicos de otros
grupos religiosos; fue escrito por judios y para judios. Su
objetivo era performativo: tendfa a construir una sociedad,
aregularla, a controlarla. El Bavli hablé muy poco de Jesus.
Y cuando lo hizo, se orientd a desacralizar su imagen, ya sea
atacando a su figura directamente, ya sea defenestrando a
su madre o a sus seguidores. Esa es la clave a partir de la
cual deben interpretarse las escasas referencias a Jesds en
ambos talmudim.

En lugar de intentar descifrar quién es quién en
b Shabat 104b y b Sanedrin 67a debemos afrontar el
cuadro general que presentan los pasajes: la imagen
de una Marfa desleal y de un hijo bastardo cuyo padre
se desconoce. Es absolutamente secundario, desde
nuestra perspectiva, buscar razones al nombre Stadd o
conexiones con Pappos ben Yehuda. Lo era, también, para
los redactores del Talmud. Es probable que existieran
diversas tradiciones alternativas en torno a Jesus en
el marco del judaismo. No obstante, es seguro que los
judios conocian la historia que postulaban los grupos
cristianos ortodoxos. Precisamente frente a tal versién
opusieron un texto deliberadamente confuso.

Confusién voluntaria que tiene por objetivo aumentar
el grado de ignominia que recae sobre la madre del mesfas
de unareligién que, sobre todo en Oriente, propugnaba los
ideales de continencia y control del cuerpo. Ataque que, a
su vez, revierte las acusaciones de carnalidad y literalidad
que los judios recibian en sermones y polémicas abiertas
o lefan en los tratados cristianos.

El Talmud carnaliza a Maria. La torna humana y
pasional en un movimiento que, a su vez, carnaliza

may have responded differently, they were very much cognizant of
what was going around them”. Robert Goldenberg (1994) afirmé, para
dar otro ejemplo, que los rabinos conocian los cultos gentiles de sus
regiones y, a partir de tal conocimiento, construfan sus parodias.
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y humaniza a Jests. No le interesa la verdad sobre la
concepcién del mesias rival sino, mds bien, dejar en
claro que fue concebido en una situacién caética que ni
los sabios podfan dirimir. La maniobra, insistimos, no
era casual ni partia de la ignorancia. Proventa, de hecho,
del conocimiento de la versién cristiana mayoritaria y
tenfa por objetivo desarticularla. Si Afraates enaltecia la
pureza de Maria, la divinidad de Jests y la continencia
de los cristianos a la vez que asociaba a los judios a la
literalidad, la ceguera espiritual y la impudicia, el Talmud
respondia invirtiendo los términos: los carnales eran los
cristianos, incluyendo a quien habia dado a luz a Jesus.

Tales afirmaciones dependen, claramente, de
contextos de interaccidn e intercambio. Hemos visto,
en la dltima seccién, que las lineas historiogréficas mas
actuales han enfatizado, precisamente, los contactos.
Coexistencia y competencia entre judios y cristianos de
los espacios palestino y persa inspiraron y motivaron las
diatribas de los judios.

Las causas que llevaron a los cristianos a generar un
cimulo mayor de literatura antijudia responden, como
ya advertimos, a la conjuncién de estas razones contex-
tuales, por una parte, y de una necesidad discursiva
interna por la otra. En el caso del judaismo, la ausencia
de una preocupacién central en relacién a la minoria
cristiana en el mundo sasdnida sumada a la carencia de
moviles discursivos endégenos que impulsaran a hablar
de cristianos hermenéuticos, llevé a la escritura de una
baja cuantia de ataques a la religién adversaria.

Algunos rastros del debate, no obstante, se filtraron
en el entramado discursivo del Bavli, La confusa historia
de la Marfa imputdica en b Shabat 104b y b Sanedrin 67a
no es, entonces, el intento de clarificar las dispersas
tradiciones judias en torno al pasado cristiano; es una
respuesta, premeditada, a una religién que hacfa de la
pureza y la continencia un valor central.

Universidad de Buenos Aires
CONICET
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