Conflicto, vida y contraconducta: claves para peres lo politico

Resumen

En este articulo abordamos algunos ejes de logjoble Enrique Dussel y Arturo Roig

en torno de la nocién de conflicto y de la carazéeion de la vida humana, con la
intencion de realizar una contrastacion con lagoafa de contraconducta propuesta por
Foucault. Las inquietudes que guian este ejerdeioontrastacion tedrica giran en torno
de las posibilidades de ruptura emancipatoria emaeto de practicas socio-politicas que

involucran lo juridico.
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Conflict, life and counter-conducts: keys to thinkthe political

Abstract

In our article we address some ideas developed rqiie Dussel and Arturo Roig,
within the framework of Latin American Political Rysophy, around political conflict
and life with the aim of contrasting some of itpests with the developments linked to
Foucault’s notion of counter-conduct. The concéiat guides this theoretical exercise is
how emancipation is conceivable in the contextaaii political practices involving the
juridical.
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Introduccion

En el marco de la Filosofia Latinoamericana, alguaatores han trabajado sobre las
condiciones de posibilidad de una filosofia y un&cpca politica de liberacién para los
pueblos latinoamericanos. Nosotros retomaremos aajgunos ejes tematicos
desarrollados por Enrique Dussel y Arturo Roig @md de la nocion de conflicto y la
caracterizacion de la vida, con la intencion ddéizaauna contrastacion con la categoria
de contraconducta propuesta por Foucault. Creem@slp permitiria mostrar posibles
convergencias entre una perspectiva de andlisidge [Boucault, orientada sobre todo a
explicitar el modo en que la vida se encuentraynaida a los mecanismos de ejercicio del
poder politico y otra perspectiva, la de la Filégofatinoamericana, en que la vida
habilitaria la liberacion respecto de dicho poder.

El estudio que nos hemos propuesto tiende, adeamiislagar posibilidades de ruptura
emancipatoria en el marco de practicas socio-paitique involucran lo juridico. Es
decir, si de acuerdo con Foucault el ejercicio deep politico en las formaciones
sociales contemporaneas se vale de dispositivigioisnales y juridicos para garantizar
y legitimar su funcionamiento, como es posible pemadternativas al orden -institucional
y juridico- vigente que habiliten y sostengan peast socio-politicas emancipatorias. En
este sentido Foucault, conciente de la implicadei¢o juridico tanto en los mecanismos
de ejercicio del poder politico como en los prosesuciales de resistencia, sefalaba: “...
para luchar contra las disciplinas, contra el patisciplinario, en la basqueda de un
poder no disciplinario no habria que apelar aloviggrecho de soberania; deberiamos
encaminarnos hacia un nuevo derecho, que fuerdisamlinario pero que al mismo
tiempo estuviera liberado de la soberanid. Ello aun cuando, como sostiene Ranciére,
la cuestion de la subjetivacién politica emancipat;mo es un tema que le haya
interesado a Foucault, al menos en el plano tedymajue “...Si Foucault a pu parler

indifferemment de biopouvoir et de biopolitiquesst parce que sa pensée de la politique

! Foucault, M.,Defender la sociedad. Curso en el College de Frafi®¥5-1976) Buenos Aires, FCE,
2000, p. 46. Agamben, por su parte, expuso en alarde los seminarios dictados en la UniversidatsPa
8 durante el afio 2011, el modo en que los franetscdabrian hecho del “uso” una forma de vida por
fuera del derecho, especialmente del derecho geepiad.



est construite autour de la question du pouvoiriil que s’est jamais intéressé

théoriquement & la question de la subjectivatiditigoe...”.?

1. Poder politico y resistencia: la nocion de cordconducta

En sus trabajos correspondientes a los cursosaigé de France de los afios 1976 a
1979, Foucault se propone desarrollar un andalisis ddeppolitico en tanto relacion de
fuerzas, es decir tomando distancia de quieneseseam al tema y al problema del poder
en su caracter de sucedaneo de la ley, de aquafidagley habilita en términos de
soberania. A partir de estos cursos comienza azanakin perjuicio que ya eha
voluntad de sabér apareci6 una breve referencia, los mecanismosdigosd,
institucionales, policiales, tecnoldgicos, ciecti, entre otros, mediante los cuales la
vida y la especie humana, como tal, es puestaegojen las propias estrategias del
poder politico. Este biopoder o biopolitica se ifged partir de la segunda mitad del siglo
XVIII y permite diferenciar dos tipos de racionad que tendran por objeto imponer
limites al poder: una gestada durante los siglos XX VII centrada en el derecho como
limite externo al poder politico; y aquella prog&la biopolitica centrada en la gestion y
administracion de la vida de la poblacion en quiérete opera internamente a través de
la racionalidad cientifica, especialmente la ragiiolad econdmica.

En términos muy generales, Foucault sostiene qua emdernidad se habria gestado, o
habria emergido, una forma de limitar o controlapaer politico en la que éste debe
ajustarse a una nueva racionalidal.mediados del siglo XVIIl, habria emergido en el
seno mismo del ejercicio del poder politico unavauferma de racionalidddonsistente
en una regulacion interna del arte de gobernarirtidwde la cual el Estado tendra por

2 Ranciere, J., “Biopolitique ou politique?”, (retdsvirtual), Multitudes, 2000 (consulta agosto 20G8ara
comprender esta apreciacion de Ranciére es nexetarer en cuenta que el autor entiende por
subjetivaciéon a la subjetivacién politica emanapiat Y si bien compartimos, en parte, la apreéiaaie
Ranciére en cuanto que la subjetivacion politicaraipatoria no ha sido en el plano teérico un tema
abordado profundamente por Foucault, creemos quealbajar a partir de la nocién -por él mismo
desarrollada- de contraconducta se propuso hapéiciéas algunas claves para pensar la dinamidsigzol
desde la resistencia o la emancipacion.

¢ Foucault, M.,Nacimiento de la biopolitica: curso en el College Erance: 1978-1979Buenos Aires,
Fondo de Cultura Econdmica, 2008eguridad, territorio, poblacion. Curso en el Cgéede France:
1977-1978Buenos Aires, Fondo de Cultura Econ6mica, 20@8ender la sociedadit.

* Foucault, M. Historia de la sexualidad I, La voluntad de sal@uenos Aires, Siglo XXI, 1977.

® Foucault, M. Nacimiento..., cit.pp. 356-357.

® De acuerdo con Foucault estas formas de raci@thfjdbernamental no se suceden unas a otras,u@no ¢
se encabalgan, se rebaten, se combaten unas,&btrasimiento...cit., p. 358.



principio fundamental el respeto de los procesdbgrakes intrinsecos a la economiay a la
poblacion. Es decir, para el Estado serd menestearear los fendmenos naturales de tal
manera que no se desvien o que una intervencipe, tarbitraria, ciega los haga desviar
y, por ello, no se trata ya del derecho como limtierno sino de la necesidad de conocer
cientificamente regularidades naturales. En estiedeeel poder politico se encontraria
internamente regulado, limitado, por las regulatétaque rigen a los fenédmenos que este
administra: poblacion, recursos naturales, flupsnémicos, entre otros. Foucault llamé
a esta nueva forma de racionalidad politica: “bitiga” o “biopoder”, en tanto implicé

la inclusion de la vida natural en los mecanismdssycélculos del poder estatal, de
modo que el analisis del poder politico tendragimeto los modos concretos en que el
poder penetra en el cuerpo mismo de los sujetafgrsa de vidé.

A partir de esta transformacion puede vislumbraagemas, un desplazamiento desde la
legitimidad a la cuestion de la utilidad, de suepte el Estado no se ocupara de aquello
que puede o no puede legitimamente Hamertérminos de derecho, sino de aquello que
es util hacer para los gobernados. En cierto mool@s que deje de pensarse en términos
de legitimidad sino que ella no estara dada pgoder soberano de la ley sino por la
utilidad, y podra sostenerse que un gobierno dsrfegen cuanto en el desarrollo de su
actividad tenga en cuenta las leyes fijadas porataralidad propia de los objetos que
manipula: fendbmenos, procesos y regularidadesadgidis a la poblacion, al clima, a los
territorios, a los flujos econémicdSAqui resultara fundamental definir qué se entiende
por utilidad para los gobernados, e incluso quiéfind el -o los- contenidos de dicha
utilidad, pues como veremos mas adelante tanto Passel, Roig, asi como en el
despliegue de contraconductas, de lo que se saia posibilitar una relacién auténtica,
no alienada, del sujeto -sea individual o colectoansigo mismo.

Este proceso de desplazamiento refiere, especitdmen la politica como forma

especifica e histérica de ejercicio del poder ewifin de una determinada ordenacién de

" Foucault, M. Nacimiento. ..cit., p. 404.

8 Agamben, G.Homo Sacer. El poder soberano y la nuda yMalencia, Pre-Textos, 1998, p. 14.

° Ello en el sentido que de acuerdo con la razéistado de los siglos XVI y XVII sélo puede hacer
aquello para lo que se encuentra legitimado, spasa ese limite deviene un gobierno ilegitimosadbor,
arbitrario.

° Foucault, M. Nacimiento. ..cit., pp. 32-33.



lo social* De todos modos, la biopolitica o biopoder no ey&luy no podria hacerlo
dada la concepcion foucaultiana del poder, la denacion de sus resistencias pues la
administracion o gestion de la vida “...no significgue la vida haya sido
exhaustivamente integrada a técnicas que la donanaministren; escapa a ellas sin
cesar...”? En las clases del 1° y el 8 de marzo de ¥a¥&licadas a lo que él mismo
denomind “contraconductas” con relacién a las tes@as sociales desplegadas frente al
pastorado en la Edad Media, refiere la existengiarth correlacién constitutiva entre las
reglas y procedimientos que tienen por objeto coindel comportamiento y la vida de
los gobernados y las acciones desplegadas poreguiem aceptan ser conducidos de
determinada manera y/o por determinadas persbEasérmino conducta “...se refiere a
dos cosas. Es la actividad consistente en condaaonduccién, pero también la manera
de conducirse, la manera de dejar conducirse, laermacomo uno es conducido v,
finalmente, el modo de comportarse bajo el efeetauda conducta que seria acto de
conducta o de conduccion. .

El ejercicio del poder, y del poder politico esfieamente, s6lo puede comprenderse a
partir de abordarlo, hacerlo inteligible, en el cmade una determinada relacion de
fuerzas. Agamben sefiala -al comienzo delemo Sacerla presencia de dos directrices
de orientacién en las investigaciones de Foucautespondientes a este periodo: una,
relativa a las técnicas de gobierno por medio slelales el Estado integra el control de
la vida (biopolitica) y, otra, relativa a los meisanos por los cuales se produce la
subjetivacion que lleva a un individuo a identifs® consigo mismo y vincularse, a la
vez, con un poder de control externo (tecnologias yb)!® El estudio de las
contraconductas se encontraria en el “entre” dasedbs directrices y posibilitaria
comprender la conduccion como ejercicio de podec@®o la contraconducta en tanto

resistencia’

1« . un orden politico vigente es la totalidad deilsstituciones y acciones estratégicas que readinaun
territorio, en un tiempo dado, una comunidad piti.” Dussel, E.Materiales para una politica de la
liberacion, Mexico, Plaza y Valdez Editores, 2007, p. 307.

2 Foucault, M. El nacimiento..., cit.p. 173.

3 Foucault, M. Seguridad...cit., pp. 221-296.

* Foucault, M. Seguridad...cit., pp. 222-227.

5 Foucault, M. Seguridad...cit., p. 223.

1 Agamben, G.Homo Sacer., cit., p. 14.

' Foucault, M. Seguridad...cit., p. 225, nota 5



Conforme los desarrollos en torno de las contracctad desplegadas, por diferentes
grupos e individuos en cada caso, frente a lasc#smle conduccidn y obediencia del
pastorado, aparece con cierta claridad -al menos Paucault- que las técnicas o
mecanismos por los cuales se pretende garantizardeterminada obediencia, una
determinada conducta, no son de manera algunabiefal Las formas en que se
despliegan estas contraconductas como conductassgapan a la capacidad rectora del
pastor (y luego del gobernat)emantienen una especificidad no autbnoma en tadas
ellas se encuentran vinculadas al problema cegtralatraviesa la forma especifica de
ejercicio del poder: la conducta. Es en torno dediaducta -0 conduccion- que puede
observarse y comprenderse un determinado curs@ai@acomo contraconducta: los
movimientos de contraconducta tienen como objet@”’ conducta, ya sea a través de
otros métodos, otros conductores o por la posdilide definir para cada uno la manera
de conducirse escapando a la conduccién de StAagii conviene tener en cuenta cémo
operd la soberania como teoria del poder en cymartuitio habilitar el ciclo del sujeto
(titular de derechos vy libertades por naturalezadugeto (subdito, sujetado al poder
politico¥?, estableciendo la relacién politica del sujeto @nsibdito. De manera
analoga, podriamos decir, se estableci0 en la gabemtalidad un ciclo de la
conduccion a la conducta que las practicas de amomiducta pretendian obturar o
cancelar. Si bien Foucault distingue la contracotadde otras formas de rebelibn como
aquellas desplegadas contra el poder soberanexplatacion economica, el caracter no
auténomo de las contraconductas hace que siemarezapn vinculadas a aqueltags
decir, el analisis de las contraconductas pernsitehvisible una especifica dimension de
las rebeliones, aquella relativa a la conductdaocanduccion.

18 “ .. puede decirse en términos generales que, hahiéata de que desde fines del siglo XVIl y
principios del siglo XVIII muchas funciones pasiesa se retomaron en el ejercicio de la
gubernamentalidad, y como el gobierno también pdidehacerse cargo de la conducta de los hombres y
conducirlos, a partir de este momento vamos a wverlos conflictos de conducta surgirdn no tantogbor
lado de la institucion religiosa sino por el ladelds instituciones publicas.”, Foucault, Meguridad...
cit., p. 233. Ya erLa verdad y las formas juridicdsoucault analiza esta continuidad entre las fordeas
ejercicio del poder por parte de las institucioreligiosas, concretamente la Iglesia Catélica, paaer
politico por parte de instituciones estatales, stlidiar la emergencia de la indagacién como forma d
saber-poder. Foucault, M.a verdad y las formas juridicaMéxico, Gedisa,1986, pp. 80-81.

® Foucault, M. Seguridad...cit., p. 225.

2 Foucault, M. Defender...cit., p. 49.

2 Foucault, M. Seguridad...cit., p. 232.



En la misma linea Agamben referird a la posibilidaddesplegar “contra-dispositivos”
como forma de resistir la agencia de subjetivad@éios dispositivos en tanto técnicas de
gobiernc?? De acuerdo con Agamben, Foucault habria utilizdérmino “dispositivo”
con la intencion de aludir a ese conjunto heteregéde discursos, instituciones,
planificaciones arquitectonicas, decisiones regtaare@as, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposiciones filoséfiaasrales, filantrdpicas, explicitas o no;
sobre todo la relacion que se establece entre elso®ntos y que en un momento dado
constituye una formacién especifica que tiene jeto responder a una urgenti&n
este sentido, en tanto existen dispositivos -toda ted de practicas- tendientes a
consolidar un determinado sujeto para un momersidrito determinado, seria posible
en el marco de la particularidad de nuestro momieistorico advertir el funcionamiento
de diversos dispositivos y frente a ellos desplegaductas y practicas que habiliten el
funcionamiento de “contra-dispositivos”.

Si la cuestion del poder en su determinacidn bitipalse encuentra relacionada con el
gobierno o la conduccién de la vida de los suj&ogetados) gobernados, aquello que
escapa a ese control o gobierno constituye unasteesia a ser conducidos por
determinadas personas y/o en funcién de determsnaetodos y fines, de acciénA su
vez, como resistencia, una practica del sujetoig¢etel a la conduccion de si por si
mismo, posee un caracter productivo en cuanto @agdnducirse a si mismo de acuerdo
a elecciones y decisiones ajenas a toda tecnoligigobierno. En relacion a ello,

Foucault llegd a sostener expresamente: “... es gwembspechar algo asi como una
imposibilidad de constituir en la actualidad un&atdel yo, cuando en realidad su

constituciéon acaso sea una tarea urgente, fundampntiticamente indispensable, si es

22 Agamben, G., Qu’est-ce qu’un dispositif?, Paresyd® et Rivages, 2007, p. 40.

3 Agamben, G., Qu'est-ce qu'un dispositif?cif., pp. 8-9. “...un ensemble résolument hétérogene
comportant des discours, des institutions, des ag@nents architecturaux, des décisions réglemestair
des lois, des mesures administratives, des énaoggrgifiques, des propositions philosophiques,ateass;
philantropiques ; bref, du dit aussi bien que do-dit (...) par dispositif, jentends une sorte —disae
formation qui, @ un moment donné, a eu pour fonctimajeure de répondre a une urgence...” (La
traduccion es nuestra).

2 En este sentido Foucault pasard a concebir ladi entre la moral y la ética, en tanto la moral
constituye el seguimiento de pautas de conductaigstps por diferentes tecnologias de poder que los
sujetos internalizan y a partir de los cuales sedgoen en el desarrollo de sus vidas. La ética,epor
contrario, constituira el dominio de las practidas sujeto respecto de si mismo, con independeigclas
mecanismos de poder que pretendan gobernar suatandu



cierto después de todo, que no hay otro punto,geang ultimo, de resistencia al poder
politico que en la relacién de si consigo®.”.

La consideracion de las formas contemporaneas ateiap del poder politico y su
relacion con el control y la gestion de la vida kde poblacion, constituye una
problematica que -siguiendo en algunos puntosdasat de Foucault- ha sido retomada
por autores europeos contemporarfédsntre ellos, Agamben propone caracterizar la
forma contemporanea de ejercicio del poder politf@ono exclusivamente a partir de la
incorporacion de la vida de la poblaciben los célculos y estrategias de las agencias del
Estado sino a partir del hecho de que los ambids @ublico y lo privado, lo incluido y

lo excluido, la regla y la excepcibn se han tornaddistinguibles, y es esta
indiferenciacion lo que impide, actualmente, ebmed de lazoéal &mbito, al dominio de
si, de cada uno. Laoése encontraria, en cambio, integrada a los meuasisle poder
del Estado. Y es por ello que al final de doamo Sacer..sostiene que siquiera el
horizonte de “otra” economia de los cuerpos y lasgres -a la que apuntara Foucault-
parece ofrecernos un terreno solido contra lasepsaines del poder soberano, pues
incluso el concepto de cuerpo, sexo o0 sexualidad & siempre apresado en un

dispositivo?®

2. La politica y la vida en la Filosofia Latinoameicana de la Liberacién

Como referimos a continuacion, en el marco de lasBfia Latinoamericana de la

Liberacion, la posibilidad de fundamentar practicaxiales emancipatorias no se
encontraria, todavia, del todo obturada, a pesksdermas contemporaneas de ejercicio
del poder politico caracterizadas por el desaradida biopolitica. Es en este sentido que
nos interesa proponer un abordaje conjunto derédmjos de Foucault, en relacion al
despliegue de contraconductas y los trabajos déilés®fos latinoamericanos Enrique

Dussel y Arturo Roig. En los acapites siguientes@ntaremos algunas lineas de trabajo

» Foucault, M.La hermenéutica..cit., p. 246.

% Especialmente nos referimos a los italianos GioAgiamben, Roberto Espésito y Antonio Negri.

27 Puntualmente, Agamben se refiere a la incorponag@lazoéen el espacio publico atento la distincion
que él mismo formula entreoéy bios Agamben,Homo sacer..., cit.pp. 9 y ss. Asimismo, Foucault
habria distinguido lzaoé(vida como propiedad de los organismos)kdes (existencia como objeto de una
técnica), Foucault, M.l.a hermenéutica del sujeto. Curso en el Collegd-dace 1981-1982Buenos
Aires, FCE, 2009, p. 464, nota 28.

% Agamben, G.Homo Sacer ., cit., pp. 237-238.



de Dussel y Roig relativas a la nocién de vida pdaion de conflicto en la medida en
gue ellas nos permitan interpelar y contrastaatagoria de contraconducta esbozada por
Foucault. Evidentemente, el trabajo que presentaemo®ste articulo constituye un
ejercicio tedrico, de ningun modo cerrado ni coitidy que se propone comenzar a

pensar e indagar diversas maneras de vinculad#a M politica y la emancipacion.

2.1 La politica de la Liberacion de Enrique Dussel

Enrique Dussel propone una ética y -a partir del208a politica de la liberacion en que
es posible concebir como contenido o principio mi@teniversal a la vida humana. De
acuerdo con Dussel, la vida constituye un princip@terial universal de la ética y la
politica, en tanto el ser humano es corporalidatente y su “modo de realidad” es la
vida. A diferencia de los dualismos cuerpo/espiatierpo/razén, Dussel entiende que la
corporalidad hace al modo de realidad del ser homeincuerpo no es dado al espiritu
para que este pueda obrar sobre si, sino que soampserales, somos corporalidad
viviente, somos subjetividad carrfalNo se distingue la mera vida corporal como vida
animal de la vida espiritual, sino que la existanftumana arraiga en la corporalidad
viviente. Siendo la vida misma un proceso corpaigly es vivir en un cuerpo porque la
existencia descarnada no existe. Y, si bien cadapouvivido es Unico, todas las
existencias humanas tienen en comun el estar agi@sgen un cuerpo vivo. Este se erige
en coordenada basica, el cuerpo es lo radicalnpeafgo, lo que nos individualiza, pero
el hecho de ser cuerpo es también lo comln a todoseres vivos; todos tenemos un
cuerpo que es nucleo de experiencias exteriom@gares?

En este sentido, podemos sugerir queokxlo vital en cuanto compartido con el resto de
los organismos) no puede escindirse debilzs (en cuanto vida espiritual, racional,
cultural u otra). En tanto en el “modo-de-realidaél ser humano opera como mandato
existencial el conservar la vida, este mandato ewstituye un registro a nivel solo
animal, sino humano. Es decir, como seres humapnasos seres corporales que
conservamos nuestra vida. La vida humana comorioride verdad refiere a la

obligacion ético-politica de conservar, reprodyculesarrollar la vida humana concreta

» Dussel, E.Hacia una filosofia politica criticaBilbao, Desclée de Brouwer, 2001, pp. 71-72.

% Fernandez Guerrero, O., “Fenomenologia del cup®nino”, eninvestigaciones Fenomenoldgicas,
vol. monografico 2: Cuerpo y alteridad 2010. Disponible en:
http://www.uned.es/dpto_fim/InvFen/InvFen_M.02/dd¥/ FERNANDEZ.pdf dltima consulta julio 2013.




de cada sujeto en comunidaén sus niveles fisico-biol6gico, histérico-culfurético-
estético y mitico-espiritudf. Dado que la razén, a través de la actividad catehy
consciente, juzga la necesidad de realizar detados) actos, que habitualmente son
considerados simplemente instintivos, para la coas®n de la propia vida -el tomar
agua cuando tenemos sed- nos encontramos antaesjpiccticos desarrollados a partir
del criterio de conservacion de la vida humanapgureite considerarlos verdaderds.

De este modo resultaria valido, ética y politicaimetodo acto que contribuya a la
conservacion, reproduccion y desarrollo de la \ndenana en todos sus aspectos. A
través de este imperativo de conservacion y repaduo de la vida humana, la negacion
evidenciada en la corporalidad sufriente de lamitde un determinado sistema politico
indica -especialmente a las propias victimas- lzesidad de negar esa negacion de la
vida. La afirmacion y proteccion de la vida se o entonces, como negacion de la
vida negada que involucra a su vez la transformaciél sistema/Totalidad. Dussel
distingue -en su arquitectonica de la politicasistema Totalidad de la Exterioridad: el
sistema vigente lo constituye la Totalidad, comandaude sentido, como lo “mismo”
que es idéntico a si mismfbDentro de la Totalidad se da la mera diferenciaeelo
mismo Y lo otro, pero frente a ella se encuentixi@rioridad/el Otro que constituye una
experiencia que de manera radical la excede. Latibnede la radicalidad del Otro
permite a Dussel pensar la cuestion de la necesansformacion del sistema a partir de
la aparicion de elementos que le son ajenos asshbdlipuesto que si sélo se tratase de lo
otro dentro de la Totalidad nos encontrariamostdren un movimiento interno del
sistema incapaz de transformafio.

El nuevo sistema en la medida que permita la p@dang/ desarrollo de la vida del Otro
desde el Otro -no desde la Totalidad-, constituygaso de liberacion en el camino,

nunca acabado, hacia la liberacion de los oprimideg Dussel, no habla de “inclusion”

% Dussel, E.20 tesis de politicaMéxico, Siglo XXI, 2006, p. 91.

%2 Dussel, E.FEtica de la liberacion en la edad de la globalizaciy de la exclusiériMadrid, Trotta, 2006,

p. 618.

% Dussel, E.Hacia una filosofia..., citp. 116.

%% _.El mundo no es una pura sumatoria de entes,dg@nentes con sentido para el ser humano...” Dussel,
E., Filosofia de la liberacionBogota, Nueva América, 1996, p. 36.

% La nocién de borde/limite como lo externo e inteenla vez, permite trazar algunas lineas enti@ est
Exterioridad del Otro de Dussel y el elemento paldér o los sin parte que identifican aquello
excluido/incluido. En Dussel la idea de radicaliddel “Otro” le permite sostener la necesidad la
transformacién “desde el Otro” de manera de ewtascomodamiento del sistema/Totalidad de lo Otro
hacia lo Mismo.



del Otro, explicitamente sostiene: “Los excluidas deben ser incluidos (seria como
introducir al Otro en lo Mismo) en el antiguo smte sino que deben participar como
iguales en un nuevo momento institucional (el nuesrden politico). (...) No se lucha
por la inclusién sino por la transformacion.®"En este sentido podemos observar la
propuesta de Dussel en funcion de la legitimidadsada en otros términos, la
legitimidad dada no solo por el contenido matefi@alyida humana como criterio de
valoraciéri’, sino por el modo en que dicha reivindicaciéon devida entrafie una
transformacion social. Y puede hablarse de transforon en tanto existe una
Exterioridad, ajena al sistema y sus dispositivtscaologias de sujecion, que interpela e
irrumpe en sus estructuras institucionales reclaimaor su vida. Dussel refiere, en un
primer momento, a la legitimidad procesal o demttadomo participacion de todos los
afectados en la deliberacion para la toma de a@easidentro de una comunidad. Sin
embargo, es este aspecto puramente procedimeatetspondiente al modelo juridico-
institucional de andlisis del poder-, lo que élmmscritica, especialmente, respecto a la
arguitectonica de las éticas discursivas de Apgabermas? Frente a ellas sostiene que
la ética-politica de la liberacion es material, quar es desde la afirmacién de la vida
humana, como negacion de la vida negada, que Jesicomienzan a participar del
“dialogo”. Es decir que no hay didlogo emancipasiarla conservacion, reproduccion y
desarrollo de la vida humana del Otro y desde &l. @esde la perspectiva dusseliana, la
irrupcion del mundo del Otro entrafia la irrupci@ntito del sistema Totalidad del mundo
vital y corporal del Otro que habita la Exteriodd#si, la negacion de la negacion de la
vida humana coincide con la afirmacién del ser@b, de su biografia, su cultura, su
historia; y es en este sentido que la negacioreapatomo disrupcién creativa. A pesar
que en los primeros desarrollos de su ética dbdeakion latinoamericana puso el acento
en la afirmacion del otro y la Exterioridad comdi@ad positiva, como “ser”, €l mismo
reconoce luego que se ha dado un paso desde aposif&idad y “... se advierte una
mayor presencia de lo negativo y lo materiat?. Ello determinara ademas en su

% Dussel, E.20 tesis de politica..cit., p. 106.

% Dussel, E.Hacia una filosofia...¢it., p. 117.

% Para un desarrollo de la critica de Dussel a f@ssdiscursivas de Habermas y Apel, puede verse
Dussel, E.,La ética de la liberacion ante el desafio de Ageylor y Vattimo,México, Universidad
Auténoma del Estado México, 1998+acia una filosofia..., citpp.91-166.

% Dussel, E.Etica de la liberacién en la edad,.cit., p. 14.



pensamiento, la aparicién de la categoria de végten lugar de la categoria de “Otfp”
pues esta ultima refiere mayormente a los aspeoisitivos de contenido -u ontolégicos-
de la subjetividad y la primera destaca los aspe@iacionales de la constitucion de la
subjetividad, es decir, los aspectos dialécticosgatieos en la relacion
Totalidad/Exterioridad, sistema/excluidos.

La interpelacion -disrupcién creativa- constituini@ acto de habla por el cual el “Otro”,
la victima aparece en la comunidad de comunica@ndna institucionalidad vigente, en
la Totalidad, y clama por su vida. Asumir la irriqgecdel otro, de la victima, de quien se
resiste, como un no acuerdo, como disenso, pemelidéeionarlo con el modo en que
Foucault analizo el despliegue de contraconduBstas sélo podian ser comprendidas a
partir de considerar el doble aspecto que la nod@oonducta entrafia: por un lado una
contraconducta se opone a una conduccion detereniparb, por el otro, implica la
afirmacion de una conduccion propia. Es decirolatraconducta traduce su faz positiva
y negativa. Una contraconducta no resultaria déb $@cho de desobedeteda
direccion, u ordenacion, impuesta por el pastogpbernante, el sistema como Totalidad
(¢?), sino de enfrentar, mediante una determinadduccion (una conducta-otra) los
procedimientos y/o dispositivos puestos en pragbioa las agencias de poder con la
finalidad de conducit? Lo que en términos de Dussel podria entendersarta ple
considerar la irrupcion del Otro que transformaistema Totalidad en aquello que niega,
violenta sus posibilidades de producir y reprodsuirida, desde si mismos. Es decir en
cuanto niega a los otros, a las victimas, hacef de si mismos.

La praxis de liberacién de Dussel aparece como fitmacién de lo que "no-tiene-
lugar" (ouk topos) (...) Dichas "ouk-topias" (las que tienen lugar en la Totalidad
dominadora) son los "No-ser", que, sin embargogtierealidad...”® Aqui aparece una
perspectiva clave en el pensamiento de Dussel agiadésarrollos de Agamben -en

principio- no admitirian: la existencia de una HExtedad, del otro, cuyo cuerpo

“ Dussel, E.Etica de la liberacién en la edad,.cit., p. 17.

“ Foucault, expresamente, se resiste a referirsas dokmas de resistencia al poder conductual del
pastorado bajo la nocién de desobediencia ya qae@sulta un término un tanto débil e incapaz,qia
parte, de dar cuenta del caracter productivo desesbvimientos, dada su alusién puramente negativa,
Seguridad..., cit.p. 236.

42« . les propondré otro, sin duda mal construidodel‘contraconducta” —cuya Unica ventaja es permiti
referirse al sentido activo de la palabra “conducta Foucault, M.,Seguridad...¢it., p. 238.

* Apel, Ricoeur, Rorty y la filosofia de la liberagi¢con respuestas de Kart-Otto Apel y Paul Ricgeur)
México, Universidad de Guadalajara, Direccion dblieaciones, 1993, p. 18.



constituya algo mas que una corporalidad sufrieate,algo mas des-apresado de
dispositivos a partir de lo que sea posible funotar politica-otrd? En una pequefia nota
al pie, los editores d8eguridad, territorio y poblaciddestacan la siguiente frase escrita
por Foucault en los manuscritos del curso de 1978qee trabaja la nocién de
contraconductas como practicas politicas de resisie”...La politica no es nada mas y
nada menos que lo que nace con la resistenciagablarnamentalidad..” En esta
afirmacion nos encontramos con una nocién de ‘ipalitya no pensada en términos de
sujecion sino -podriamos decir- de emancipacion @ormpropio Foucault en que

gubernamentalidad refiere a la politica en térmasjercicio del poder politico.g

2.2 Moral emergente y empiricidad en Arturo Roig

En el caso de Arturo Roig la nocion de vida comastitutiva de la politica
emancipatoria o de liberacion aparece de manerasrexplicita que en los trabajos de
Dussel. Nosotros comenzaremos por la categorgam@ri antropoldgico, desarrollada
en la década del setenta, en tanto ella permitelategl caracter material y corporal de
todo discurso y, como tal, del discurso filosofiésimismo, la comprension de esta
nocion nos permitira luego abordar el modo en d@eitor concibe la tradicion moral de
América Latina como una moral de la emergencia cahemergente, caracterizada a su
vez por el disenso. Esta moral emergente se aptrads en la vida como vida digna, a
partir de aqui sera fundamental la consideraciéhodeseres humanos siempre como
fines en si mismos y no como medios. Igualmenteniendo en cuenta que nos hemos
propuesto una contrastaciéon con algunas aristdssdgabajos de Foucault relativas al
estudio de las contraconductas, el abordajeadekiori antropoldgico nos permitira
caracterizar dentro del pensamiento de Roig laglicmmes de posibilidad de una
auténtica moral emergente. Esto dltimo, el abordsigtematico dela priori

antropolégico como condicion de posibilidad de umaral emergente, no fue

4 Cabe recordar, que como sefialamos anteriormentxidtencia de la posibilidad de una subjetividad
desapresada de dispositivos de dominacion constiting objecion de Agamben respecto del trabajo de
Foucault.

% Foucault, M.,Seguridad...cit., p. 225, nota 5. El editor sostiene a continuacién La idea de
“contraconducta” (...) representa en el pensamiept&alicault una etapa esencial entre el analisiasde
técnicas de sujecion y el elaborado partir de Ke#0e las practicas de subjetivacion...”.



desarrollado por Roig, sin embargo nosotros nogysimos trabajarlos conjuntamente a
partir de los interrogantes que guian nuestra tigaeson.

El a priori antropol6gico es condicién de posibilidad de toitimsffar® como funcién
propia de la vida humana, concebida ésta no cogmdado, sino como algo por hacerse
por parte de quien va viviendo. De acuerdo con Raig priori antropologico supone un
sujeto siempre plural que se afirma como valiogoswkrte que puede enunciarse como
un “...querernos a nosotros mismos como valioso%’ Este postulado constituye cierta
normatividad de la filosofia sin la cual ella norigeposible, es decir que sin la
autovaloracion del sujeto que pretende filosofaulta dudoso todo discurso filoséfico.
La filosofia en tanto practica social se encuenteéerminada por el modo en que
concebimos la condicién humdhaella constituye la normatividad propia del filéeoen
tanto practica llevada a cabo por un sujeto.

La corporalidad en la concepcion antropoldgica dgRcupa un lugar de relevancia en
tanto el autor problematiza la relaciéon que -ddaddosofia antigua- se ha establecido
entre entidad y tenencia, que habria llevado adeién del cuerpo respecto del espiritu,
el sujeto empirico respecto del sujeto puro, lazmeespecto del derecho, contribuyendo
con ello a ocultar la corporeidad, la empiricidda, emergencia sociél. Es esta
dimensién de lo corporal y empirico lo queaepriori antropolégico, en su modalidad
legitima, se propone recuperar en cuanto supodesalrrollo de un discurso -filosofico,
ético, politico, juridico- que parte de la proprapéricidad. La tenencia representaria el
mundo de las cosas, los bienes necesarios pambssstencia y la reproduccion con los
cuales puede establecerse una relacion de poskseEmtjdad representaria el ambito del

sentido>®

* Roig, A.,Teoria y critica del pensamiento latinoamericaiiexico, FCE, 1981, p. 12.

“ Roig, A.,Teoria y critica...cit., p. 11.

“ En relacién a la concepcion antropolégica de Roigde verse Roig, A., “Condiciéon humana, derechos
humanos y utopia” en Cerutti Guldberg, H. y PaeZcBords.) América Latina: democracia, pensamiento
y accion. Reflexiones de utopMéxico, CCyDEL/Plaza y Valdés, 2003, pp. 110-116&grnandez Nadal,
E., “La condicion humana como problema filoséfico Arturo Roig. La conformacion de la subjetividad
en las fronteras de la contingencid’atinoamérica. Revista de estudios latinoamericand® 40,
Universidad Nacional Autonoma de México. DF, Méxi2605, pp. 73-92.

“ Roig, A., Teoria y critica..., cit.p. 202. Respecto a la relacion fuerza/derechb rpleque juega la
emergencia social en la produccién de normativiglaete verse: Roig, AEtica del poder y moralidad de
la protesta. Respuestas a la crisis moral de nog&mpg Mendoza, EDIUNC, 2002.

% Roig, A., Teoria y critica..., cit.p. 202. Igualmente, en “Dos palabras sobre ceigad y lenguaje” en
Roig, A., Etica del poder.,.cit., pp. 103-105, destaca el paralelismo que a pdgirLacan puede
establecerse entre los pares cuerpo/espiritu ¥fisarte/significado, y asi mismo sostener queugrpo



De acuerdo con el pensador, “...&lpriori antropoldgicoes, por eso mismo, a la vez un
principio de tenencia y entidad. El mundo de laasogla vida cotidiana, como la forma
de vida que se desarrolla en relacion con ellassnen si el mundo de la alienacion y de
la pérdida del sujeto, sino el unico mundo posaes| cual el sujeto puede reencontrarse
consigo mismo...”! Es decir que la sujetividad adviene a partir dedderialidad del ser
humano que, en tanto humano, es corporal: poseesidades relacionadas a su
conservacion y reproduccion. Entonces “...si partintess una comprensién de la
corporalidad humana como un rasgo inherente a sdi@én, debemos reconocer que,
para que no perezca, sus necesidades deben sfeckats, y que la satisfaccion de
necesidades supone la apropiacion de los bienegriad@s necesarios para la
reproduccioén de la vida.. .

Este reencontrarse consigo mismo es el posiciomamigue define con el término
sujetividad en tanto supone ponerse a uno nifsowmo sujeto frente a la realidad u
objetividad que él mismo va generando. La legitadiddel ejercicio dela priori
antropolégico no se encuentra de ningdn modo daealat, ella dependerd de la
posibilidad de una actitud critica que nos habditeensar por fuera de las coordenadas
del discurso opresor (filosofico, ético, politicmridico, cultural, entre otros) que
sistematicamente vela el caracter productivo destraieempiricidad y nuestra
corporeidad. En este sentido, ademas, cobra relevén consideracion del ser humano
como natura naturans,es decir como realidad histérica, cambighte producto del
propio ser humano que va viviendo.

En un sentido similar a lo desarrollado por Duskeldistincion zoé/biosno resulta
posible ni deseable para una practica y un discdestiberacion, sino por el contrario
estos autores sostienen una inescindible ontolbgi corporal y lo espiritual. Como
veremos mas adelante, desde el punto de vista déldsofia Latinoamericana la
distincion zoé/biosopera en las coordenadas de un pensamiento opegsdanto no

puede pensarse la mera vida humana como organismogue no esté marcada por

no es algo que recibe sentido sino que es, parrgtario, algo que genera sentido. Algo a partitodgue
se abre la posibilidad de un mundo casi infinitseetidos.

' Roig, A.,Teoria y critica..., cit.p. 201.

2 Fernandez Nadal, E., “La condicién humana comocit’, p. 88.

3 Recuérdese que este sujeto que se toma a si m@nwvalioso refiere a un sujeto siempre pluralano
un individuo.

% Fernandez Nadal, E., “La condicion humana comocit’, p. 86.



formas culturales de conservacion y reproduccicsi, &l mundo de las cosas y la vida
cotidiana en el que nos conservamos y reproducianosvel bioldgico se encuentra
siempre atravesado por lo social, lo cultural, &oxativo. Agnes Heller propone una
distincion analitica entre hombre particular e witlio a partir de la cual es posible
comprender cdmo la dimension biologica de la coas@dn y la reproduccion humana
constituyen fendbmenos sociales atravesados poagaulturales que, bien pueden ser
naturalizadas y reproducidas de forma espontarigaflexiva o, pueden ser objeto de
unapraxisen la blusqueda de una transformacion de lo spe@trascienda lo ya daéh.

La filosofia como practica socio-politica supone sujeto concreto e histérico cuya
autovaloracién condiciona -en cuanto constituyesistema de codigos de origen socio-
historico- todo discurso posible. De este modoaderdo con Roig, la filosofia no es
producto de un sujeto trascendental sino que ¢opstuna practica social propia de un
sujeto viviente, empirico, social e historico.agbriori antropolégico marca los limites y
condiciones de nuestro horizonte de comprensiomifiendo que la realidad se presente
al sujeto, no como mero mundo a contemplar, simooct..un ir haciéndose su propio
mundo y a si mismo...* Los valores universales son anteriores a la expe#’, en
tanto modulan su acontecer cotidiano y concreto,@@rmismo tiempo, posteriores a la
empiricidad: ésta resulta previa tanto a la exper&ecomo a los universales que la hacen
posible® Empiricidad refiere a las condiciones socio-his&s que hacen posible la
estructuracion de valores determinados por losesuglmundo puede hacerse y gestarse.
Cuando el sistema axiolégico a través del cualilpienos el mundo no se encuentra
estructurado sobre una empiricidad propia, sinagesalguella relativa a otro universo
socio-cultural la relaciéon que establecemos canweido (realidad u objetivid&d no es

la de un hacerse a si mismo auténtico, sino qustitoye un fendmeno de alienacion,

> Heller, A.,Sociologia de la vida cotidianBarcelona, Peninsula, 1991, pp.19-26; 96-98.

% Roig, A.,Teoria y critica...cit., p. 274.

S En este sentido ningun sujeto puede situarse i@asla los pardmetros axioldgicos que habilitan su
experiencia del mundo, aun cuando puede desconecetlo no constituye mas que un recurso ideobdgic
por medio del cual pretender la universalidad yrabsion de su propia posicién. Cf. Fernandez Ndglal
“La condicién humana como...tit., pp. 78-79.

¢ Fernandez Nadal, E., “La condicion humana comocit’, p. 275

* Roig distingue claramente las nociones de realdaljetividad en tanto la primera refiere a aquellie

de por si nos excede en todo momento y de la enahtos desde un punto de vista cognoscitivo, tan s6
una aproximacion. La objetividad, en cambio, refiex aquello que constituye para nosotros esa
aproximacién al mundo: es un ‘constructo’ que parsotros vale como realidad, aun cuando la readad
nos escape, Roig, A., “El cuento del cuento”, crerfeia. Mendoza, 1995.



situacion en la que “...aceptamos como propios, ymeiando a nuestra autoafirmacion,
los principios sobre los cuales otro sujeto histbrha intentado universalizar su
experiencia...”® Por ello, en vistas de la politica en tanto pcacsiocial de liberacion el
ejercicio legitimo deh priori antropologico resulta determinante.

A partir de aqui seria posible la enunciacion dedisturso que exprese la propia
empiricidad, pero ello dependera directamente deléion del sujeto con aquella y de
la toma de posicion legitima queaepriori antropoldgicareclama. Pues, un discurso que
sea un discurso-otro en sentido propio debera agaizcde reelaborar la estructura de
valores -sobre la que descansa el discurso opresduncion de dos condiciones: por un
lado, que la raiz de esa estructura sobre la gestamos organizar nuestra realidad es la
propia empiricidad consciente de su diversidad;oy @ro, tener conciencia que con
nuestra palabra no hemos codificado para siempre,gsie se trata de una codificacion
relativa a nuestra empiricidad histérica como heeey gestars®. Ello determinara,
ademas, la posibilidad de desarrollar una moralidatergente en ruptifacon la
eticidad hegemonica de una comunidad temporal grgéoamente situada.

De acuerdo con Roig, siguiendo en este punto alHag&ica corresponde con el ambito
del ordenamiento practico-moral de caracter unaleng objetivo, en definitiva
identificado con el derecho y la legalidad. Poodado, la moral aparece como la faz
subjetiva de la moralidad que puede aparecer eroodancia -0 enfrentada- con la ética
del poder, sancionada por el Estado a través desTefsta moral emergente puede
caracterizarse como una dialéctica entre los msvelbjetivo (mandatos morales
hegemodnicos) y subjetivo de la moral, en la quawal subjetivo irrumpe en el objetivo.
Una moral emergente, aquella que se encuentra eadoeslatente, surgida
espontaneamente de los sectores marginados yachsjgno constituye por si una moral
critica frente a la ética dominafftepues lo que permitira legitimarla como rupturses

vinculacion con un posicionamiento del tipo delpriori antropolégico. Una moral

% Roig, A., “El cuento del...¢it., p. 275.

¢ Roig, A., “El cuento del...¢it., p. 283.

%2 Roig, A.,Etica del poder..., cit.p. 116.

% Roig, A.,Etica del poder..., cit.pp. 8-9y 179.

¢ “El a priori antropoldgico exige el planteo de su legitimidad,la cual depende en cuanto que una
autoafirmacion inauténtica lleva en su seno suiproperte (...) porque, como habiamos anticipado, aun
dentro de un humanismo podemos estar jugando sopalatas del discurso opresor” Roig, Beoria y
critica..., cit., pp. 198 y 208.



emergente que pretenda posicionarse como una mrdtiah 0 de protesta frente a la
ética del poder debera actualizar los postuladésadariori antropoldgico tener a la
empiricidad propia del sujeto que la articula coraiz de la estructura de valores que
sustenta y tener conciencia de que se trata deadificacion relativa a su empiricidad
histérica como hacerse y gestarse, nunca acabpda tanto siempre perfectibte Asi,
“...¢,Quién, si no se tiene como valioso para si mjsioonsidera valioso conocerse a si
mismo, puede llevar a delante un reordenamientpi@rde los saberes y las practicas?
Aguel a-priori es una misma cosa con la afirmacién de nuestraddid...” *®

Desde aqui es posible pensar algunas convergetmiael modo en que Foucault ha
observado el despliegue de contra-conductas eramlonte la biopolitica como forma
general de ejercicio del poder politico. Como tlieies anteriormente, determinadas
acciones pueden ser comprendidas como contra-c@asdug en tal sentido como
estrategias de resistencia, en tanto es posiblenarsla existencia de un poder que
direcciona, conduce, la vida de los sujetos (sdgeth gobernados, y a su vez, un
determinado curso de accion que implica una autokoexion, por fuera y mas alla de
los mandatos hegemonizados. En un sentido sirRitzig sostiene que solo es posible el
despliegue de un discurso filosofico, politico ioe@tiberador, tal podria ser el caso de la
moral emergente, en tanto nos encontremos con jetosen ejercicio legitimo ded
priori antropoldgico, lo que implicard renunciar a aquelpoincipios -éticos, politicos,
estéticos, juridicos u otros- construidos a patér una empiricidad ajena. Es decir,
elaborar una arquitectura axiolégica que recupeerempiricidad y corporalidad propias
gue permitan una autoafirmacion y auto-conduccaidténticas. El ejercicio legitimo del
a priori antropologicosolo serd posible a partir del reconocimiento ynacion de la
empiricidad propia, lo que posibilitara una expecia del mundo y de si mismo como
hacerse y gestarse por si mismo, no como algo eladantonatura naturatef’ Para el
ejercicio legitimo dela priori antropolégico es condicion ineludible asumir la
materialidad de todo discurso y la corporalidadadi® sujeto que lo enuncia, puesto que

% Asi Roig sostuvo: “aquella moral emergente (...hddiamos visto como un modo de poner en juego lo
que hemos denominadm priori antropoldgico (...) Y, todavia mas aquelpriori antropoldgico venia
empujado -permitasenos la metafora- por un priaaipimin a todos los entes, el principio conative qu
nos lleva a perseverar en el serEtica del poder.. git., p. 79.

% Roig, A.,Etica del poder..., cit.p. 115.

 Roig, A.,Teoria y critica..., cit.p. 274.



es a partir de esta corporalidad y la reivindicacil® la dignidad de la propia vida,

situada, concreta, que pueden desplegarse sabgréstizas de resistencia.

A modo de conclusién: encaminarnos hacia una vidatra

Al igual que en los desarrollos de Dussel, en ladbdjos de Roig la dimension
emancipatoria del discurso politico (ético, jur@diceconémico, cultural, etc.) se
encuentra determinada por la corporalidad y maigaich de la condicibn humana, cuya
negacion pone en crisis la legitimidad del podstitnido. En el caso de Dussel la via es
la negacidon de la vida negada en tanto la consérvale la propia vida constituye un
criterio de valoracion del obrar humano; en el ads®oig, la via es el ejercicio legitimo
del a priori antropoldégico que habilita practicas morales eemgs no alienadas de su
propia empiricidad.

En los desarrollos de la Filosofia Latinoamericgna hemos referido podemos advertir
algunos puntos de fuga en relacién a aquello qukigpaonstituir una aporia -casi
podriamos decir una tragedia- del planteamientd-algcault: si en el marco de una
racionalidad biopolitica de lo que se trata es waemtar la vida, de hacer vivir, como
forma de ejercer y garantizar el poder politicgjactinalidad concierne a la dominacion
y explotacion de unos grupos humanos sobre otlogp@dria implicar que la resistencia
a dicho poder estaria relacionada con un rechagstas politicas de “aumento” de la
vida®® De la nocion de contraconducta desarrollada poc#&at pareceria derivarse una
conclusién en una direccion distinta: de lo quéra@ es de garantizar modos de vida
(conservacion, reproduccion y desarrollo) margmaleejercicio del poder politico, en
gue se pongan en juego formas, modos, estrategiaslation de los sujetos consigo
mismos mas alla de las necesidades de garantiasplmacion del poder politieopy en

este sentido, creemos, pueden resultar prolifias desarrollos de al Filosofia

% Luego de comprender, a partir de los estudiosadedult, de donde, a partir de qué practicas, swgi
toda una serie de politicas publicas bien detemaigaue tienen por objeto la conservacion de &, wido
se encuentra tentado de menospreciarlas y hagiamtearse -en algunos casos- la posibilidad deoper
gue sean dejadas sin efecto. Es en relacion g@damos ha interesado en este trabajo, tornatessiiros
modos de acercamiento a la relacion poder politicla que puedan ser pensadas junto a los ddsarrol
de Foucault.

% En el dltimo seminario dictado en el Collége de France, editado bajo el titulo El coraje de la verdad. El
gobierno de si y de los otros Il (Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2010), Foucault retoma la
figura del cinico y a través de ella se propone mostrar que la verdadera vida, la vida otra, constituye a su
vez una critica del mundo, los valores, las costumbres existentes, en apelacion a un mundo otro, cf. pp. 281
y ss.



Latinoamaericana. En el caso de Dussel, puede tadeecomo la irrupcion del Otro (la
afirmacion de la vida del Otro en todas sus dinmmes) siempre pone en crisis la
gobernabilidad ordenada de la Totalidad o del migtgoues necesariamente entraia lo
inconmensurable y con ello transforma las coordamadel ejercicio del poder. De
acuerdo con Roig, por su parte, esta divergendia pklnteada en el marco de la
dialéctica moralidad opresora (ética del poder) gratidad emergente, en tanto ésta
surge a partir de un sujeto que se reconoce confioswaa si mismo g priori
antropolégico), comprendiendo con ello su singalapiricidad, necesariamente ajena a

la empiricidad a partir de la cual se ha constriadética del poder.



