LOS PRIMEROS FILOSOFOS CRISTIANOS Y EL ORIGEN DE LA
HERESIOLOGIA II

RESUMEN. Basandose en los originales y testimonios de los antiguos escritores cristianos el
articulo trata de describir el proceso que llevo de la “diversidad una” que yace en el fondo de las
ensefianzas de los grupos cristianos arcaicos a la “unidad diversa” que ha prevalecido en la
construccién de la norma de la verdad, el cuerpo canénico de las Escrituras y la organizacion
eclesial romana. Dentro del desarrollo de esta actitud ha surgido como su reflejo la integracion
de la filosofia de matriz helénica. Dentro de su integracion en el desarrollo del cristianismo se
muestran tres etapas: una primera de naturaleza misterioséfica cultivada por las asociaciones
gndsticas, una segunda que aparece en Roma por reaccion contra la anterior y la condena
concibiendo la filosofia cristiana en el marco de las tensiones entre la prefiguracién (tipo) del
pensamiento griego y su perfeccionamiento cristiano en el modelo (antitipo) del tiempo
histdrico-salvifico inaugurado por el Cristo. Una tercera, finalmente, que basandose en la
proliferacion de las escuelas de filosofia, presta atencién al modelo platonico-pitagorizante,
entra en contacto con él y lo corrige subordinando la autonomia de la razén profana a la
inspiracion de la Escritura cristiana. De diferente forma el judio helenista Filon de Alejandria,
Clemente y Origenes (siglos | a Ill), seran los artifices constructores de un nuevo paradigma,
que sin negar la original iniciativa de Justino, han dominado, constituyéndose en la fuente
inspiradora de la “filosofia sierva de la teologia” que ha alcanzado su madurez en el siglo XIII
bajo el magisterio de Alberto Magno y Tomas de Aquino.
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Il. LA FILOSOFIA CRISTIANA SEGUN JUSTINO DE ROMA

Justino tomando como base la deformacidn gndstica de praxis y pensamiento, no condena al
pensamiento filoséfico, sino que por primera vez con originalidad, decision y técnica filosofica,

lo subordina a la sabiduria cristiana. Veamos de qué modo.
EL PRIMER FILOSOFO CATOLICO

Justino Martir, hijo de Prisco y nieto de Braquio, nacié en Flavia Neapolis en Samaria, la
antigua Siquem y actual Neplusa, proxima al monte Garizim, de familia de colonos instalada
alli con el repoblamiento de Vespasiano en el 76. Vio la luz en torno al afio 100, como varon
gentil y no circuncidado, tuvo una formacion filoséfica variada que finalmente lo llevd al
platonismo y posiblemente formo6 parte de los grupos de prosélitos o “temerosos de Dios”,
asistentes a las sinagogas locales’. Se lo conoce también como Justino de Roma, porque Vivi6
desde alrededor del 138 en la Ciudad Eterna y sufrié alli el martirio en el afio 165 o 166. Se lo
distingue asimismo como “filosofo” porque él mismo sostiene que fue su profesion trashumante
durante parte de su existencia, aunque posteriormente fijo escuela doméstica en la Urbe.
Testigos y discipulos proximos también lo declaran asi, como Evelpisto en las Actas de los

martires y Taciano en el Discurso contra los griegos®.



Exigidos por el espacio a omitir la cronica registrada por el patriarca Focio en su
Biblioteca®, se puede afirmar que son cuatro las menciones especiales que dedica Eusebio de
Cesarea a Justino. Con la primera emplaza su actividad dentro del cuadro general de la historia
de las herejias que él mismo esta consolidando con sus referencias a Simén Mago y sus
andanzas en Roma enfrentando a Pedro en tiempos de Claudio César -41-54—%'. Después
insistira Eusebio que Justino informaba también que Menandro de Caparatea fue el primer
discipulo de Simén mostrando rasgos peculiares de doctrina, lo que deriva tanto de la lectura de
la 1Apologia de Justino como de informaciones transmitidas por Ireneo de Lion, como el mismo
lo dice. Y tanto en esta ocasion”® como en la anterior, se pone de relieve el influjo diabdlico
sobre la conducta de los heresiarcas. En las noticias que prosiguen, empero, Eusebio, trata de
proporcionar informaciones cronoldgicas y personales precisas sobre Justino y su relacién con
los gnosticos. Cuando se muestran en Roma los cabecillas de la Gnosis, Simén y Menandro, y a
partir de éste las corrientes de Saturnino y Basilides —uno sirio y el otro egipcio— durante el
tiempo de gobierno del Emperador Adriano, Justino florece contemporaneamente en la misma
ciudad. Y ratifica que éste oriundo de Palestina habiendo presenciado el coraje de los cristianos
cuando el falso mesias Barkokebas los sometia a terribles suplicios en ocasién de la segunda
guerra judia (133-135), negandose a renegar de Jesucristo, a pesar de ser calumniados.
Comprueba en estos actos la autenticidad y fortaleza de la fe de los judios cristianos, y toma la
decisién de abandonar la filosofia platénica y de convertirse al cristianismo®. Sigue el
testimonio de la epistola de Adriano con el rescripto sobre las acusaciones contra los
cristianos®®. Concluye finalmente el historiador eclesiastico con el aporte de nuevos datos.
Justino ha llegado a Roma iniciado el gobierno de Adriano, pronto establecié escuela y poco
antes, otros maestros en relacion con el cristianismo y asimismo conocidos: Valentin, Cerdon y
el discipulo de este altimo, Marcién del Ponto, se han radicado en la Ciudad Eterna,
trasmitiendo ensefianzas que difieren de las de Justino. El alejandrino Valentin y el sirio Cerdon
se han radicado en Roma en tiempos del obispo Higinio, asimismo fildsofo (138-142), y durante
el siguiente pontificado, el de Pio (142-155), ha florecido Valentin y ha permanecido aqui hasta
la época de Aniceto (155-166). Igualmente Marcos de la escuela de Valentin los siguié por aqui.
Es también Justino el que como: «Embajador del Logos divino y defensor en sus tratados de la
fe en el atuendo de filésofo» y distinguiendo la diferencia que existe entre la ensefianza
filosofica que trasmite y la de los expositores anteriormente nombrados escribe libros contra los
que €l mismo sefiala como “herejes”, el Contra Marcion y el Tratado contra todas las herejias,
para el esclarecimiento de los cristianos que residen en Roma guiados por los obispos Higinio y
Pio. Los comienzos de su estadia en Roma, coinciden, por lo tanto, con el sinodo de presbiteros
que expulsan a Marcion de la comunidad en julio de 144. Crecida, més tarde, la influencia de su
ensefianza en la metropolis, escribe con sentido de autoafirmacion cristiana y de universalidad

filoséfica, escritos, sin duda, magisterialmente maduros, algunos de los cuales se han



conservado. La extensa Apologia, dividida en dos partes, redactada en torno al 150, y el célebre
Dialogo con Trifon, que también data de esta época, pero que es posterior (157). Eusebio trata
de corroborar sus informaciones facilitando breves fragmentos de ambos escritos, los que
igualmente habia citado Ireneo de Lion y por los que se puede haber orientado en su

exposicion®.

Llegado el momento Justino también sufre el martirio con feliz conviccion en el afio 165, bajo
el pontificado de Aniceto, un acontecimiento que no considera infausto y que habia incluso
previsto que le podia suceder teniendo en cuenta las maquinaciones que contra él urdia su rival,
Crescente, filosofo de la escuela cinica, cuya concurrencia lo habia alterado y que sintio

lastimado su amor propio®.

Pone de relieve Eusebio de Cesarea en su cronica, la firme posicién de Justino como baluarte
contra las herejias en esta orientacién romana que ha encontrado confirmadas en las tesis
contenidas en las obras antiheréticas de san Ireneo y de Clemente de Alejandria, aunque no deja
a un costado al cronista y polemista judeocristiano Hegesipo (anterior al 110), lo que da a su
historia una pincelada de novedad, ya que este escritor proporciona en sus Memorias noticias
antiheréticas arcaicas del cristianismo del area palestinense, pero no es tema al que ahora se

deba prestar atencion®.

IMPORTANCIA FILOSOFICA DE LA APOLOGIA Y SU PROYECCION EN EL DIALOGO CON
TRIFON.

Ambas obras son las Unicas directas conservadas de Justino y subsisten en un solo manuscrito,
el Codex Parisinus Graecus 450. Ofrecen un vinculo de estilo inconfundible acerca de su
unidad y de sus fines*. Con estos escritos, por encima de sus objetivos inmediatos, Justino ha
tratado de mostrar la identidad filosofica y religiosa del cristianismo, aunque en diferentes
momentos y con interlocutores también diversos, gentiles y judios, que lo pueden entender®. En
ambos libros asimismo el autor advierte con constancia que el paisaje de fondo ante el que se
levanta la naturaleza tipica de la fe cristiana es el piso subyacente que puede llevar a confusion
de lo que denomina la “herejia”. Una denominacion que es ante todo un neologismo de caracter
filosofico y de tinte peyorativo, una vez que se lo examina criticamente desde la doctrina de la
filosofia cristiana. Porque la hairesis, segun se la interpreta comunmente, corriente de opinién
justificada en eleccion de hombres, no tiene su fuente en Dios, es de este modo una opcion
carente de justificacion y asi mientras que los fundamentos de las diversas hairéseis de la
filosofia helénica o gentil en general, estan debilitadas por la ingerencia del factor humano, las
hairéseis falsamente llamadas cristianas son perversas y disolutas, estan faltas de toda
participacion en el Verbo de Dios, pues sus autores voluntariamente se han alejado de él,

constituyendo formas de eleccion humanamente desviadas, eleccién que obviamente es solo una



muestra y prueba, la mas patente, del conflicto de los démones perversos (daimones phadloi)) y

de su jefe, Satanas, contra el Verbo de Dios™®.

Dentro de este marco de multiples registros se mueve la redaccién tanto de la Apologia como

del Dialogo con Trifén, con diversidad de matices, como se podra comprobar.

El fin especial en los dos casos es la demarcacidén de espacios de formas de vida: 1° los
cristianos (khristianoi) por su doctrina y actividades de adoracion, culto y conducta no se
pueden identificar con los paganos ni con los judios, pero tampoco se debe confundir la
identidad que les es propia. 2° Por eso en ambos cotejos los planos significativos cristianos
deben mostrar también las credenciales que los autoidentifican. 3° Y la mencionada
autoidentificacion se basa en que exhibe los rasgos de la “verdadera filosofia”. Porque es ella la
que hace posible que culturalmente los cristianos como “escuela de filosofia auténtica” puedan
convivir con las corrientes de la filosofia profana, a la que también se le reconocen valores, en
un primer esbozo precatolico de la armonia entre la fe y la razon; y al mismo tiempo puedan
demostrar ante los judios que “el verdadero Israel” superando a la Ley, pero sin romper con ella,
es el cristianismo no herético, gracias a la inspiracion directa del Verbo que lo sostiene. De
cualquier manera que se traten de interpretar ambos escritos, se impone la extirpacion de la
“herejia” como un tumor maligno endogamico; la separacion de lo profano como una expresion
religiosa deficiente que puede ser perfeccionada y la necesidad de desenvolver intelectualmente

las notas de la sabiduria cristiana como la base y piedra de toque de los otros dos.

El proyecto de autoafirmacion frente a la filosofia gentil conjuntamente con la condenacion de
la herejia se delinea en el plan de la gran Apologia cuyo mensaje filoséfico circula dentro de las
tres grandes partes formales de la peticion a la autoridad imperial®’. Pero Justino a diferencia de
los apologistas Cuadrato (124) y Aristides (141), inaugura una especie de discurso misional que
seguiran Atenagoras y otros: Exordio (A.1-12), exposicion (B.13-68) y resumen ratificatorio (C.
Il. 1-15). Las ideas se desarrollan intelectualmente en 21 subdivisiones convencionales que

consideramos como unidades tematicas que hay que organizar selectivamente.

A. 1. La Apologia esta dirigida como una demanda oficial al emperador Antonino Pio y a sus
hijos adoptivos, Marco Aurelio y Lucio Vero, pero debajo del fin juridico inmediato, se percibe
el de la propagacion misional, bajo la forma de un protréptico filosofico. Se dirige de este modo
a filésofos, que buscan o aman la verdad (philaléthe), hombres que prefieren ésta a su propia

vida y de este modo estan dispuestos a ser justos (1-2)%.

2. Esta iniciativa se lleva a cabo en un mundo cultural que esta impregnado de vida religiosa
coronada por la piedad (eusebefa) y la filosofia (philosophia)® y el ideal de gobierno en este

ambito es el del gobernante filosofo (3)*.



3. De acuerdo con esto se puede comenzar la defensa de la causa presentada, admitiendo que no
se debe castigar al reo por el nombre, sino por el contenido de la conducta. Acusar a personas
por ser “cristianos” (khristianoi...kategoreimetha) no es justo. Y si el Cristo maestro ensefié a
sus discipulos a no negarle y no obstante se le negd y que con esta excusa se hayan levantado
las calumnias de los impios contra todos los cristianos no es honesto, porque no son todos
cristianos por el mero nombre, como no todos son filésofos, “por el nombre y el atuendo”
(skhéma) (4)*.

4. De igual modo fueron los démones perversos los que intervinieron contra Sécrates con la
acusacion de “ateo e impio” y también contra los cristianos, por el hecho de que algunos fueron
ateos. En realidad estos actos anteriores aducidos sucedieron, porque fue el Verbo el que se hizo
presente en Sdcrates 1o mismo que se hizo entre los barbaros y con mayor visibilidad en el
Verbo hecho carne (5).

5. Pero si porque rechazamos a estos dioses que son falsos nos llaman “ateos”, es admisible,
pues creemos en el Dios verdadero en si mismo y en su Hijo que proviene de él y que nos
ensefio todo lo que decimos, en los angeles buenos que le siguen y en el Espiritu profético,
ensefiando todo esto como lo que se nos ha transmitido (paradiddntes) también a quien lo quiere

aprender “en razon y en verdad” y sin reservas (aphtonos) (6)*.

6. Ni los cristianos quieren mentir sobre su creencia cuando los interrogan, ni prestar adhesion a
la idolatria, sino que consideran que el sacrificio superior para Dios es la virtud, pues siendo
bueno crea el mundo de la materia informe y al hombre que no existia otorgandole la
incorruptibilidad y convivencia con él, si obra de acuerdo con lo que es divinamente grato (8, 9,
10)43

7. Esperan los cristianos de este modo un Reino (basileia) que no es humano que se construye
por la virtud y al que gobierna el Verbo como Rey. Esta conclusion completa la impiden los
démones en el desarrollo temporal y todo esto lo predijo el Maestro. Pero, aunque estemos en
situacion imperfecta, igual los cristianos con sus conductas que no son reprochables estan

contribuyendo a la paz del Imperio (11-12)*.

B. 8. La exposicién doctrinal propiamente dicha que comienza seguidamente sefiala, en primer
lugar, que es un absurdo tildar de “ateos” a quienes creen y adoran al hacedor de este universo
(demiourgdn tolde tod pant6s) y a Jesucristo, nuestro Maestro, nacido en Judea y crucificado
bajo Poncio Pilato en tiempos de Tiberio César, hijo del mismo verdadero Dios, y en tercer
lugar al Espiritu profético®™. Los démones, no obstante, ponen obstéculos, pero hemos superado

la vida llena de divisiones por una comunidad que no hace acepcién de personas ni acoge las



disensiones, como lo ensefid Cristo, en: «Discursos breves y compendiosos, pues no era él

ningun sofista, sino que su palabra era una potencia de Dios (dynamis theol)» (13-14).

9. Comienzan las citas escriturarias sobre la continencia (encratéia) y la castidad (sophrosyne),
la caridad, el trato paciente, no jurar y s6lo adorar a Dios, virtudes cristianas que siguen las
ensefianzas de Cristo que ocupa el centro de la historia de la humanidad. Son estos seres
humanos los que son cristianos, mas alla de llevar el nombre*” (15 y 16), que pagan los tributos

y también aceptan la autoridad del Emperador (17)*.

10. La nigromancia, las evocaciones de almas, los simulacros de los suefios (oneiropémpoi) y
espiritus asistentes (paredroi) segun los magos y fenémenos que se producen por los que saben
de esto, confirman que después de la muerte las almas conservan la percepcién sensible
(aisthesis) y otros hechos que mantienen las ensefianzas de filésofos y poetas, aceptados
también por los cristianos, maxime que los cristianos creen en la recuperacion de sus cuerpos,

porque la resurreccién no es imposible (18-19)%.

11. Afinidades paganas por semejanza con lo que se dice del cosmos y su consumacién por el
fuego por la Sibila, Histaspa, los estoicos y la ordenacion y conlusiéon del mundo segun Platén.
Respecto de la ensefianza cristiana del Verbo generado y ascendido al Cielo, ella reclama
compararse con los relatos sobre Zeus, Asclepio, etcétera y asimismo Hermes —“La palabra
intérprete y maestro de todos”, con otras similitudes con Jesus, no solo como Maestro divino,
sino también como “Hijo de Dios”, lo que también lo indica en afinidad con la caracterizacion
de Hermes, como “el Verbo anunciador o mensajero de parte de Dios”*. Y si Jesus fue sanador,
igual Asclepio, y si nacido de una virgen, también Perseo™, y si fue crucificado no faltan los

dioses hijos de Zeus que también experimentaron sufrimientos letales (20-21-22).

12. Pero lo aprendido por los cristianos del Cristo humanado —Unigénito, Primogénito, Verbo y
potencia de Dios y guia de los hombres- y los profetas, es mas antiguo que lo dicho por todos
los escritores griegos y la sola verdad®, pero los démones malos antes de su venida influyeron
con mitos y leyendas poéticas y prosiguen con obras impias contra nosotros. Tres pruebas lo
demuestran: a) decimos discursos semejantes a los griegos, pero se nos odia por llevar el
nombre de Cristo; b) porque antes como no conversos dabamos culto a los dioses paganos, pero
ahora siendo cristianos, la consagracion total es al Dios inengendrado y libre de pasiones. c)
Porque los herejes no son perseguidos, sino hasta honrados como dioses. Sin embargo, son
llamados impropiamente “cristianos” aplicandose a ellos la falsa analogia de los diversos
filésofos como miembros de la filosofia usando una concepcion de la filosofia perimida por ser
autocontradictoria (23-24-25-26).



13. Confirmacion progresiva de la superioridad de la doctrina cristiana aplicada a la ética social
en tres dominios: frente a las calumnias de relaciones incestuosas, rechazo de la exposicién de
los recién nacidos y de la explotacion de “rebafios” de nifios, afeminados, androginos y
pervertidos para realizar uniones promiscuas y de la mutilacion ritual para sacar ganancias
materiales. Condena asimismo del culto de la serpiente: «Porque entre nosotros el principe de
los malos démones se llama Serpiente, Satanas, Diablo y Calumniador»>, y si Dios no lo
castigb a Satands y su ejército definitivamente, es porque prevé que algunos todavia se
arrepentiran. Porque al principio Dios creo al género humano intelectivo (noeréon), o sea, capaz
de distinguir entre la verdad y el obrar bien y lo que no es bueno, un ser razonable (logistikon) y
contemplativo (theoretikdn). Se quiere evitar el posible homicidio del nifio expdsito (27, 28,
29). El casamiento tiene el solo fin de la procreacion de hijos y si renunciamos al matrimonio

hay que ser totalmente castos.

14. Desde los paragrafos 30 a 42 se disertard sobre la profecia como la méxima prueba de la
ensefianza cristiana. La palabra profética de los judios (Moisés, los Salmos, Isaias, Zacarias) ha
predicho los acontecimientos por venir y los reyes las observaron y consignaron en libros en
lengua hebrea® y de aqui fueron traducidas al griego en Egipto y se esparcieron por todo el
mundo. Los judios no entienden el contenido profético que encierran y odian y persiguen a los
cristianos. La conducta cruel de Barkokebas lo confirm6. Asi estdn consignadas
anticipadamente las profecias sobre Jesus, «el maestro nuestro e intérprete de las profecias
desconocidas (agnoouménon)», que cerrd el linaje real auténtico de Israel y al que todos los
pueblos esperan nuevamente, que entrd triunfalmente en Jerusalén, fue concebido por una
virgen no por comercio carnal, sino por la Potencia de Dios que la cubrié con su sombra (Lc. 1),
gue nacié en Belén, que vivio6 oculto hasta la edad viril, que los judios lo desconocieron como el
Mesias, que fue crucificado®” y que resucitd. Todo esto es asi porque a través de los profetas
habla el Espiritu profético, el Espiritu santo divino profético®. Igualmente fue también

» que salieron de Jerusalén y convencieron a todo el mundo

profetizado sobre los “Doce
—indoctos y faltos de elocuencia (idi6tai- lalein me dynamenoi) — por la potencia de Dios®, y
sobre el reino de Cristo con su ascenso al cielo y alegria (euphrosyne) de cuantos esperan la

inmortalidad.

15. Lo dicho sobre la profecia no significa que el hombre sea esclavo del destino (heimarméne),
pues actia usando el libre albedrio (epi hemin-autexolsion) y la decision deliberativa
(proairesis) y de este modo sus actos son buenos 0 malos, porque durante su existencia pasa de
un contrario a otro, ya que es agente de eleccion. Lo que la profecia anticipa no hace al hombre
victima de la necesidad del destino, sino que el preconocimiento o providencia divina (prénoia)
es propia de Dios y por su adhesion voluntaria a ella el hombre es recompensado. El Espiritu

profético expresa este disefio divino interior y ayuda al hombre a cumplir la Voluntad divina. En



este sentido la expresion de Platon: “La culpa es de quien elige, Dios no tiene culpa” es
correcta, porque los “gérmenes de Verdad” estan por doquier, pero los griegos, también cuando
hablan de la inmortalidad del alma y de la contemplacion de las entidades celestes, han tomado
la instruccion de Moisés, el profeta mas antiguo, y los profetas® y los démones lo frenan.
Incluso la prohibicion de leer a Histaspa y la Sibila es obra de ellos (43-44).

16. Igualmente fue anticipada la Ascension gloriosa de Cristo al cielo después de su
resurreccion y retenerle hasta concluir con los demonios y completar el nimero de los
reconocidos como buenos, para después cumplir con la conflagracion universal. Porque también
se anticipo con “Vara de Poder”, “el anuncio de la palabra poderosa, que saliendo de Jerusalén,
predicaron por doquiera sus apostoles, y que nosotros, a despecho de la muerte decretada contra
los que ensefian o0 que en absoluto confiesan el nombre de Cristo (hélos homologolnton to
6noma tod Khristo()®, la abrazamos y ensefiamos. Y quienes vivieron conforme al Verbo son
cristianos antes de Cristo®. También el Espiritu profético predijo la devastacion de la tierra de
los judios® y los milagros de Cristo® y la adoracion de la gentilidad®, y los sufrimientos de la

pasion y la gloria de Cristo® (45-51).

17. Pero si se predijo la subida al cielo, también se profetizd su posterior venida con gloria,
segun Daniel (7,13), o sea, no sélo lo que ha sucedido, sino también lo que debe suceder. Por
eso son dos los advenimientos de Cristo, el segundo con gloria y acompafiamiento de angeles y
la resurreccion de todos los muertos, unos con incorruptibilidad los otros, con los demonios,

para el fuego eterno. También la cruz se ha remedado anticipatoriamente (52-55).

18. Pero los démones malvados no descansan y ademas de sus fabulas han suscitado personajes
como Simén y Menandro® (56-57-58).

19. Del Verbo que habl6 por los profetas tomé también Platon que Dios hizo el mundo de una
materia informe, porque de Moisés, muy anterior a los griegos, se valié el Espiritu profético
cuando se expresé en Gn 1, 1-3, ya que por la Palabra de Dios hizo el mundo de elementos
preexistentes. También el poeta que habla del “Erebo” lo tomé de él. Y la forma de X en el
Timeo que le dio el Hijo de Dios para formar el mundo también la tom6 de Moisés porque en el
desierto al darle forma de cruz al bronce liber6 de las serpientes y al hablar Platén de tres seres

que se siguen® y lo mismo lo de la conflagracion universal (59-60).

20. Seguidamente se exponen los rituales cristianos y su sentido regenerativo’. Primero el rito
de ingreso y las condiciones requeridas: lugar de agua; después el significado y el poder que
transforma, en el Nombre del Padre™, del Hijo que muestra su efectividad como Verbo
recreativo, y del Espiritu que todo lo anuncié por los profetas. El aspecto de la purificacion del

bafio lo anunci6 Isaias 1, 16-20, pero el regenerativo, Jn. 3, 3-4"%. De los Apéstoles aprendimos



gue puesto que nuestro primer nacimiento no fue consciente —al haber sido obra de la necesidad
de un germen himedo, o sea, de la naturaleza — y nos criamos en costumbres viciosas, ahora
somos hijos de la libre decision (proairesis) y de la ciencia (episteme), esto por obra trinitaria —
en donde el Verbo se hace presente por su efectividad- y asi el rito se llama iluminacion
(photismds), porque fuimos iluminados en este bafio’. Los demonios quisieron importunar este
lavatorio, pero su eficacia se anunciaba ya en Moisés, por eso el acto de descalzarse y el
llamado desde la zarza del Dios sin nombre (anonémaston), de la colaboracion de su Unico
vastago, mensajero y enviado (aggelos kai apdstolos) (Mt 11, 27), el Verbo, que es el que habla
en la zarza: “Yo soy el que es, el Dios de Abrahan, Isaac y Jacob”. Y fueron también los
demonios los que para tergiversar el sacramento pusieron a Core en las fuentes de agua y a
Atenea salida de la cabeza de Zeus como primer pensamiento (préten énnoiam), lo que resulta
ridiculo, poner a una mujer como imagen del pensamiento (tes énnoias eikona)’*. Después del
lavado y adhesion, al ingresante lo llevamos ante los hermanos y si antes del bautismo hubo
ayunos, ahora hay oraciones, un 6sculo de paz, al que preside se le proporciona pan y un vaso
de agua y vino y se tributan alabanzas al Padre del universo, a su Hijo y al Espiritu Santo,
concluyendo las oraciones con la accion de gracias, y los diaconos dan a los asistentes parte de
las tres especies. Este alimento es la Eucaristia., como ofrenda de la carne y sangre del Jesus
encarnado. Asi esta en los Recuerdos de los Apdstoles: “Haced esto en memoria mia, esto es mi
cuerpo”” (61-68).

C. 21. La parte final del escrito que se ha resumido y que aparece como 2Apologia, se apoya en
un proceso de acusacion presentado al prefecto Lollio Urbico contra una mujer y la sucesiva
condena del didascalos Ptolomeo, de Lucio y de un tercero por no renegar del nombre de
“cristianos”. Estos hechos ratifican como los démones han profundizado su odio anticristiano(1-
2). Se confirma el rechazo cristiano del suicidio, pues Dios crea el universo provisto de un
orden total, pero hay angeles que se rebelan contra ese orden y enamorandose de las mujeres
engendran hijos que son los demonios. Asi hicieron esclavos a los hombres de la magia, de los
mitos y demas perversiones (3-4)"°. Se amplia con Apol. 33, 7-8, y otros lugares previos, que
Dios, Padre del universo, carece de nombre impuesto por otro, porque ninguno ha existido para
llevar a cabo esa actividad onomastica. Por lo tanto, los nombres “padre”, “Dios” y otros son
simples denominaciones comunes (prospreéseis) (5). De nuevo en polémica. La vision estoica
de la conflagracion universal y del destino (heimarméne) ratifican el rechazo, porque se espera
completar todas las semillas (6). Se reitera el acercamiento a las semillas del Verbo ingénitas en
los seres humanos y en algunos manifestadas de antemano pese a los démones (Heréaclito,
Musonio, los profetas) y el Verbo total (7). Hay un paréntesis de teologia histdrica con el
presentimiento del martirio por parte del autor por la acusacion y odio de Crescente que ignora

al cristianismo y acta como agente de los démones, los que antes conspiraron también contra



Socrates acusado por los atenienses como “ateo e impio”. Incluso los démones malos establecen
las leyes perversas de las naciones, pero hay una justicia eterna (8-9). La religion cristiana se
manifiesta como la méas sublime porque el Verbo entero se hizo cuerpo, discurso racional y
alma, y cuanto se ha dicho de bueno con anterioridad ha sido mirando al Verbo total. Eran
expresiones filosoficas parciales y por eso se contradijeron. Socrates, valiéndose de la
investigacion de la razén conocié en parte a Cristo y le precedid, igual que otros fil6sofos,
hombres cultos y artistas, porque Cristo es “la potencia del Padre inefable” (es decir, el
instrumento de la actividad paterna), (10). En el relato de Heracles ante el cruce de caminos
éste debe optar entre la benevolencia del vicio o el rigor de la virtud. Elige la virtud y ésta es la
eleccion que hacen los cristianos. Por eso cuando los vio ir intrépidamente a la muerte (motivo
recurrente, pero con el rasgo del testimonio personal en este momento) y dejé el ser platonico
por la divina filosofia (philosophia theia), fue por el convencimiento de que se ha elegido lo
permanente (el camino de la virtud), frente a lo cambiante y efimero (el placer y el vicio, como
hizo Hércules en el cuento de Jenofonte. (11-12). Afirma de este modo Justino en el cierre del
escrito: “Soy cristiano”, desde que descubri que los démones malvados ponian un velo a las
ensefianzas cristianas y también que antes de Cristo hubo los que hablaron bien por afinidad con
él. Estan en el tiempo, las semillas del Verbo, el Verbo y los que siguen la ensefianza del
Verbo. Lo que participa y lo que concede la participacion: «Una cosa es, en efecto, la semilla'y
la imitacion de lo que se da conforme a su capacidad, y otra aquello mismo a partir de lo que se
genera la participacion e imitacion conforme con la gracia que también de él procede»’’. De este
modo asume el autor su responsabilidad plena, “quiero que se conozca publicamente la Verdad

seglin estas doctrinas la muestran” (13-14-15).

En resumen, la filosofia cristiana de Justino es al mismo tiempo metafisica, cosmoldgica,

histdrica, antropoldgica, ética y gnoseolégico-epistemoldgica in nuce.

El Dios inefable convive internamente con el Hijo-Logos y el Espiritu Santo inspirador. El
Logos/Palabra estd junto al Padre y como su Potencia verbal crea el mundo y su orden
ontoldgico y racional, que es asi manifestacion de la providencia paterna. Este designio oculto
se torna plena revelacion en la encarnacion concreta en la historia —tiempo y espacio—. Hacia
este arquetipo y su proyeccion hacia el futuro tienden todas las semillas (spérmata) o
imitaciones (mimémata) sembradas por el mismo Logos, que no crecen espontaneamente como
los vastagos de naturaleza, por dos razones: primero, porque la criatura se manifiesta como
“animal viviente libre y apasionado” y segundo porque bajo esta manifestacion subyace una
constitucion triple de cuerpo, razén y alma, y su libertad y razon intelectiva le hacen que tanto
acierte como se equivoque. De este modo su participacion en la potencia del Logos se torna
impotente y los démones contrapotentes estan al acecho, procurando que el designio divino sea

una gestacion dificil y si es posible sin alumbramiento. La caida de los angeles y en especial de



Satands protagoniza la contrapotencia opositora mencionada, que impide que el compuesto
humano alcance la salvacion en todos los casos y el juego entre la oposicion demonica y la
necesidad de que todas las semillas del Logos tengan su oportunidad, ordena la organizacion
progresiva de la historia y del cosmos. De este modo ni la conclusion del mundo es inmediata,

ni el suicidio es permitido, y los exorcismos son efectivos en la trama providencial
LAS CONFIRMACIONES DEL DIALOGO CON TRIFON.

El Diélogo con Trifén viene a repetir, confirmar con diferente tratamiento o ampliar con nuevos
elementos la doctrina filoséfica anticipada, pero ahora teniendo a los judios como destinatarios
de la mostracion de la propia identidad. El largo escrito tiene una estructura en apariencia
desordenada unida por extensas citas de las Escrituras. Sin embargo, hay en él una ordenacion
interna en la que las postergaciones exigidas por las preguntas formuladas y las digresiones sélo
rompen en apariencia la unidad de la composicion, porque son recursos que vienen en apoyo del
fortalecimiento de las respuestas y al desorden de la redaccion sirven de fondo inquietudes que
provienen del Syntagma cuyo contenido nos es desconocido directamente, y las soluciones
doctrinales de la Apologia™. Es de nuevo la exposicion de la doctrina filoséfica la que guia el
dialogo y que refuerza la ensefianza del Cristo en relacién con la salvacion como el fin Gltimo
del hombre, el fundamento de la felicidad (eudaimonia), y la que ocupa el lugar central en la
filosofia de la historia, por eso la introduccion a la obra teméaticamente filosofica no es separable
del conjunto, sino que funciona como la bisagra que une dando entrada a la Apologia en el

Dialogo, lo organiza y le otorga el sentido de la transmisién de una verdad universal y Gnica’.

I. De 1 a 8,2 se describe un breve itinerario filoséfico del autor en el que se descartan como
escuelas de paso aptas para la formacion a la epicUrea, la estoica, la peripatética y la escéptica®
y se incluyen como aptas para el fin de la bisqueda de Dios, la pitagérica y la platénica. La
primera de las dos Ultimas, se descuenta con precaucion, puesto que el aprendizaje previo de los
cuatro grandes saberes (aritmética, geometria, armonia y astronomia)® , pone obstéaculos para el
ingreso directo en la dialéctica inteligible, ya que desde el ejercicio de ésta seria posible la
posterior “vision de Dios”. Esta exigencia significa para Justino una pérdida de tiempo
innecesaria y la ensefianza de los platénicos extrafios a las practicas de la iniciacion se le ofrece
como mas efectiva para alcanzar a Dios, aunque insuficiente. De qué tipo de platonismo se trata
siendo al menos cuatro las corrientes que en ese tiempo se comprueban como seguidas por
“platénicos”: los platdonicos que pitagorizan, subdivididos en los fieles a la rama platonica de
Espeusipo o a la dualista insinuada por Jendcrates, los platénicos académicos o los platénicos
medios propiamente dichos como Alcino, Plutarco, Atico o el comentarista anénimo del
Teeteto, no es fécil decidirlo, porque si por el vocabulario filoséfico Justino parece provenir de

estos Ultimos, por las dos definiciones de filosofia que proporciona parece ser familiar con



platnicos pitagorizantes e incluso con Numenio, el pitagdrico®. Por otra parte, cuando Justino
se encuentra con el anciano interlocutor (palaids tis presbytes) y entra en contacto con la
”divina filosofia” el enfoque filosofico descriptivo da un giro y el tema en el que se concentra la
reflexion para avanzar es la antropologia, desde cuyas bases es posible descartar un enfoque de
tendencia cosmoldgica, porque gracias al esbozo antropoldgico que se ofrece se hace posible
conocer a Dios y alcanzar la salvacion por el logro de la inmortalidad. Efectivamente, el alma
como principio de vida del cuerpo no posee la vida por si misma. Su vida proviene del espiritu
viviente que Dios le otorga como criatura y que se lo puede arrebatar. Cuando el alma se separa
del cuerpo el hombre muere, pero porque Dios lo quiere el hombre resucita gracias a que su
alma esté dotada de espiritu de vida. De este modo Justino ratifica la constitucion humana de
criatura que habia ensefiado como poseedora de cuerpo, razén y alma, de alma racional con
funcion tanto légica (logikés) como intelectiva (noer6s)®*, capaz de conocimiento superior y de
participacion responsable en el designio del Verbo. Paralelamente puede eliminar el
razonamiento del autor la necesidad del alma del mundo de los platonicos y pitagéricos que le
da permanencia eterna a éste como gran animal viviente y también por participacion en ella a
los vivientes particulares, descartando el riesgo de la metempsomatosis. Por otro lado con esta
concepcién de la psiquis puede disolver la relevancia del espiritu (pneima) como capaz de
autoaislamiento incorporeo o liberacién espiritual, ensefianza propia de los gnosticos. EI Verbo
como Cristo Salvador y Maestro se levanta en el centro de la historia y es el eje de la

concepcion de la filosofia de la historia justiniana frente a griegos y judios.

I1: Por ese motivo en el paragrafo 35 del presente escrito es posible acentuar con nuevos trazos
sobre la “herejia” lo que se anticip6 como una desviacion profunda del designio divino en la

Apologia:

«Hay, pues, amigos, y los ha habido, muchos que han ensefiado doctrinas y moral atea y
blasfema, no obstante presentarse en nombre de JesUs, y son por nosotros llamados del nombre
de quien dio origen a cada doctrina y opinidn. Y, efectivamente, unos de un modo y otros de
otro, ensefian a blasfemar del Hacedor del universo y del Cristo que por El fue profetizado que
habia de venir, lo mismo que del Dios de Abrahan, Isaac y Jacob. Nosotros no tenemos
comunién ninguna con ellos, pues sabemos que son ateos, impios, injustos e inicuos, y que, en
lugar de dar culto a Jesus, solo de nombre le confiesan. Y se llaman a si mismos cristianos, a la
manera como los gentiles atribuyen el nombre de Dios a obras de sus manos, y toman parte en
inicuas y sacrilegas iniciaciones (anémois kai athéois teletais). De ellos unos se llaman
marcionitas, otros valentinianos, otros basilidianos, otros saturnilianos y otros por otros
nombres, llevando cada uno el nombre del fundador de la secta (gnémes), al modo como los
que pretenden profesar una filosofia, como al principio adverti, creen deber suyo llevar el

nombre del padre de la doctrina que su filosofia profesa»®.



Justino, como filésofo profesional de origen medioplatonico entiende la filosofia
primariamente como busqueda o amor a la verdad y como filésofo cristiano ha tenido
la oportunidad de descubrir la plenitud de la investigacion, o sea, adhiere a la Verdad
misma encarnada, al Logos universal y unico, Jesucristo.

Los gnosticos tomando por ejemplo de reflexion critica la filosofia de los
platonicos que pitagorizan entienden la filosofia como conocimiento de lo que
realmente es y como filésofos cristianos que conocen, como gnosis que salva,
experiencia cuyo logro restaura en su plenitud el reino de los seres pneumaticos. Para
los gnosticos la filosofia cristiana es conocimiento salvifico y misterio iniciatico
conjunto. Por eso condena Justino su ensefianza y camino de salvacion: « Y toman parte
en inicuas y sacrilegas iniciaciones», lo que se refuerza con sus reproches sobre los
misterios paganos segun se comprueba en la Apologia, pero que es una terminologia
que también encierra un sentido positivamente cristiano: la iniciacion en los misterios
de Cristo®.

I1l. Es igualmente posible entender el desvio de las “herejias cristianas”, pero también el
significado de las llamadas por los judios “herejias judias”, prefiguraciones de las cristianas por
el impulso desmembrador de los démones y en esto lo que se confirma es la concepcion
personal de Justino como autor que se mueve en el mundo grecorromano, frente a otros autores
antiheréticos, como Hegesipo, que, sin embargo, ha actuado en el medio judeocristiano

palestinense:

«Porque los que se llaman cristianos, pero son realmente herejes sin Dios (athéous) y
sin piedad (asebeis), ya te he dicho que s6lo ensefian blasfemias, impiedades e insensateces... Y
si vosotros habéis tropezado con algunos que se llaman cristianos y no confiesan eso, sino que
se atreven a blasfemar del Dios de Abrahan y de Isaac y de Jacob, y dicen que no hay
resurreccion de los muertos, sino que en el momento de morir son sus almas recibidas en el
cielo, no los tengais por cristianos; como si se examina bien la cosa, nadie tendra por judios a
los saduceos y sectas semejantes de los genistas, meristas, galileos, helenianos, fariseos y
baptistas..., sino por gentes que se llaman judios e hijos de Abrahéan, pero que sélo honran a

Dios con los labios...»%.

Para Hegesipo, no obstante, distinguiéndose de Justino, se trata de diferentes corrientes de
opinién dentro del pueblo que no rompian la unidad, aunque iban contra creencias de la tribu de

Judé (en la que naceria el Mesias de David) y el Cristo.

IV. Pero la funcion insoslayable que desempefian los démones/demonios en la historia de la

salvacion segun lo hemos sefialado en la Apologia estando en esta obra Justino desarrollando su



autoidentificacion ante los judios le hace detenerse en el origen mismo del jefe de los demonios
y obviamente lo hace mostrando su perfil originario en el marco de las corrientes gnosticas
arcaicas, los naasenos u ofitas®’, que parece conocer de oidas por familiaridad con noticias que

circulaban en su Samaria natal, igual que sobre la corriente simoniana:
Prosigue asi Justino ampliando la exégesis profética del Salmo 2, 2ss:

«0 entonces llamé Ledn que ruge contra él al diablo, a quien Moisés llama serpiente, y en Job
y Zacarias se le da el nombre de diablo y por JesUs es nombrado Satanas, significando que lleva
este nombre compuesto, tomado de lo mismo que el diablo hacia. Porque Satan en la lengua de
hebreos y sirios vale tanto como “apodstata” y nas, en hebreo, quiere decir “serpiente”. De ambos
nombres se compone el de Satands. Y fue asi que, apenas Jesus sali6 del rio Jordan...se escribe
en los Recuerdos de los Apobstoles que acercandosele el diablo le tentd hasta decirle:
“Adorame”. A lo que Cristo le contestd: “Vete atrds, Satanas, al Sefior Dios tuyo adoraras y a él

solo serviras»®,

Finalmente se quiere recordar la vinculacién que el Apologista establece entre las
denominaciones mediatas del Dios inefable o nombres del Verbo, especialmente el nombre
“Jesus”, con el poder de la pronunciacion y el uso de los exorcismos, pues ellos pueden abatir la
potencia de los espiritus magicos y enderezan de este modo el designio divino caido (5)*°. Todo
este disefio conceptual se acompafia asimismo de la racionalizacion filosofica del tiempo que lo
vacia de sustancia cualitativa, la que es propia de la intensidad de la expectativa segiin se daba
en la experiencia religiosa paleocristiana®™, reemplazado por la nocién de una linea cronologica
que discurre entre la primera y la segunda Venida y que se tiene que completar con la actividad
cosmica de las semillas del Verbo. Por imperio de las circunstancias las menciones al “Reino de

Dios” han corrido la misma suerte entre la racionalizacion y la tibieza politica.

Se puede concluir esta segunda parte del trabajo sosteniendo que Justino de Roma es el primer
escritor cristiano que ha afirmado el vinculo inseparable entre la fe y la razén. En este sentido ha
sostenido la naturaleza universal y Unica del pensamiento cristiano y con esto le corresponde el
titulo legitimo de primer fildsofo catdlico. La declaracion implica dos supuestos: la admision de
elementos aceptables en las ensefianzas de la gentilidad (helénica y béarbara) y el reconocimiento
de anticipos cristianos en la Ley judia y los profetas (Sagradas Escrituras del A.T. y Libros
proféticos). No existe ruptura entre lo antiguo y lo nuevo, sino respeto y superacion. La Palabra
divina incorporada, creadora y en funcion de Espiritu profético (en Dios y en el tiempo), es el
eje que articula este gran ensamblaje reflexivo. Su captacion exige la disolucién como cuerpo
extrafio de la herejia que se opone a la potencia divina al servicio de su contrapotencia (Satanas
y los démones) y la asimilacion progresiva de la filosofia gentil y la fe de los judios para su

legitima madurez y el conocimiento de la identidad cristiana frente a griegos y judios. La piedad



humana manifestada en el culto y la moral son esclarecidos por la filosofia y le son
complementarios, pero no interiores a ella. Por esto ser filésofo catdlico encierra al mismo
tiempo en Justino ser el fundador de la heresiologia y de una nueva apologética, que es tanto

mostracion de la propia identidad como mensaje misionero.

Los gndsticos tomando por ejemplo de reflexion critica la filosofia de los platonicos que
pitagorizan entienden la filosofia como “conocimiento de lo que realmente es” y como filosofos
cristianos “que conocen”, como gnosis que salva, experiencia cuyo logro restaura en su plenitud
el reino de los seres pneumaticos. Para los gndsticos la filosofia cristiana es conocimiento
salvifico y misterio iniciatico conjunto. Por eso condena Justino: «Y toman parte en inicuas y
sacrilegas iniciaciones», lo que se refuerza con sus reproches sobre los “misterios” paganos
segun se comprueba en la Apologia, pero que es una terminologia que también encierra un
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sentido positivamente cristiano: “la iniciacion en los misterios de Cristo™™.

lIl. LA FILOSOFIA CRISTIANA SEGUN LOS ALEJANDRINOS CLEMENTE Y
ORIGENES

Los alejandrinos, Clemente y Origenes, segin el orden cronolégico, valoran la filosofia y la
incorporan a la cultura como filosofia cristiana, pero de modo diferente a Justino. No asimilan el
pensamiento de los gndsticos, pero su posicion ante ellos no es tan cortante como la de
Justino™. Ademéas, reemplazan la inspiracion tipoldgica extendida por la teologia paulina, por la
subordinacidn de la doctrina racional a la fe, teniendo a sus espaldas la transformacién a la que
Filon de Alejandria habia sometido a la filosofia pitagérica de los alejandrinos, o sea, al
platonismo pitagorizante que desembocara en el neoplatonismo de Plotino, previo paso por la

escuela de Amonio Saccas.
A. CLEMENTE DE ALEJANDRIA.

En Roma con san Justino, se ha comprobado le necesidad de comprender que es necesario
que la filosofia griega como tipo de la “divina filosofia”, su antitipo, la preceda
prefigurativa y cronol6gicamente, acentuando este aspecto en relacién con la historia
salvifica. Clemente de Alejandria, por su parte, hace hincapié en la subordinacion de la
sabiduria inferior o profana a la sabiduria superior o religiosa. Utiliza para este fin la

elaboracion previa de Fildn de Alejandria sobre los saberes generales y los especiales.

Clemente escribe en Stromata I, 30,1: «Al igual que el ciclo de estudios (ta enkyklia
mathémata) es util para la filosofia, que es su reina, asi también la misma filosofia
contribuye a la adquisicién de la sabiduria (sophia). La filosofia, pues, es una préctica de la

sabiduria (epitédeusis sophias); la sabiduria, en cambio, es la ciencia (epistéme) de las cosas



divinas y humanas y de sus causas. La sabiduria es la sefiora de la filosofia, como ésta lo es

de la propedéutica».

Clemente con la anterior formulacion esta siendo literalmente fiel a Filon: «Y por cierto
que, asi como los estudios generales contribuyen a la adquisicion de la filosofia, asi también
la filosofia concurre a la adquisicién de la sabiduria. La filosofia, en efecto, es la busqueda
de la sabiduria, y la sabiduria es el conocimiento de las cosas divinas y humanas y de las
causas de ellas. Viene a ser, pues, la filosofia la sierva de la sabiduria, asi como la cultura

general lo es de la filosofia», Sobre la union con los estudios preliminares 79.XIV*,

Decia pitagéricamente Nicomaco de Gerasa, remontandose a testimonios antiguos que

tienen por fuente al mismo Pitagoras:

«La filosofia es para nosotros, como lo he dicho, el deseo de la sabiduria, la sabiduria es la
ciencia de la verdad que esta en los seres, los seres son unos los propiamente dichos y los
otros por homonimia...Seres propiamente dichos y seres por homonimia, es decir, los

inteligibles y los sensibles»®.

Esta definicion de escuela, la glosa Jamblico de Calcis en su Comentario a la
Introduccion a la aritmética de Nicomaco 5-6, en los siguientes términos: «Deciamos que
fue Pitagoras el primero que usé el nombre de “filosofia” y dijo que ésta es deseo (Orexis) o
una especie de amor (philia) a la sabiduria, y que la sabiduria es ciencia (epistéme) de la
verdad de los seres. Y con la palabra “seres” se referia a los inmateriales (aula) y
permanentes (aidia) que son también lo sélo enérgico (drastika) del ser...y de las cosas que
no son por naturaleza objeto de ciencia, tampoco es posible pensar que haya ciencia. La
filosofia, por tanto, no puede ser naturalmente deseo de una ciencia que no pueda existir,
sino mejor de aquella que es la ciencia de los seres propiamente dichos y que son siempre
idénticos y del mismo modo y coherentes siempre con su denominacion de seres»®.
La interpretacion de los cristianos alejandrinos solicita a emulacion de Amonio Saccas el
dominio pleno de las otras filosofias — salvo las materialistas — y su cotejo y desde este
plano secundario promueve elevarse a su fuente y remate, la exégesis de la Sagrada
Escritura que es su razon de ser. El caso de Origenes es patente, como se vera enseguida. Se
encierran en la intencién de Filén las dos formas o niveles admitidos por los platonicos
pitagorizantes dentro de la misma definicion de filosofia. Pero en el proyecto cristiano de
reformulacion la domesticacién ya habia sido iniciada por los gnésticos bajo las dos formas
de la gnosis, el paso de la ignorancia al conocimiento, de la tiniebla a la luz, de la muerte a
la vida y el descubrimiento por la luz del conocimiento de las multiples potencias que
envuelve, tanto el inmediato del transito de la materia al espiritu, como el gradual de la

profundizacion de la naturaleza del pneuma, que hace surgir la gnosis perfecta. Las



Sabidurias (Ajamoth) del relato valentiniano, la Inferior o caida y Zoé o la Madre de arriba

ilustran bien la subordinacion dual®.

B. ORIGENES (185-250), procurara forzado por las circunstancias a darle forma cristiana
ortodoxa o no herética a esta definicion de la filosofia, aunque no sin dificultades,
porque parte de la filosofia platonico-pitagorizante ejercitada con “el maestro de las
ciencias filosoficas” y tratara de darle una forma precisa de subordinacion cristiana,
esforzandose constantemente con este fin de esquivar el escollo “herético” que late en el
fondo de la originalidad del pensamiento cristiano escriturario y regulativo normal, al
que se ha anticipado con sus especulaciones.

El joven instructor Origenes ha pasado de dar clases sobre la gramética en el didaskalion a
pedido del obispo Demetrio (203....), a ensefiar los preliminares de la filosofia que incluyen
el cuadrivio y para alcanzar la pefeccion del oficio a imitacién de su colega Heracles, ha
ingresado para completar la formacion tedrica en la escuela de Amonio Saccas (del 206 al
208; Plotino; lo hara del 230 al 241 — como antes lo podrian haber hecho Numenio de
Apamea y Longino —, con el convencimiento de que la verdadera inspiracion del
pensamiento sabio viene de la Sagrada Escritura, pero usando al mismo tiempo como
instrumento de reflexion y exposicion la filosofia® , echando mano de la triple exégesis de
la Escritura: la material y literal (el esfuerzo técnico sobre el texto de las Héxaplas le
precedié a otros ejercicios), la moral e historico religiosa y la alegérica o espiritual®’. Los
niveles o sentidos de la Escritura habian sido precedidos en diversa orientacion tanto por la
exégesis de Filon de Alejandria, como por la clésica triparticion gnostica ontolégica y
antropoldgica de hyle, psiquis y pneuma. Origenes ha seguido en esta tematica un itinerario
gue se puede seguir cronolégicamente a través de su actividad didactica con los jovenes y la
ensefianza de la filosofia cristiana (206-210), cuando coetdneamente ha asistido a las clases
de Amonio como hemos dicho, y las obras polémicas y expositivas (Sobre las naturalezas y
Dialogo con Candido) de este mismo periodo, y las posteriores: Sobre Génesis I-111 y Sobre
los principios (229-230), Com. Juan (I-1V, V, VI, XXII-XXXII) 231-232-234-238;
Dialogos con Heraclides (243), Respuesta a Gregorio Taumaturgo (245), Sobre el Cantico
(245-246), Com. Juan XXXII y Escolios (248); Contra Celso (249), asi lo pueden

ratificar®.
Se tomaran unos pocos ejemplos pertinentes de esta extensa produccion.

En primer lugar se debe tener en cuenta hacia qué literatura filosofica fue Ilevado Origenes
en relacion con sus clases con Amonio. Dice expresamente Eusebio de Cesarea, basdndose

en lo escrito por Porfirio en Sicilia en su Contra los cristianos del afio 270:



«19.1 Testigos también del éxito de Origenes en estos estudios son, de los mismos griegos,
aquellos fildsofos que florecieron en su tiempo y en cuyas obras encontramos mencionado a
este hombre muchas veces, unas porque les dedican sus propias obras, y otras porque
someten el fruto de sus propios trabajos, como su maestro, para que los juzgue. 2 Mas ;qué
necesidad hay de decir esto cuando el mismo Porfirio, nuestro contemporéaneo, establecido
en Sicilia, ha compuesto unas obras contra nosotros, intentando con ellas calumniar a las
Sagradas Escrituras y menciona a los que las han interpretado? No pudiendo en modo
alguno cargar la menor acusacion a cuenta de nuestras doctrinas y falto de razones, se
vuelve contra los mismos intérpretes para injuriarlos y calumniarlos, y més especialmente a
Origenes. 3. A éste dice que lo conoci6 en su primera juventud y trata de calumniarlo. Sin
embargo, lo que realmente hace es recomendarlo, sin saberlo, bien diciendo la verdad alli
donde no le era posible decir otra cosa, bien mintiendo en lo que pensaba que pasaria
inadvertido, y entonces unas veces lo acusa de cristiano, y otras describe su entrega a los
saberes filosoficos. 4 Escucha, pues, lo que textualmente dice: “Algunos, en su afan de
hallar, no el abandono, sino una explicacion de la perversidad de las Escrituras judaicas se
han entregado a unas interpretaciones que son incompatibles y estan en desacuerdo con lo
escrito, por lo que ofrecen, mas que una apologia a favor de lo extrafio, la aceptacion y
alabanza de lo propio. Efectivamente, las cosas que en Moisés estan dichas con claridad,
ellos alardean de que son enigmas y les dan un aire divino, como de oraculos llenos de
ocultos misterios, y después de hechizar con el humo de su orgullo la facultad critica del
alma, llevan a cabo sus interpretaciones”. 5. Después, tras algunas otras cosas, dice: “Pero
este género de absurdo lo han recibido de aquel varén a quien yo también traté siendo
todavia muy joven, que tuvo enorme reputacion y que adn la tiene por los escritos que dejo,
de Origenes, digo, cuya gloria se ha esparcido ampliamente con los maestros de estas
doctrinas. 6. Efectivamente, habiendo sido oyente de Amonio, el cual en nuestros tiempos
ha sido el que mas ha progresado en filosofia, llegd a adquirir de su maestro un gran
aprovechamiento para el dominio de las ciencias (tén tén I6gon empeirian), pero en lo que
atafie a la recta orientacion de la vida emprendié un camino contrario al de Amonio. 7.
Porque Amonio era cristiano y sus padres lo educaron en las doctrinas cristianas, pero
cuando entré en contacto con el pensar y la filosofia, inmediatamente se convirtié a un
género de vida conforme a las leyes. Origenes, en cambio, griego y educado en las doctrinas
griegas, vino a dar en la temeridad propia de los barbaros. Dandose a ellas se corrompid €l y
corrompié su dominio de las ciencias. En cuanto a su vida, vivia como cristiano y en contra
de las leyes. Por lo que hace a sus opiniones acerca de las cosas y de la divinidad, pensaba
como griego e introducia lo griego en las fabulas extranjeras. 8. Ya que €l vivia en trato
continuo con Platén y frecuentaba las obras de Numenio, de Cronio, de Apoldfanes, de

Longino, de Moderato, de Nicdmaco y de los autores mas conspicuos de los pitagoricos.



También usaba los libros del estoico Queremén y de Cornuto. Por ellos conocid él la
interpretacion alegorica de los misterios de los griegos y la acomodd a las Escrituras
judias”. 9.Esto dice Porfirio en el libro III de los que él escribidé Contra los cristianos. Dice
la verdad en lo que atafie a la educacién y a la maltiple sabiduria de Origenes, pero miente
claramente (¢porqué no habia de hacerlo el adversario de los cristianos?) al afirmar que éste
se convirtid de las doctrinas griegas, mientras que Amonio habia caido en un género de vida

gentil desde una vida conforme a la religion»®.

Lo dicho tiene que ver con la formacion intelectual y filosofica de Origenes, pero la manera
coémo utilizaba esta preparacion técnica poniéndola al servicio de la sabiduria cristiana, en el
mismo estilo que hemos comprobado en Clemente, también la conocemos, pues expresa €l
mismo en la Carta a Gregorio Taumaturgo: «Pero quisiera que utilices toda la fuerza (dynamis)
de tus disposiciones naturales teniendo por fin la doctrina cristiana....que tomes de la filosofia
griega todo lo que puede servir como de ensefianza enciclica o propedéutica para introducir al
cristianismo igual que de la geometria y de la astronomia todo lo que sera util para la
interpretacion de la Sagrada Escritura. Y de este modo lo que dicen los fildsofos de la geometria
0 de la musica, de la gramatica, de la retérica y de la astronomia, convocandolas como
auxiliares de la filosofia, nosotros lo aplicaremos a la filosofia misma, en relacion con el
cristianismo. 2 Quizas una idea similar es sugerida por un pasaje del Exodo (11,2; 12, 35; 25-
26). Dios en persona hace decir a los hijos de Israel que pidan a sus vecinos y a sus compafieros
de habitacion vasos de plata y de oro, asi como vestidos. Deberan de este modo despojar a los
egipcios para encontrar en lo que han recibido el material que servira para la organizacion del
culto divino...3. Porqué es necesario, que demuestre, por una digresion inoportuna, cémo eran
Gtiles para los hijos de Israel los objetos recibidos de Egipto, de los que los egipcios no se
servian como era necesario, pero de los que los hebreos se serviran, gracias a la sabiduria de

Dios, para honrarlo» (8 1y 2).

Pero advierte asimismo el parrafo siguiente, jCuidado! Porque hay algunos que como Ader el
Idumeo trajo los materiales id6latras de la tierra de Egipto equivocandose, sin saberlos emplear:
«lguales son los que han aprovechado algunos conocimientos griegos para generar
pensamientos heréticos y fabricar, por decirlo de cierto modo, becerros de oro en Bethel,

palabra que se interpreta como “Casa de Dios”» (3)'%.

En dltima instancia Origenes por su familiaridad con el platonismo pitagorizante concurrente
por diversas vias en el medio escolar de Amonio Saccas, se estd refiriendo a la concepcion
filosofica estrechamente espiritualista que ha conquistado a los gnosticos y que muestra afinidad
con la pitagorica como lo seguird registrando Juan Filopono: «Pitagoras dio el nombre de

sabiduria (sophia) solo a la ciencia de las cosas eternas y llamé filosofia al amor (philia) de esta



sabiduria. Este, efectivamente, es el fin (télos) de la sabiduria: el conocimiento (gnosis) de los
hechos divinos (theion pragmaton)», en Johannis Philoponi in Nichomachi isagogen
Arithmeticam Scholia'®,

Con las declaraciones epistolares de Origenes y la base pitagorizante que daba apoyo
especulativo al fondo del esoterismo teoséfico del cristianismo gnoéstico, se cierra la exposicion,
pues con estos elementos reunidos se da una respuesta que vuelve sobre las dudas abiertas al

comienzo del trabajo
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25. Ver Actas de los martires, int., trad. y notas de D. Ruiz Bueno, “Martirio de San Justino y
sus compaiieros”, B.A.C., Madrid, 1968, 311-316 y Eusebio de Cesarea, Historia Eclesiastica,
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30. 1V, 11, 8-11
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Painchaud et P.-H. Poirier (edd.), Colloque Internationel. «L~ Evangile selon Thomas et les
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32. H.E. IV, 16, 1- 18, 10. Actas de los martires, ver mas arriba n. 25.

33. Eusebio, H.E. IV, 11,7 y 21; 22, 1ss; asimismo I, 23, 3ss. I, 11; 19; 32, 2ss .y F. Garcia
Bazén, JesUs el Nazareno y los primeros cristianos, 282-286. Ver igual, «Testimonios y fuentes
del primer filésofo proto-ortodoxo...», citado enn. 26 .

34. Ver Ch. Munier, Justin martyr apologie pour les chrétiens, Int. trad. et comm., Cerf, Paris,
2006 y Ph. Bobichon, Dialogue avec Tryphon, éd. critique, trad., comm., 2 vols., Academie
Press Fribourg, 2003.

35. Cf. D. Boyarin, o.c., mas arriba en n. 1.

36. Sobre el tema ver F. Garcia Bazan, Jesus el Nazareno y los primeros cristianos, p. 263, n. 6
y A. Le Boulluec, La notion d’hérésie dans la littérature grecque Ile.-llle. siécles, tome, De
Justin & Irénée, Etudes Augustiniennes, Paris, 1985, 36-91.

37. Un biblidion (2Apol. 14,1) o libellus.

38. Ver Ch. Munier, o.c., 12-21.



39. Siete veces se reitera el motivo (ver Ch. Munier, p. 17). Es evidente que esta introduccion
excede el caracter de una simple captatio benevolentiae.

40. Cf. Rep. V, 473 d-e. Marco Aurelio solia repetir: Florere civitates, si aut philosophi
imperant aut imperatores philosopharentur. Ver Alcino, Didaskalicos 34 (J. Whittaker & P.
Louis [eds.], “Les Belles Lettres”, Paris, 1990, 69-71y nn. y Ch. Munier, o.c., 111-112.

41. Semejante el razonamiento de (7). Pero aqui Justino se apoya en un juego de palabras entre
chrestds y christos, basandose en la acepcién de khrestés como “buen ciudadano”, que desea el
bien comun, frente al significado de “agitador” que ya circulaba (el impulsore Khresto de
Suetonio y T&cito). Ver Ch. Munier, p. 113y A. Orbe, La uncidn del Verbo (Est. Val. 111), Univ.
Gregoriana, Roma, 1961, 69-82.

42. “Escuela de Cristo”. Es la primera vez que se alude a Cristo como maestro, lo que se
seguira repitiendo (ver Garcia Bazan, «Les origines de la philosophie chrétienne et les
gnostiques», 152 y n. 41). Se sostiene que la ensefianza filosofica basada en la tradicion
cristiana (cf. 1Cor 15) es pUblica y expresada con claridad y sin mitos, frente a los gnésticos. La
referencia a un comportamiento confuso podria aludir a los carpocratianos, estas acusaciones
toman aliento civil en el hecho de que los cristianos no pertenezcan a una religio licita.

43. El sacrificio espiritual que tiene en cuenta la ausencia de necesidades en Dios como una
corriente de devocion helenistica se encuentra asimismo en Fil6n, Porfirio y los heméticos, y
mas abajo en 13, 1-2. Sobre el sacrificio de naturaleza espiritual ver F. Garcia Bazan, «El
evangelio de Judas y los démones», en EPIMELEIA. Revista de Estudios sobre la Tradicion
XVI11/33-34 (2008), 7-34 (esp. 19-20) y acerca de la creacion desde la materia informe con
Timeo 30% y sobre la recreacion del hombre ver Macabeos Il, 7, 28, en F.Garcia Bazan,.
«Creatio ex nihilo y Trinidad. Los fundamentos arcaicos de la metafisica cristiana y su
actualidad», en IVas. Jornadas de Filosofia Medieval (21 al 24 Abril 2009), Academia Nacional
de Ciencias de Buenos Aires-Centro de Estudios Filosoficos Eugenio Pucciarelli, CD ISBN
978-987-537-072-2-20. El tema de la materia esta desvinculado del problema del mal. En 10,3
la felicidad adquiere las notas de la inmortalidad, incorruptibilidad, la impasibilidad y la
ausencia de afliccion (ver Munier, p. 135).

44, Sobre el Reino de Dios -ver particularmente 42,4- es cauteloso Justino, precavido por la
rivalidad ante un reino terrestre, prefiriendo orientarse hacia la concepcién cristiana de la
politeuma con orientacién milenarista, y sobre la “paz romana”, ver F.Garcia Bazan, «Religion
y politica entre los primeros cristianos», citado mas arriba en n.1.

45. Creador y datos historicos, contra gnosticos, lo mismo que la cuestion sobre el “misterio de
la crucifixion”. Sobre este punto ver asimismo Ch. Munier, 146.

46. Sobre el Dios trascendente al que sirve de intermediario el Verbo, que no es el Dios
césmico. En este momento es mas a Numenio (Fr. 5 a 8, F. Garcia Baz&n, Oréaculos Caldeos-
Numenio de Apamea, Gredos, Madrid, 1991, pp. 239-242) que a otros autores al que se
aproxima Justino. Frases breves, no discursos sofisticos, sino sapienciales — acaso 16goi —y no
exposiciones narrativas que es lo propio de los evangelios candnicos en los que se insertan los
dichos. Este seria el significado de “Memorias (apomnemoneumata) de los Apostoles” Apol.
67,3, Dial. 105, 1, 5, etcétera. Esto es anterior al género Evangelio. Dynamis theod, ver Filon, F.
Garcia Bazan, De confusione linguarum, § 63, n. 58 y § 146-147, n. 117 e Int., en J.P. Martin
(ed.), Obras Completas de Filon de Alejandria Ill, Trotta, Madrid, 2012.



47. Especialmente Mt, algunas de Lc y una de Mc [y también en EVT, en realidad se trata de una
armonizacion vinculados los dichos por kai, [A. Bellinzoni, The Sayings of Jesus in the Writings
of Justin Martyr, Brill, Leiden, 1967]. En la moral se acercan mas a los judios helenisticos que a
los griegos y romanos: ver Libro 4 de los Macabeos, prélogo y exposicién filosofica, 1, 1- 3,15.

48. El dicho “Lo del César devolvédselo al César, lo de Dios a Dios” Mc 22, 20-21 no tiene la
profundidad de la exégesis gnostica, que permite deducir su sentido original. Ver Ext. Teod. 86,
1y articulo citado més arriba en la nota 41.

49. Epoca de religiosidad matizada, mas que difusa. Ver también Dial. 105,4 y E.R. Dodds,
Pagan and Christians in an Age of Anxiety, Cambridge University Press, 1968, 38ss. La
ensefianza es también contra gndsticos. Del semen humano nace el cuerpo, por qué de las
semillas humanas esparcidas en tierra no puede nacer la incorrupcion — 1Cor 15, 53, pero
también 2Mac.7, 28ss. Asimismo Dial. 80,4 y n. 9 (ver Bobichon ad loc.)—. Sensibilidad post
motem relacionada con resurreccién corporal. Este tipo de sobrevida no rompe el vinculo con el
cuerpo que espera la transformacion estable. Si se salva adquiere los rasgos de la felicidad
eterna (n. 43), si se condena sufre igualmente indefinidamente. Ver Munier pp. 167 y 170-171.
J. Pépin, Theologie cosmique et théologie chrétienne, P.U.F, Paris, 1964, 443-466.

50. Parece ser el Hermes heleno combinado con el egipcio segin lo practico el neoestoico
Anneo Cornuto al basarse sobre la universalidad del Logos (cf. Theologiae graecae
compendium, I. Ramelli (ed.), Bompiani, Milan, 2003, 207-215). Ver también Tim 28c, 30% y
69°.

51. Tema también pro gndstico por el uso de dia para la virginidad de Maria y no ek o ap6. Ver
Ireneo de Ly6n, Adv. Haer. I, 7,2 y 111, 11,3 (M. Tardieu, «<Comme a travers un tuyau», R. Barc
(ed.), Colloque International sur les Textes de Nag Hammadi (Québec 22-25 ao(t 1978), Les
Presse de I’Universt¢ Laval- Ed. Peeters, Québec-Louvain, 1981, 151-177), asimismo el
Testimonio de la Verdad (NHC IX, 3) 40, 1-10, en A. Pifiero, J. Montserrat y F. Garcia Bazan
(eds.), Textos gndsticos. Biblioteca de Nag Hammadi 11, Trotta, Madrid, 2000, pp. 223-224 y n.
10.

52. Preexistencia, antigliedad y Verdad: Aristobulo, Eupolemo, Artapano. Ver Arthur J. Droge,
Homer or Moses?, J.C.B.Mohr (Paul Siebeck), Tlbingen, 1989, 12-35 y F. Garcia .Bazan, La
religion hermética. Formacion e historia de un culto de misterios egipcio, Lumen, Buenos
Aires, 2009, pp. 88-89, n. 5.

53. Desde 23 hasta 60 esta incluida toda la doctrina cristiana y cristolégica .Viene como prueba
en 26 la noticia plenamente antignoéstica sobre Simoén, y Menandro —una corriente que
directamente Justino ha conocido en Samaria e incluso el detalle del endiosamiento simoniano
(ver asimismo Didl. 120, 6: «La prueba es que sin preocuparme de nadie de mis paisanos, quiero
decir, de los samaritanos, he comunicado por escrito al Emperador que estan engafiados
siguiendo al mago Simon, de su propio pueblo, que afirman ellos ser Dios por encima de todo
principio, potestad y potencia»), por mas que el Simoni Deo Sanco sea una confusion con la
divinidad sabina Semone Sanco deo que presidia los pactos y que el provocador social Marcion
—Cuyos ecos en Roma se debian conservar vivos al ser excluido de la comunidad en el 144-y el
Illamado de atencién de la mencién de la redaccion mas amplia del Syntagma kata pason ton
gegenoménon hairéseon.



54, Para los dos primeros casos ver Rodney Stark, La expansion del cristianismo. Un estudio
sociolégico, Trotta, Madrid, 2009. Ver asimismo el culto pagano de la serpiente como
divinidad ctonica (Munier, 187-191), pero sobre todo contra ofitas Dial. 103, 5 con su
etimologia samaritana.

55. Al punto de que alguno en Alejandria para contrarrestar la acusacion de la union promiscua
como un misterio celebrado por nosotros los cristianos, quiso mutilarse los testiculos, pero no se
le permitio y quedd célibe. A diferencia con Justino en relacién con la procreacion como el fin
Unico del matrimonio ver Juan Cris6stomo Propter fornicationes: «Porque hay dos razones por
las que el matrimonio haya sido introducido: para que podamos ser moderados y para que
seamos padres. Sobre estas dos razones el motivo de la moderacion es primario...», en Jesus el
Nazareno, p. 205. 56. Igual el profeta Petosiris instruye al rey Nechepso en Egipto.

57. Certificacion por las Actas de Pilato, 35, 9. Justino con Mt 1, 23 y la Septuagisnta (Is 7,14)
retiene el término parthénos (virgen), frente al ‘a/md/neénis (muchacha soltera o casada) de la
masoreética, seguido por Simaco, Aquila y Teodocion.

58. to prophetikdn pneima, to theion hagion prophetikon pnelima, es decir, el Espiritu de Dios
en su funcién predictiva en el A.T. y también en Cristo, que los que creen en él la entienden,
porgue en ellos como en los mismos profetas, mora la semilla proveniente de Dios, que es el
Verbo, primogénito y Salvador [= nombre “Jesus”], que es quien prorrumpe o habla por la
inspiracion.

59. Salmo 18, 3-6.

60. Ellos podrian haber dicho con Euripides: “La lengua jurd, pero el alma no ha jurado”, pero
esto seria ridiculo. Rasgo antignostico, ver Garcia Bazan, «Les origines de la philosophie
chrétienne...” p. 153 y n. 43 y ahora Munier, p. 217.

61. Subyace la critica al estoicismo de Crisipo —ver también Alcino, Didaskalicos 26 (J. Dillon,
The Middle-Platonists. A Study of Platonism 80 B.C. to A.D. 220, Duckworth, Londres, 1977,
209ss.). Moisés el profeta mas antiguo, para menciones similares de Aristébulo, Artapano, ver
n. 52 mas arriba.

62. Contra gndsticos que no confiesan el nombre, igual que antes en n. 60.
63. Sdcrates, Heraclito, Abrahan, Ananias, Azararias, Misael y otros
64.1s.64,10y 7, 1.

65. Is. 35, 5. Esto también se registra en las Actas de Pilato.

66. Is 65, 1-3, ampliado en §54.

67. 1s 52, 13ss.

68 Noticia dada anteriormente (26) y referencia a Marcion del Ponto, antes también
mencionado, pero ahora con una breve noticia, aunque mas amplia. Estas reiteraciones como
posteriormente en el Dialogo se registran s6lo para los gnésticos.



69. Carta Il 312e, también registrada en Valentin y en el Himno de los naasenos de Hipdlito.
Aqui ha tomado Justino varias reiteraciones de naturaleza filosofica que contrasta con la verdad
plena de la filosofia cristiana. Ver mas arriba n. 53.

70. Los ritos que no son ajenos a los usos romanos, por eso se extienden las explicaciones que
quieren evitar confusiones.

71. Que es impronunciable, lo que Moisés expuso en Ex 3, 14.

72. que no se puede entender como volver al seno (adynaton) materno. Es una acotacion
antignostica.

73. También es aclaracion antignéstica, contra los misterios, por eso en Didlogo 35 se reitera y
expresa la condena sin explicaciones mayores.

74. En polémica antigndstica, porque ya en las noticias sobre Simoén se hablaba de la Enndia de
Dios salida de su cabeza (Helena), que lo acompafiaba Ver asimismo Ireneo, Adv. Haer. I, 23,
1-4, Homilias Pseudoclementinas I, 22-25 y Reconocimientos Il,ss. (F. Garcia Bazan, La
gnosis eterna. Antologia de textos gnosticos griegos, latinos y coptos I, Trotta/Edicions de la
Universitat de Barcelona, Madrid, 2003, pp.58-64).

75. O sea, los relatos transmitidos y conservados. También el dia del Sol se celebra una reunién
de todos [porque se pasé de la tiniebla a la luz y fue la resurreccion] y se leen los Recuerdos o
los profetas, y hay una exhortacion sobre ellos. Después oraciones, después consagracion de
pan, vino y agua, distribucién a la comunidad y ayuda a los necesitados, y todo se repite.
Similitudes y diferencias con el gnosticismo. La coloracidn litlrgica ya estaba en 65, 1, 66, 2 'y
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