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Historia y Psicoandlisis: Encuentros y Desencuentros!/History and
Psychoanalysis: Encounters and Collisions

Mariano Ben Plotkin! (IDES/CONICET-Universidad Nacional de Tres de Febrero, Argentina)

Resumen

Concentrandose en dos textos clasicos de Freud: Totem y Tabu, e Historia de una neurosis infantil (el
caso del “Hombre de los Lobos”), este trabajo compara los métodos de aproximacion al pasado de la
historia y del psicoanalisis focalizando en cuestiones tales como los conceptos de temporalidad, el uso
de analogias y las ideas mismas de devenir histérico. Se evaltian también los aportes que ambas
disciplinas pueden hacerse mutuamente.
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Abstract

Focusing on two of Freud’s classic texts: Totem and Taboo, and History of an Infantile Neurosis (the
case of the "Wolf Man"), this paper compares the methods of approaching the past used by
historiography and psychoanalysis. It concentrates on issues such as the concepts of temporality, the use
of analogies and the very ideas of historical development. We also evaluate the contributions that both
disciplines can make to each other

Keywords: Psychoanalysis, history, temporality

Aungque son sabidos los esfuerzos de Freud por ubicar al psicoanalisis entre las Naturwissenchafien
(ciencias naturales) y las Aulturwissenchafien (ciencias de la cultura) (Assoun 1993, caps. 1 y 2),
constituyendo lo que podria caracterizarse como un “saber intersticial”, lo cierto es que el sistema
creado por Freud no tiene una ubicacion precisa dentro del campo general de las ciencias, aunque ha
influido sobre todo entre las segundas!. Junto a las especulaciones bioldgicas fuertemente influenciadas
por la matriz evolucionista, Freud —siguiendo los paradigmas cientificos propios del siglo XIX-, insistia
en encontrar analogias y ejemplos en la literatura, la poesia y la historia®. Richard Armstrong ha
seflalado que la historiografia decimonoénica alemana, y en particular el andlisis critico de fuentes
clasicas asociado al historiador Barthold Niebuhr, formaban parte del “archivo cultural” de Freud, al
tiempo que su interés por el pasado humano (la prehistoria, sobre todo) asi como su atan coleccionista
de antigiiedades no serian independientes del origen y desarrollo del psicoanalisis (Armstrong 2005).
Freud era tributario de tendencias cientificas propias del siglo XIX que, a diferencia de las mas actuales,
enfatizaban las explicaciones diacronicas, es decir, historicas (Kitcher 1995; 61). Por su parte, Yosef
Yerushalmi sostiene que, de una manera o de otra, el historicismo ha sido una caracteristica dominante
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del pensamiento judio moderno desde
comienzos del siglo XIX, y que la inclinacién
histérica (historical bent) del psicoanalisis, tanto
en su dimension tedrica como terapéutica, ha
sido constitutiva de su propia naturaleza

(Yerushalmi 1991, p. 19).

Freud reconocia dos dimensiones en la
practica psicoanalitica: una asociada a la
interpretaciéon y la otra a la “construccion”.
Refiriéndose a la segunda, sostenia: “Su [del
psicoanalista] tarea es hacer surgir lo que ha
sido olvidado a partir de las huellas que ha
dejado tras si, o mas correctamente,
construirlo.” (Freud 1937, p. 33, subrayado en el
original). Esta tarea de “construcciéon” o
“reconstruccién” seria analoga a la tarea del
arqueologo con la que constantemente
establecia analogias, pero también a la del
historiador. Por lo tanto, la tarea psicoanalitica
se aproximaria a la historiografica tanto desde
su dimensiéon interpretativa como desde la
constructiva. Sin embargo, las simetrias entre
historia (entendida ésta en su doble sentido:
como la sucesiéon de eventos ocurridos en el
pasado y como historiografia, es decir, como
disciplina que construye una narracién acerca
de los mismos a partir de la interpretacién de
fuentes diversas) y psicoanalisis no son para
nada simples ni lineales. En esta presentacion
intento reflexionar sobre estas complejas
relaciones centrandome en dos textos de Freud:
“Historia de una neurosis infantil” (1918) (el
caso del “Hombre de los Lobos”) y “Totem y
Tabt” (1913). La eleccion de estos textos se
basa en que, por un lado, ambos interactian
por motivos que se veran mas abajo; y, por otro
lado, en el hecho de que mientras el primero se
trata de un caso concreto analizado por Freud,
es decir, muestra el psicoandlisis freudiano “en
accion”, el segundo esta construido por una
serie de hipotesis generales sobre el origen de la
civilizacién en las que Freud articula
antropologia, historia y psicoanalisis. Cada uno
de estos textos, por lo tanto, da cuenta de
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dimensiones distintas de la mirada freudiana
sobre la realidad y son representativos de las
mismas. Quisiera aclarar que, como es obvio,
mi discusion se centrard en el psicoandlisis tal
como lo concebia Freud y no en las
elaboraciones post-freudianas.

Psicoanalisis y temporalidad

La temporalidad y la historicidad son
constitutivas del saber y de la practica
psicoanaliticas. En términos generales podria
decirse que la misma se basa en encontrar en y
desde el presente vestigios del pasado que, una
vez interpretados, contribuyan a explicar el
presente y a operar sobre ¢l. Es a través de la
comprension y reconfiguraciéon del pasado por
medio de las técnicas de interpretacion vy
(re)construccion que el paciente analitico puede
actuar en el presente y proyectarse hacia el
futuro, lo que llevaria implicita una dimension
emancipatoria ya que, al trabajar sobre el
pasado, el paciente puede desvincularse de los
aspectos del mismo que lo condicionan vy, por lo
tanto, abrirse a nuevos universos de opciones.
Por otro lado, podria decirse que la practica del
psicoanalisis contiene en su interior tanto unafs)
teoria(s) de la historia -en tanto otorga un valor
particular a ciertos periodos, momentos v,
agregariamos, contenidos de ese pasado
individual (Roth 1987, p. 17)-, como una
filosofia de la historia implicita en sus conceptos
de temporalidad y agencia que seran discutidos

mas abajo’.

Las “fuentes” privilegiadas del
psicoanalisis son los suefios — descriptos en
algin momento como el “camino real que
conduce al inconsciente”-, y el producto de las
asociaciones libres y los actos fallidos, cuya
interpretacion permite “desenterrar” y descifrar
trazos de memoria reprimidos. Sin embargo,
como senala perceptivamente Armstrong, la
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psique freudiana tiene que dar cuenta no
solamente de su pasado individual, sino también
del pasado filogenético (Armstrong 2005, p. 135).
Volveré sobre este punto.

Mas alla de la teoria de la historia
implicita en la (re)construccion histérica de la
biografia individual y la recuperacion de la
memoria reprimida, el psicoanalisis ofrece,
ademas, una filosofia general de la historia.
Textos tales como “Totem y Tabu” (1913),
“Malestar en la cultura” (1930) y “Moisés y la
religibn monoteista. Tres ensayos” (1939) no
deberian ser vistos como ejemplos de
“psicoanalisis aplicado” o como meras
incursiones hacia terrenos ajenos a su area de
accion, sino que forman una parte esencial,
fundante, del saber psicoanalitico. Estos textos
agregan una dimensiéon social al psicoanalisis
como forma de conocimiento en tanto muestran
que, por un lado, no puede estudiarse el destino
del individuo por fuera del pasado de la
humanidad vy, por otro lado, que la psicologia
individual es, por necesidad, social (Plon 2005, p.

152).

Sin embargo, segin sefialara Michel de
Certeau, las intervenciones ‘“historiograficas” de
Freud interpelan el discurso propiamente
historiografico al cuestionar los fundamentos del
género, debido a la necesidad por parte del
analista de “marcar su lugar” (afectivo,
imaginario, simbélico) sustituyendo, por lo tanto,
el “discurso objetivo” de la historiografia por otro
que adquiere la forma de “ficcibn” en tanto
declara su relaciéon con el lugar singular de su
enunciacién. La historiografia y el psicoanalisis,
sostiene De Certeau, tienen dos formas diferentes
de pensar las relaciones entre pasado y presente.
Donde la historiografia conceptualiza la relacion
de eventos en forma de sucesion (una cosa ocurre
después de la otra), de correlacion, de efecto y de
disyuncién, el psicoanalisis encontraria
imbricacion, repeticion, equivoco y equivocacion

(De Certeau 1995, pp. 78-79).
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Las tensiones entre historia y psicoanalisis
se dan también en otra dimensiéon: la
temporalidad, y es este uno de los puntos donde
el psicoanalisis plantea no solamente una teoria
sino también una filosofia de la historia. La
historiografia parte de la base de la existencia de
una temporalidad lineal en la que los sucesos mas
recientes pueden ser interpretados a la luz de los
mas remotos. Aun cuando la historiografia se
ocupa muchas veces de procesos que se
desarrollaron casi por fuera del “tiempo
histérico” o con temporalidades multiples como
es el caso de la longue durée braudeliana frente a la
hustoire  événementielle (politica y diplomatica), la
linealidad temporal sigue constituyendo la arcilla
basica sobre la cual se construye el relato
historiografico. La temporalidad freudiana es,
por otro lado, bien distinta de la historiografica
ya que viola las nociones convencionales sobre la
linealidad del devenir, cuestionando al pasado su
estatuto de tal (Armstrong 2005, p. 136).

La temporalidad psicoanalitica es
multiple debido a la tension existente entre la
dimensién consciente que se desarrolla en el
tiempo histérico y el inconsciente que no
reconoce temporalidad; y porque lo reprimido
retorna luego como sintoma originando una
suerte de circularidad histérica. Por otro lado, los
periodos de “latencia” (tanto individuales como
colectivos) quedarian por fuera del tiempo
historico. En la temporalidad freudiana el pasado
es presente y actia sobre ¢él, siendo el ejemplo
mas claro de esto el fenémeno de la transferencia
que puede ser definida como “pasado en accion”.
Sin embargo, una de las tareas del psicoanalista-
arqueodlogo seria, precisamente, poner las cosas
en su lugar. El trabajo de “construccion”
realizado por el psicoanalista consistiria en la
construcciéon de una narrativa de las memorias
reprimidas por el paciente la cual debe ser a la
vez “creible y completa” (Freud 1937, p. 3370).
La labor terapéutica se basaria entonces en
“liberar el fragmento de verdad historica de sus
distorsiones y sus relaciones con el presente y

hacerlo remontar al momento del pasado al cual
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pertenece (Freud 1937, p. 3372). La labor
constructiva del psicoandlisis tendria por objeto
encontrar una verdad en el “discurso del
neurdtico” y, a partir de ahi, despegar el pasado
del presente permitiendo, por lo tanto, la
comprension del mismo; es ahi donde residiria la
dimensién emancipatoria del psicoanalisis*.

El “Hombre de los Lobos’: Neurosis e

Historia

En la practica psicoanalitica tal como la
concebia Freud, existe un “tiempo de la neurosis”
que puede o no coincidir con el del analisis. En el
caso del “Hombre de los Lobos”, Freud analiza
la neurosis infantil del paciente no cuando ésta
realmente ocurria, sino quince aflos mas tarde; es
decir, analiza en el adulto la neurosis del nifio
que, a su vez, explica la del paciente adulto que
fue la que lo puso en contacto con Freud para
efectuar el tratamiento. En este caso
paradigmatico se ponen de manifiesto buena
parte de los fundamentos tedricos del
psicoandlisis. James Strachey caracterizé este
caso como el “mas elaborado y sin dudas el mas
importante de todos los casos clinicos de Freud”
y el que, incidentalmente, permitié reforzar sus
certezas sobre la importancia de la sexualidad
infantil contra los cuestionamientos realizados
por Alfred Adler y Carl G. Jung. Esta
constatacion lo llevo, paradoéjicamente, a revivir
la llamada “teoria de la seduccién” que
supuestamente habia abandonado en 1897.

Volveré mas abajo sobre este importante punto.

Sergei Pankejeff (el Hombre de los Lobos)
era un joven ruso de familia adinerada, cuyo
patrimonio se perderia completamente como
resultado de la Gran Guerra y de la Revolucion
de 1917. Su acercamiento inicial a Freud se
produjo en 1910 luego de haber pasado por
distintas formas de terapias e internaciones, y su
tratamiento durdé hasta 1914, cuando Freud lo
dio por terminado. Sin embargo, Freud tardo

cuatro anos mas en publicar el caso.
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Tres cuestiones merecen destacarse. En
primer lugar, el tratamiento del caso es
contemporaneo a la escritura y publicacion de
“T'étem y Tabtt”, texto al que me referiré luego y
con el cual se podria decir que el caso
“Interacta”. En segundo lugar, como ya se dijo,
la historia publicada por Freud no hace
referencia a la neurosis que el paciente padecia
en el momento de su tratamiento, sino a la que
habia padecido en su infancia. Por lo tanto el
caso publicado tiene un objetivo que podriamos
caracterizar como ‘“historiografico”. Por otro
lado, la temporalidad fue introducida por el
propio Freud como herramienta terapéutica.
Viendo los escasos avances producidos en el
tratamiento, Freud fij6 una fecha fija e
inamovible para su terminacion®. Frente a esta
certeza de un final anunciado, segin el relato
freudiano, el paciente comenzé a producir
material de una riqueza tal que permiti6 la
conclusion del tratamiento y la remocién de los
sintomas en un tiempo breve. Finalmente, el caso
cobro6 relevancia porque, a pesar de que Freud lo
dio por terminado, Pankejeft, que vivi6 en Viena
hasta fines de la década de 1970, continué
llevando una vida miserable y volvi6 a ser re-

analizado en diversas ocasiones®.

No es este el lugar para describir los
detalles del caso que son bien conocidos, sino que
me concentraré en algunos puntos que considero
relevantes para mi argumentaciéon. En un primer
nivel podria decirse que Freud opera aqui como
una suerte de detective-historiador: a través de
indicios del presente reconstruye el pasado. Sin
embargo, el caso presenta multiples niveles de
temporalidad que chocan con la imaginacion
historiografica. La historia clinica del Hombre de
los Lobos gira alrededor de un suefo tenido
cuando nifio contado por el paciente adulto: el
famoso suefio de los lobos blancos estaticos que,
sentados en las ramas de un arbol, miran al nifo-
sonante a través de la ventana de su cuarto.
Freud fecha este suefio (por medio de métodos
que el historiador Carlo Ginzburg ha asociado

con el “paradigma indiciario”) (Ginzburg 1989)
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poco antes del cuarto cumpleanos del paciente.
Sin embargo, Freud muestra que por medio de
los mecanismos de condensacién vy
desplazamiento descriptos en “Interpretacion de
los suenios”, el sueno en cuestidon remitia de
manera distorsionada a un evento traumatico
ocurrido cuando el paciente tenia alrededor de
un ano y medio de edad: la observaciéon de sus
padres llevando a cabo un coito “more ferarum”.
En otras palabras, un recuerdo contado en la
adultez sobre un sueno ocurrido a los 4 anos
abrio la posibilidad al psicoanalista para
construir una narrativa sobre eventos ocurridos
en un pasado aun mas remoto.

La temporalidad historiografica se da en
dos momentos: el del historiador y el de los
hechos que se historizan. La temporalidad
psicoanalitica, por lo contrario, se manifiesta en
una multiplicidad de momentos: el del presente y
el de los multiples pasados que se transforman en
otros tantos presentes a partir de los cuales las
fuentes y los indicios se reinterpretan y
reconfiguran. Podria decirse que, de alguna
manera, las “fuentes” que utiliza el psicoanalisis

13

tienen caracter “performativo” puesto que
estarian en constante movimiento entre pasado y
presente, constituyendo a ambos’. Sin embargo,
como sefnala Joan Scott, no se trata de que para
Freud el pasado esté siempre al acecho (haunts)
del presente, sino que en la mirada psicoanalitica
los tiempos del pasado y del presente se
encuentran confundidos, a veces indistinguibles.
El tiempo psicoanalitico seria una creacion
compleja, una dimensién construida de
subjetividad, y no un dato cronolégico (Scott

2012, p. 67)°.

La temporalidad psicoanalitica agrega
una complejidad adicional dado que, si desde el
punto de vista de la investigaciéon, la
reconstruccion historica sigue una linea temporal
que va desde el pasado hacia el presente, desde el
punto de vista de las significaciones el camino es
inverso. Ireud plantea una suerte de causalidad
invertida —nachtrdglichkeit en aleman, traducido

como apres coup en francés o deferred action en
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inglés-, segiin la cual las experiencias mas
recientes permiten no solamente darle sentido
sino ademas entidad traumatica a eventos del
pasado, fundamentalmente de indole sexual.
Freud expresa esto claramente: “El nifio recibe al
ano y medio una impresion a la que no puede
reaccionar suficientemente; solo después,
teniendo ya cuatro afios, cuando tal impresion
experimenta una reviviscencia, llega a
comprenderla y a ser agitado por ella, y solo dos
decenios después puede aprehender, con
actividad mental consciente, lo que en aquella

primera época sucediéo en ¢élI” (Freud 1918, p.
1963, nota 1341).

La idea de que experiencias mas recientes
tienen la potencialidad de cambiar el estatuto
ontolégico de otras mas remotas convirtiendo en
hechos traumaticos eventos que en su momento
no fueron vividos como tales, aparece muy
temprano en IFreud. En su “Proyecto para una
psicologia cientifica” de 1895 sostiene que un
recuerdo puede despertar una carga afectiva que
no habia generado la experiencia recordada.
Concluye diciendo: “Invariablemente
encontramos que una memoria reprimida sélo
puede transformarse en trauméatica por acciin

diferida” (Freud 1895, p. 356)°.

Volviendo al “Hombre de los Lobos”,
;Cual seria entonces la naturaleza de ese hecho
histérico de la vida del Hombre de los Lobos que
Freud intentaba reconstruir? Se trataba, ya se
dijo, de la escena primaria: la experiencia de un
nino de un ano y medio que habria visto a sus
padres teniendo una relacion sexual. El estatuto
ontolégico de este hecho historico, sin embargo,
es también complejo. Es sabido que en los
origenes de sus investigaciones Freud habia
sostenido lo que se dio a llamar “teoria de la
seduccion”, es decir, la idea de que las neurosis
eran producto de experiencias traumaticas
realmente vividas y que las mismas eran de
indole sexual y estaban vinculadas a seducciones
llevadas a cabo por adultos (generalmente los
padres) durante la infancia de los pacientes. Esta

teoria fue supuestamente abandonada por Freud
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en 1897, segiin lo expresa en una conocida y
muchas veces citada carta a su entonces amigo
Wilhelm Fliess del 21 de setiembre de ese afo.
Este abandono de la “teoria de la seduccién”,
segun el relato canonico, constituy6 la condicién
de posibilidad para el nacimiento del
psicoanalisis tal como lo conocemos, para el cual
las fantasias adquieren un estatuto de realidad
puesto que lo que produce el trauma puede no
ser (y de hecho, casi nunca lo seria) un fhecho real
sino una fantasia vivida como tal. Por lo tanto, en
la teoria psicoanalitica el hecho historico
(seduccion) habria perdido validez explicativa
frente a una construcciéon mental: una “realidad
psiquica” que estaria asociada a una “verdad
psiquica”. Es decir, mientras que para el
historiador la “verdad” estaria asociada a lo
realmente ocurrido, para el psicoanalista lo
estaria a un universo construido a partir de la
“realidad psiquica” del paciente. En tiempos mas
recientes Freud fue duramente criticado por la
supuesta “cobardia” que lo habia llevado a este
cambio de punto de vista (Masson 1992)°.

Sin embargo -y esto puede verse con
claridad en los casos clinicos y en particular en el
que nos ocupa ahora-, el supuesto abandono de
la teoria traumatica de la seducciéon nunca fue
total. Segin determina Freud, el Hombre de los
Lobos fue efectivamente seducido por su
hermana mayor (quien posteriormente se
suicidaria) y sufri6 amenazas de castracion por
parte de sus nifieras. Ademas, luego de insistir en
la “verdad histérica” de la escena primaria
observada por el nino, y de discutir la posibilidad
de que se hubiera tratado de una construccion
posterior a partir de otros hechos, tales como la
observaciéon de la copulacion entre dos perros u
otros animales, Freud no llega a ninguna
conclusion definitiva aunque se inclina por la
primera, es decir, por asignarle estatuto de
verdad historica.

¢Por qué volvi6 Freud a revivir la teoria
traumatica veinte anos después de haberla
supuestamente abandonado -si es que realmente

la habia abandonado del todo?!!. La respuesta la

REVISTA CULTURAS PSI / PSY CULTURES

da el propio Freud y nos introduce en dos temas
que son cruciales para comprender la
historicidad del psicoanalisis: por un lado, la
importancia central de la tradicién darwiniana-
lamarckiana en su pensamiento y, por el otro, las
divisiones sectarias y las disidencias dentro del
movimiento psicoanalitico. Me ocuparé
fundamentalmente del primero de estos
factores'?.

Es sabido que Freud pertenece a lo que
podriamos caracterizar como el “momento
evolucionista”. La influencia del pensamiento de
Darwin en la generacion intelectual a la que
pertenecia Freud, es decir, aquella formada en
Europa durante las dltimas décadas del siglo
XIX, ha sido muy estudiada, asi como también
la rehabilitaciéon “por la puerta de atras” que el
darwinismo hizo de otras corrientes
evolucionistas previas tales como el lamarckismo
que, a diferencia de aquél, propone que la
evolucion se produce por medio de la herencia
de los caracteres adquiridos por adaptacion al
medio y no por seleccién natural'®. Freud (y
muchos otros) extendieron este marco de ideas a
los fenémenos culturales. La interpretacion
cultural del lamarckismo fue explicitamente
expuesta por Freud en una carta a Karl
Abraham del 11 de noviembre de 1917 y fue,
ademas, el origen de un proyecto en
colaboraciéon con Sandor Ferenczi en el que
Freud proponia “poner a Lamarck enteramente
en nuestro terreno y mostrar que la ‘necesidad’
que, segun él, crea y transforma érganos, no es
otra cosa que el poder de las ideas inconscientes
sobre nuestro propio cuerpo”. La importancia
desde el punto de vista epistemoldgico de este
proyecto era evidente para Freud: “De hecho,
esto proveeria una explicacion psicoanalitica de

la adaptacion: coronaria al psicoanélisis”!*.

Asociada al “momento evolucionista”
surgio la hipotesis propuesta originalmente por el
también darwinista/lamarckiano Ernst Haeckel,
y luego retomada por muchos otros, de que la

ontogénesis recapitula la filogénesis, es decir que

cada individuo de la especie recapitula en su

www.culturaspsi.org
30


http://www.culturaspsi.org
http://www.culturaspsi.org

REVISTA CULTURAS PSI / PSY CULTURES

VOLUMEN |

evolucion la de toda la especie’. Este ntcleo de
ideas formaba parte del “sentido comun
cientifico” de la época, aunque Freud lo sostuvo
hasta el final de sus dias, cuando el
descubrimiento de las leyes de la genética habia
ya vuelto obsoleta esta forma de pensamiento!®.
Esta pervivencia se ve con claridad en su altimo
libro sobre Moisés y el surgimiento del
monoteismo.

La fobia que el Hombre de los Lobos
sentia por los animales cuando nifio seria un
desplazamiento de su odio-temor al padre
castrador de manera analoga a la representada
por el tétem en las culturas primitivas, de
acuerdo con las hipotesis presentadas en “Totem
y Tabt”. Pero ocurre que el Hombre de los
Lobos habia sido amenazado de castracién no
por su padre sino por mujeres (nifieras y
gobernantas); y si esto es asi, ¢de donde surgia el
miedo-odio al padre? La respuesta de Freud es
clara, de la filogénesis de la especie humana: En
la horda primitiva hipotetizada por Darwin y
retomada por Freud en “Toétem y Tabu” era el
padre quien causaba panico y odio a los hijos con
sus amenazas de castracion. Por lo tanto, la
herencia triunfa sobre la experiencia accidental:
“Vemos, pues, en la historia primordial de la
neurosis que el nifo recurre a esta vivencia
filogenética cuando su propia vivencia personal
no resulta suficiente. Llena las lagunas de la
verdad individual con la verdad prehistorica, y
sustituye su propia experiencia por la de sus
1995). Sin

embargo, Freud en este punto también muestra

antepasados” (Freud 1918, p.

cierta ambigiiedad. Se recurre a la filogénesis
pero solo, nos dice inmediatamente después,
cuando las explicaciones ontogenéticas hayan
sido agotadas. Este énfasis, como reconoce el
propio autor de “Interpretacién de los suefios”,
se debia a la necesidad de enfrentar la disidencia
de Jung quien, desconociendo la variable sexual
en el origen de las neurosis, sobreenfatizaba la
dimension filogenética. Freud volvera sobre este
tema desde una perspectiva diferente en su

ultimo libro publicado: “Moisés y la religion
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monoteista” (Freud 1939), texto al que
caracterizaria como una “ficcion histérica”. En
este texto, que extiende el concepto de “latencia”
a fenémenos historicos, Freud expresa su
adscripcion de una manera acritica a la matriz
darwinista/lamarckiana: “Pero nuestro
planteamiento es dificultado por la posicion
actual de la ciencia biolégica, que nada quiere
saber de una herencia de cualidades adquiridas.
No obstante, confesamos con toda modestia que,
a pesar de tal objecién, nos resulta imposible
prescindir de este factor de la evolucion
biologica” (Freud 1939, p. 3301).Como senala
Derek Freeman, mientras que cuando Freud
escribia “Totem y Tabt” la teoria de los
cromosomas no estaba totalmente comprobada,
para cuando encardé “Moisés”, la situacion era
muy otra, tornando el esquema de Lamarck
totalmente obsoleto, como el propio Jones dice
haberle sefialado a Freud (Freeman 1970, p. 64);
(Jones 1953, Vol. 111, p. 313); (Kitcher 1995, p.
174-182).

El caso del Hombre de los Lobos presenta
pues una forma de historicidad propiamente
psicoanalitica que se diferencia de la historicidad
historiografica de la misma manera que, en
términos mas generales, la logica psicoanalitica
se diferencia de la logica historiografica. Es
significativo que un historiador, Carlo Ginzburg,
haya criticado a Freud precisamente por no
comportarse como historiador al no tener en
cuenta el posible (probable) trasfondo cultural del
sueno del Hombre de los Lobos y no prestar
debida atenciéon a los intermediarios entre los
mitos populares asociados al suefio (Ginzburg
1989b). El tnico intermediario entre individuo y
cultura que reconoce Freud desde su
lamarckismo es, precisamente, la herencia
filogenética, lo cual resulta inaceptable para el

historiador!’.

“Totem y Tabu”. El origen de la cultura
segun Freud

Como se dijo antes, el caso del Hombre
de los Lobos entra en interlocucién con otro
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texto de Freud, aquél que inaugura lo que
podriamos caracterizar como su preocupacion
teorica en gran escala por los fendmenos sociales
y culturales. Las hipotesis expuestas en este texto
fueron criticadas por antropodlogos de la talla de
Bronislaw Malinowski, criticas a las que me
referiré brevemente mas abajo. En sus textos
“sociales” o “culturales” (tales como “Totem vy
Tabt”, o “Psicologia de masas y analisis del yo™),
Freud establece un didlogo critico con la
psicologia colectiva de su tiempo, tanto con la
Volkerpsychologie de Wilhelm Wundt como con la
Psychologie des foules de Gustave Le Bon vy, en
general, interpela a las ciencias sociales -““T'6tem
y tabd” incluye un didlogo critico explicito con
algunas ideas de Emile Durkheim (Assoun 1993,
p- 91). Si en el caso del Hombre de los Lobos,
Freud dejaba claro su desinterés (e imposibilidad)
de discutir con quienes no aceptaran las premisas
del psicoandlisis'®, en “Totem y Tabu” se
muestra mucho mas interesado en llegar a un
publico ampliado. El didlogo que Freud intenta
establecer entre psicoanalisis y ciencias sociales,
sin embargo, no es completamente simétrico
como veremos en un instante. (Cual es el método
usado por Freud para llevar a cabo la ambiciosa
tarea que se propone? ;Como entra a jugar su

vision de la temporalidad historica?

Un primer indicio aparece en el subtitulo
mismo del libro: “Uber einige
Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden
und der Neurotiker” (“Acerca de algunas
similitudes entre la vida mental del salvaje y del
neurdtico”), es decir, que desde el titulo mismo se
habla de similitudes y por lo tanto de la
posibilidad de trazar analogias. La cuestion de la
analogia nos lleva a un punto fundamental de las
teorias sociales e histéricas de Freud, que nos
remite al ndcleo mismo de la comprension
psicoanalitica del desarrollo social y cultural. Es
el uso de las analogias el que permite a Freud
deslizarse desde el neurdtico al salvaje vy
viceversa, y el que lo autoriza, ademas, a pasar
de la psicologia individual a la colectiva. Ahora

bien, ¢es la experiencia clinica la que permite
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echar luz sobre la (pre)historia? ;O, mas bien a la
inversa, es desde los elementos aportados por las
ciencias sociales desde donde los fenémenos
individuales se tornan inteligibles? Freud parte de
una analogia fundamental: la que existe entre el
pensamiento “salvaje” tal como lo conceptualiza
la antropologia clasica, por un lado, y la
psicologia del neurdtico y, por extension, la del
nino, por el otro (Freud 1913, p. 1747). Pero
Freud no se contenta con senalar esta similitud.
En su proyecto esta implicita la voluntad de que
esta analogia tenga un estatuto epistemologico
mas denso. ¢(Doénde se originaria esta densidad?!?

Una primera respuesta a esta cuestion
aparece vinculada a la mirada del “otro”. Al
respecto escribe Freud: “Por Gltimo, no es facil
‘infundirse’ en la mentalidad del primitivo.
Nuestro concepto del mismo es siempre tan
erroneo como el que nos formamos de la vida
infantil, pues nos inclinamos a interpretar sus
actos y sentimientos conforme a nuestras propias
constelaciones psiquicas” (Freud 1913, p. 1812,
nota 1186). Sin embargo, el analisis de los
“primitivos” ofrece dificultades adicionales. En
los analisis que Freud realiza sobre la “vida
mental de los salvajes” se introduce una “doble
mediacién”, lo que implica una indudable
ventaja del método clinico —que no requiere de
ella-, respecto del antropologico. En efecto, las
largas descripciones que Freud realiza sobre las
costumbres de los aborigenes australianos (en
particular en lo que respecta aquello vinculado
con su preocupacién inicial: los vinculos entre
totemismo y exogamia) se basan en los trabajos
del antropdlogo britanico James Frazer, quien,
como es sabido, fundamentaba sus
interpretaciones en relatos de viajeros o de otros
estudiosos, puesto que no habia tenido contacto
con las culturas “primitivas” que estudiaba en un
momento cuando la nociéon de “trabajo de
campo” no estaba aun establecida en la
antropologia. Por lo tanto, el contacto de Freud
con los fenébmenos “salvajes” estaba sometido a
una doble mediaciéon puesto que se sostenian en

lo que Frazer interpretaba sobre lo que otros
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habian observado. Esta doble mediaciéon no
existia en la practica psicoanalitica que operaba,
por lo tanto, sobre bases epistemologicas mas
firmes?’. La “mediacién” en el psicoandlisis se
origina en los mecanismos de represion del
inconsciente que, sin embargo, son descifrables —
al menos parcialmente- por medio de la
arqueologia psicoanalitica. En cualquier caso, la
recomendaciéon de Freud es semejante a la de
cualquier buen antrop6logo moderno: escuchar
el discurso del otro y tener confianza en las

<

categorias nativas: “...como antes en el
totemismo, nos aconseja el psicoanadlisis que
creamos a los fieles que nos hablan de Dios como
de un padre celestial, lo mismo que en épocas
remotas hablaron del tétem como de su
antepasado” (Freud 1913, p. 1841). Escuchar al
neurdtico es, por lo tanto, una tarea analoga a la
de escuchar al primitivo, pero no es el primitivo
el que hecha luz sobre el neurético sino que, a la
inversa, es la experiencia clinica la que permite
“corregir” las conclusiones de la sociologia, la
Volkerpsychologie y la antropologia (Freud 1913, p.
1756). Es, por lo tanto, la neurosis la que abre las
puertas para comprender el desarrollo general de
la cultura. La evidencia clinica proporcionada
por una paciente permite a Freud comprender
mejor ciertos rituales de un jefe maori, y no a la
inversa (Freud 1913, p. 1764-5). La secuencia, sin
embargo, no es tan simple, y en el texto
freudiano se establece una relacion dialéctica y
mutuamente constitutiva entre psicoanalisis e
historia. Si bien es cierto, como reconoce Freud,
que la hipétesis “historica” sobre los tabues, es
decir aquella segtn la cual éstos se originarian en
una prohibiciébn primaria impuesta por una
autoridad externa, no puede ser demostrada
“historicamente” (Freud 1913, p. 1769) -y por lo
tanto se debe llegara su comprobacién por medio
del analisis de actos obsesivos de los neurdéticos-,
lo cierto es que es en la prehistoria donde se
originarian los elementos que, transmitidos
filogenéticamente y trabajados por factores
ontogenéticos, permiten comprender las neurosis.
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En realidad, vemos también en este texto
de Freud un complejo ir y venir entre dos
temporalidades: una genética, que va de pasado
a presente en forma mas o menos lineal y que va
del primitivo al neurdtico; mientras que otra
temporalidad (al igual que en el caso del
“Hombre de los Lobos”), la que tiene que ver
con el método de investigacion, nos lleva del
presente al pasado, es decir, del neurdtico al
primitivo. El desarrollo de la cultura, sin
embargo, seguiria una linea progresiva de
evolucion que Freud retoma del pensamiento
positivista comteano combinado con el
evolucionismo darwiniano y aportes de Frazer.
En efecto, la humanidad habria pasado, en vision
de Freud, por tres etapas, cada una de las cuales
super6 a las anteriores: la animistica, la religiosa
y la cientifica las cuales, a su vez, serian
“recapituladas” en el desarrollo infantil (Freud
1913, 1804). Sin embargo, tampoco aqui la
evolucion es totalmente lineal puesto que, como
senala Freud, el avance de la civilizacion es
correlativo a la creciente represiéon de los
instintos que es su “precio”; es decir, las etapas
superiores de la evoluciéon cultural se
corresponden con mayores niveles de represion.
Freud volvera sobre este punto de manera mas
extensa en “Malestar en la cultura” (1930), texto
en el que presenta una vision sobre el origen y
desarrollo de la civilizacién aun mas tenida de
evolucionismo darwiniano.

Si los tres primeros ensayos de “T'étem y
Tab” se basan en esta relacion dialéctica entre
psicoandlisis, historia y ciencias sociales, seria en
el cuarto ensayo, titulado “El retorno del
totemismo en la nifiez”, donde Freud plantea sus
hipétesis mas atrevidas sobre el origen de la
civilizacion y las religiones. Los argumentos son
conocidos y no los repetiré aqui mas que
someramente. Basandose en una combinacion de
hipétesis darwinianas a las que complementa con
otras de James Atkinson sobre la vida de los
hombres primitivos en “hordas”, Freud postula la
existencia en tiempos remotos de un padre

todopoderoso que habria monopolizado los
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vinculos sexuales con las hembras del grupo
excluyendo a los hijos del acceso a las mismas
por medio de amenazas de castracion,
castraciones efectivas o muerte?!. En algn
momento los hijos excluidos se unen, matan al
padre y lo fagocitan en lo que seria el origen de
los rituales totémicos. Para elaborar esta
hipotesis, Freud recurre a los analisis de William
Robertson Smith sobre los sacrificios y comidas
rituales entre los pueblos primitivos y su
importancia en las religiones totémicas. Luego
del crimen primario surgen -producto del
remordimiento sentido por los hijos como
consecuencia del asesinato del padre quien, a su
vez, es glorificado “post-mortem” (o “post-
cibum”)- los dos tabties basicos del totemismo: no
matar al animal tétem (que habria devenido en
una representacion del padre muerto), y no
mantener relaciones sexuales con mujeres
pertenecientes al mismo totem. Estos tabues son,
huelga decirlo, idénticos a los deseos reprimidos
del complejo de Edipo. Este crimen repetido
infinidad de veces y sus consecuencias inmediatas
marcarian el pasaje de la naturaleza a la cultura,
el posterior origen de las religiones y del orden
familiar patriarcal.

En lo que sigue senialaré algunos puntos
importantes sobre este texto a riesgo de
repetirme a mi mismo. En primer lugar, ya se
dijo, Freud le otorga un espacio particular a la
historia. Cualquier explicacion satisfactoria sobre
los vinculos entre totemismo y la prohibicion del
incesto debe ser a la vez historico-antropologica y
psicologica, dice Freud (Freud 1913, p. 1810). Sin
embargo, sostiene Freud, mientras que la
explicacion histérica no puede derivar de una
observacion directa vy, por lo tanto, debe fundarse
en hipdtesis, la psicologica se originaria en la
observacion clinica directa.

En segundo lugar, hay un retorno, via
transmision filogenética, a la hipotesis traumatica
o “histérica” del origen de la civilizacion la cual,
como vimos en el caso del Hombre de los Lobos,
tendria efectos sobre los individuos de la especie.

Si en el nivel de la psicologia individual Freud
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habia renunciado explicitamente a la teoria
“histérica” —es decir, traumatica- de la neurosis
(aunque ya vimos que esta renuncia nunca
llegaria a ser total), en la explicaciéon que formula
sobre la génesis de la civilizacion, se postula que
el crimen primario —es decir, el hecho histérico-
efectivamente ocurri6. Es decir, mientras que
para explicar el desarrollo psicologico individual
el hecho historico perdia relevancia y se diluia, al
menos parcialmente, en una realidad psiquica, la
psicologia social se funda precisamente en un
hecho historico repetido infinitamente: el crimen
y la antropofagia subsecuente que son reprimidos
en la memoria y retornan luego como sintoma: el
retorno de lo reprimido generalizado
filogenéticamente. “...Im Anfang war die
Tat” (“en el principio era el hecho o la accién™)??,

segin la cita goethiana con la que concluye
“Totem y Tabu” (Freud 1913, p. 1850).

El crimen originario adquiriria una
dimensiéon histérica en el sentido mas
convencional del término en el texto sobre
Moisés (Freud 1939), donde el homicidio fue
cometido contra un hombre concreto: Moisés, lo
que dio origen a una religiéon particular: el
judaismo, ubicados ambos en el tiempo y espacio
historicos y por lo tanto requiriendo de Freud un
trabajo con fuentes y un manejo de la evidencia
histérica concreta diferentes a los que habia
llevado a cabo en “T'6tem y Tabd”. Sin embargo,
desde el punto de vista conceptual, la muerte de
Moisés puede ser interpretada en términos de

<

una generalizada “compulsion a repetir” y el
surgimiento del monoteismo judio en términos
de un también generalizado “retorno de lo
reprimido”.Por lo tanto la “singularidad
historica” de estos eventos historicos también se

veria debilitada.

En tercer lugar, se podria decir también
que si “en el principio fue el hecho (o la accion)”,
junto con el hecho estuvo Edipo, que deja de ser
un mito griego para transformarse en una suerte
de escenario darwiniano (Freud 1913, p. 1832).
Es que, como ya se sefiald, las dos principales
prohibiciones del totemismo: no matar al tétem y
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no tener relaciones sexuales con las mujeres
pertenecientes al mismo tétem, coinciden con los
deseos primarios de los niflos cuya represion
insuficiente luego seria una de las causas del
origen de las neurosis. En realidad es a partir de
la observacién clinica de nifios con fobias a
ciertos animales --que Freud caracteriza como un
desplazamiento de los sentimientos ambiguos
hacia sus padres- que el creador del psicoanalisis
elabora su hipotesis sobre el origen del
totemismo (Freud 1913, p. 1829 y ss.). Si en los
niflos neuroticos el animal es un desplazamiento
del padre y el nifio se comporta respecto del
animal de manera analoga a aquella en la cual
los pueblos primitivos se comportan respecto del
totem, entonces, concluye Freud, el padre
también deberia estar detras del totem (Freud
1913, p. 1831). Cherchez le pere.

El problema mayor con la explicacion
freudiana consiste en que, a pesar de haberse re-
introducido el evento histérico como el punto de
origen, lo cierto es que la teoria sobre el origen
de la civilizacion es, en el fondo, profundamente
a-histérica. Como sefiala Bronislaw Malinowski
en una fascinante polémica que mantuvo con
Ernest Jones, los hechos son presentados por
Freud como si hubieran ocurrido de manera
inmediata, sin temporalidad ni proceso. Podria
decirse que el “estado de naturaleza”
correspondiente a la horda primitiva es un estado
anterior al tiempo historico y a cualquier forma
de organizacion social. Freud presenta el pasaje
de la naturaleza a la cultura como un hecho
discreto, como un mito de origen, y no como un
proceso (Malinowski 2003).

Surge, sin embargo, un problema
adicional senalado también por Malinowski: (A
través de qué mecanismo concreto se transmite
de generacion en generacion el sentimiento de
culpa originado en el crimen primario?® Es
decir, ¢cudl es el instrumento de la transmision
filogenética de las pautas culturales? Freud acude
a la hipotesis —rechazada por la antropologia
moderna- de la existencia de una “mente

colectiva” que funcionaria como correa de
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transmision filogenética (Freud 1913, p. 1848).
Esta “mente colectiva” contendria elementos que
luego serian reinterpretados por el inconsciente
individual a lo largo de las generaciones:

El psicoandlisis nos ha ensenado,
en efecto, que el hombre posee en
su actividad espiritual inconsciente
un aparato que le permite
interpretar las reacciones de los
demas; esto es, rectificar y corregir
las deformaciones que sus
semejantes imprimen a la
expresion de sus impulsos
afectivos. Merced a esta
comprensién inconsciente de
todas las costumbres, ceremonias y
prescripciones que la actitud
primitiva con respecto al padre
hubo de dejar tras de si, es quiza
como las generaciones ulteriores
han conseguido asimilarse la
herencia afectiva de las que
precedieron (Freud 1913, p. 1849).

Por otro lado, sefiala también
Malinowski, hay una contradicciéon en el
pensamiento freudiano. Segun el psicoanalista, la
aparicion del complejo de Edipo, y antes que eso
el mismo crimen originario y la comida del
cadaver del padre constituirian, como se dijo,
una cadena de eventos que estarian en el origen
de la cultura. Pero, observa Malinowski, esta
cadena de eventos requiere de una serie de
supuestos que implican la existencia de algin
tipo de organizaciéon social, es decir, de un
sistema cultural previo. Por lo tanto “el hecho”
mal pudo representar el pasaje de la naturaleza a
la cultura porque la presuponia (Malinowski
2003, loc. 1677). El dilema planteado por
Malinowski es claro: “... [o bien] la materia
prima de la cultura existia ya —en cuyo caso el
gran evento no podria haber creado cultura tal
como lo suponia Freud-, o la cultura en los
tiempos del hecho atin no existia —en cuyo caso
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los hijos no podrian haber instituido
sacramentos, establecido leyes ni transmitido
costumbres” (Malinowski 2003, loc. 1698).

Malinowski también critica otro aspecto
de la teoria freudiana que caracteriza como a-
historica: la supuesta universalidad de ciertas
categorias tales como la cuestion edipica que sélo
serian aplicables a ciertas formaciones sociales
especificas. Segun el antropologo, Freud “ha
equipado [a la horda primitiva] con todos los
sesgos, desajustes y malos temperamentos de una
familia europea de clase media, y luego las dejo
libres en la jungla prehistérica para que se
desmanden, lo cual constituye una hipotesis

atractiva pero fantastica” (Malinowski 2003, loc.
1793-4).

skekesk

Los vinculos entre psicoanalisis e historia
son complejos, como vimos, y obligan a ambas
disciplinas a cuestionarse algunos de sus
supuestos metodolégicos. No me referiré aca a
los intentos (fallidos a mi juicio) de hacer un uso
instrumental del psicoanalisis en la historia
dando origen a una “psicohistoria” de moda en
algunos ambitos académicos, particularmente
durante la década de 1970%*. Tampoco creo que
sean particularmente provechosos los intentos de
Peter Gay de conceptualizar al psicoanalisis
como una de las posibles “disciplinas auxiliares”
de la historia (Gay 1985), ni tampoco algunas
extrapolaciones realizadas por la escuela de los
Annales durante los anos 60 y 70, caracterizadas
por Francois Dosse como “usos salvajes del
psicoanalisis”. Como sefala este autor, la
colaboraciéon entre las dos formas de saber
basada en que ambas aspiran a recuperar el
pasado a partir de la mediaciéon de sus huellas,
solo puede realizarse a condicién de evitar la
utilizacion acritica por parte de cada disciplina

de conceptos y métodos de la otra (Dosse 2002).

Dominick LaCapra, por otro lado, ha
enfatizado la forma en que la incorporaciéon de

conceptos psicoanaliticos tales como el de

REVISTA CULTURAS PSI / PSY CULTURES

transferencia o la idea de “atencion flotante”
permitirian al historiador clarificar algunos
aspectos cruciales de su relaciéon con su objeto de
estudio y con la misma nocién de “objetividad
historica” (LaCapra 1987, pp. 228-9). Ademas,
desde la perspectiva del historiador como desde
la de todo cientifico social, la idea misma de la
existencia de un inconsciente con proyecciones
sociales, asi como la nocién de latencia aplicada
a cuestiones colectivas, y aun la distincion
realizada por Freud entre “verdades histéricas” y
“verdades materiales”, obligan a repensar
categorias y a desnaturalizar procesos
respetando, al mismo tiempo, la especificidad de

cada forma de saber?.

La mirada psicoanalitica ha contribuido
también a un replanteamiento del estatuto de las
fuentes historiograficas. Freud insistia a partir de
1897 que el factor decisivo para explicar (y
cambiar) las condiciones actuales de los pacientes
era la manera en que los deseos sexuales
inconscientes habian “transformado” la
experiencia externa en estructuras internas de
significacion, reconociendo de esta forma que las
fantasias y los suefios podian ser “leidos” como
signo de las intenciones inconscientes que los
producian y no ya como “reflejos distorsionados”
de los eventos “reales”, es decir externos, a los
cuales supuestamente se referian (Toews 1991,
pp. 504-545). Por lo tanto las fantasias y los
suenos en tanto “discursos” adquirieron un
nuevo estatuto tanto ontolégico como
epistemologico pasando de ser “fuente” en el
sentido historiografico a ser a la vez fuente y

objeto de la investigacion analitica.

La historiografia reciente también ha
reelaborado su concepcién tradicional de
“fuente” transformando a la memoria, a las
fantasias colectivas y a los discursos en fuentes y
objetos de investigaciéon de una manera que, al
menos parcialmente, puede ser considerada
como tributaria de las conceptualizaciones
freudianas. Como senala Joan Scott, el
psicoanalisis ofrece una manera de pensar a las

fantasias como operaciones psiquicas universales
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que, aunque ocurridas en el pasado (como es el
caso cuando constituyen objetos de estudio
historiograficos), pueden ser entendidos desde el
presente (Scott 2012, p. 82). Particularmente, los
estudios sobre la memoria y los traumas sociales,
tan de moda udltimamente, dificilmente podrian
haber llegado a los niveles de sofisticacion tedrica
actuales sin los aportes del psicoanalisis. Podria
decirse que la preocupacion por la memoria ha
vuelto mas porosos los limites entre historiografia
y psicoanalisis. Si tomamos en serio la célebre
idea de Ernest Renan segiin la cual las naciones
se construyen a partir de memorias y olvidos
selectivos, el historiador dificilmente pueda dejar
de preguntarse por los mecanismos sociales de
represion de la memoria (social) que hacen
posible la construccién de una identidad
colectiva, en este caso nacional. En este sentido,
Paul Ricoeur sostiene que se puede hablar de un
analisis directo (mas alla de la analogia con las
situaciones 1individuales) de traumatismos
colectivos y heridas de memoria colectiva: “La
nociéon de objeto perdido encuentra una
aplicacion directa en la “pérdidas” que afectan
también al poder, al territorio, a las poblaciones
que constituyen la sustancia de un Estado... A
este respecto, se puede decir que las conductas de
duelo constituyen un ejemplo privilegiado de
relaciones cruzadas entre la expresion privada y
la expresion publica” (Ricoeur 2004, pp. 107-8).
¢Es acaso, se pregunta Ricoeur, el “exceso de
memoria” de algunos pueblos el equivalente de

la “compulsion a repetir” a nivel social?

La productividad que tiene para la
historiografia una convergencia con el
psicoanalisis, no considerando a éste como
“disciplina auxiliar”, sino aprovechando las
tensiones que el mismo genera dentro de la
logica historiografica, y tomando de manera
critica algunas de sus categorias conceptuales
para re-interpretar fuentes y hechos del pasado,
se pone de manifiesto en trabajos tales como los
llevados a cabo por Lynn Hunt sobre la historia
cultural de la Revoluciéon Francesa. En The

Family Romance of the French Revolution (Hunt
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1992), una lectura abierta y critica de “T'6tem y
tab” le permite a la autora re-conceptualizar
hechos tales como las ejecuciones de Luis XVI 'y
Maria Antonieta y el imaginario social generado

alrededor de a ambos acontecimientos.

Por otro lado, la historia de las ideas (o
mas aun la “historia intelectual”) podria
beneficiarse de la utilizaciéon de conceptos de
origen psicoanalitico tales como “represion” o la
idea misma de “retorno de lo reprimido” como
lo hace de manera no explicita -pero sin embargo
evidente- Albert Hirschman en su clasico analisis
del origen y desarrollo de las ideas vinculadas al
capitalismo. Luego de lo que podria
caracterizarse como un ‘“‘periodo de latencia”, el
capitalismo moderno es criticado desde el punto
de vista filosofico, precisamente por los mismos
motivos que sirvieron para legitimarlo en sus
origenes, es decir, la preeminencia de los intereses
sobre las pasiones. Aunque Hirschman menciona
a Freud, prefiere basar sus conclusiones en el
célebre aforismo de George Santayana que
facilmente podria, sin embargo, leerse en clave
freudiana: “aquellos que no guardan el pasado
en la memoria estdn condenados a repetirlo”?5,
es decir, aquellos que no realizan el “trabajo de la
rememoriacion” caen en la compulsion a repetir.

La nocién de que un hecho histérico
puede ser resignificado por la memoria
adquiriendo un estatuto que no tuvo en el
momento en que ocurrid, es decir, la
resignificacién a posteriori freudiana, abre una
serie de problemas que la historiografia no puede
ignorar. (Qué otra cosa son las historias
nacionales sino la(s) resignificacion(es) del pasado
a partir de lecturas hechas a la luz de hechos y
procesos presentes? Eventos olvidados
(¢creprimidos?) por la historiografia oficial de
pronto pueden ser “recordados” y —
resignificados- servir para legitimar desde
movimientos nacionales hasta guerras
internacionales, como se vio hace no tanto en los
Balcanes. Movimientos rebeldes que en su
momento tuvieron una repercusion relativa se

transforman en “guerras de liberaciéon nacional”.
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Los “olvidos selectivos” de Renan pueden aflorar
a la luz de diversas maneras y con diversos
sentidos a partir de las necesidades genealbgicas
de eventos futuros. Ahora bien, ;qué le aportaria

la disciplina historica al psicoanalisis?

Como vimos en varias partes de este
trabajo, Freud ha recibido en diversas
oportunidades “criticas expertas” desde las
ciencias sociales. Se ha sostenido, por ejemplo,
que a pesar de la importancia de los aportes de la
teoria psicoanalitica de la religion al poner de
manifiesto la dimensiéon psico-histérica del
surgimiento del monoteismo, el papel central del
olvido y de la memoria, de la latencia y la
represion; para llegar a estos conceptos no seria
necesario, tal como lo hace Freud, bucear en las
profundidades del alma (inconsciente) colectiva.
Los métodos propios de las ciencias sociales
hubieran bastado: “Aquello que se difunde en
pleno dia, para volver a la metafora arqueologica
de Freud, contiene informaciones bastante
similares a aquello que Freud creia haber llevado
a la luz con la ayuda de sus ...picos vy
palas” (Assmann 1999, pp. 1025-1026)%’. Aunque
sin duda las ciencias sociales se han enriquecidos
con las categorias analiticas del psicoanalisis, los
antropélogos han criticado a Freud por no
pensar como antropologo, los historiadores por
no pensar como historiador, y los socidlogos por
no pensar como sociélogo. Aunque estas criticas
pueden ser muy validas para cuestionar aspectos
puntuales -que pueden ser muy importantes e
incluso constitutivos- del psicoanalisis, y aunque
en general estas criticas son muchas veces
desdeniadas por la comunidad psicoanalitica
desde donde se las atribuye a las “resistencias”
que el psicoandlisis despertaria, el hecho es que
Freud no era -ni pretendia ser, stricto-sensu-
antropologo, historiador, o soci6logo. Desde la
historia como disciplina consolidada se podrian
multiplicar los cuestionamientos a la narrativa
histérica freudiana, pero no es este el punto con

el que me interesa concluir esta presentacion.

El cortocircuito entre psicoandlisis e

historia que me gustaria enfatizar aqui es otro y
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tiene que ver con la dificultad (simposibilidad?)
del psicoanalisis para historizarse a si mismo.
Desde Freud mismo pasando por sus discipulos
inmediatos y luego otros que lo eran menos, se
fue fundando un mito sobre el sistema freudiano
que se basé en la idea de que el mismo se
asentaba sobre una suerte de genealogia vacia.
Seglin la visiébn canonica, el psicoanalisis no
reconoce antecedentes porque se trataria del
“descubrimiento” de un genio solitario (Freud)
trabajando en un “espléndido
aislamiento”.Enfatizo que desde esta perspectiva
el inconsciente y en general las categorias
psicoanaliticas fueron “descubiertas” y no
“construidas” puesto que segin esta vision el
psicoanalisis y sus conceptualizaciones analiticas
son realidades en el sentido mas banal del
término, y no construcciones. Freud reconoce
tres posibles fuentes de inspiracion para su teoria
del origen sexual de las neurosis: Jean-Marie.
Charcot, Joseph Breuer y Rudolf Chrobak. Sin
embargo, estos tres eminentes médicos, en el
mejor de los casos, le comunicaron un
conocimiento fragmentario que de hecho ellos
mismos no poseian (Freud 1914, p. 1898). Freud
no reconoce, por lo tanto, padres intelectuales,
aunque investigaciones recientes develaron que
los habia y en gran cantidad.

El origen de esta “mitologia
psicoanalitica” obedeci6 a una compleja
combinacion de factores. Freud tenia que validar
su sistema desde una posiciébn de relativa
marginalidad social y académica, mientras se
sentia forzado a crear un espacio de legitimidad
incontestable para si mismo frente a lo que veia
como la amenaza de los “herejes” surgidos en el
seno mismos del propio movimiento
psicoanalitico. Lo cierto es que este mito ha sido
cuestionado desde la década de 1960 por autores
tales como Henri Ellenberger, Frank Sulloway y
muchisimos otros, trabajando por lo general
desde fuera del campo psicoanalitico’®. Dentro de la
comunidad psicoanalitica, sin embargo, el mito
ha sobrevivido los embates de la historia

profesional de la que simplemente ha ignorado
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sus hallazgos. S6lo muy recientemente trabajos
producidos por psicoanalistas han cuestionado el
mito fundador desde perspectivas semejantes a
las de los autores citados y, sin embargo, estos
trabajos -algunos de los cuales son sin duda muy
valiosos y basados en importantes investigaciones
de fuentes-, tampoco se reconocen como parte de
una genealogia historiografica® Repitiendo el
gesto de Freud, buena parte de historiadores-
psicoanalistas proclaman sus ideas como
fundacionales. Resistiré a la tentaciéon de
“psicoanalizar” esta negacion de la filiacion
(intelectual en este caso), pero lo cierto es que el
psicoanalisis ha generado una imagen de si
mismo como de una disciplina ubicada
(parafraseando a Pierre Bourdieu) “fuera del
juego”, es decir que se percibe como un sistema
que no participaria de las propiedades comunes a
todos los “campos” de interaccion social®’. Si
algo puede aportar la historia al psicoanalisis es
precisamente reintroducirlo en el “juego” de las
relaciones sociales y culturales; es decir,
retornarlo a la contingencia de las cosas,
desnaturalizandolo (Plotkin 2013). Pero para ello,

NOTAS AL PIE

seria necesario en primer lugar “exotizarlo”, es
decir analizar sus categorias con el mismo
criterio con que un antropélogo se acerca a las
formas de pensamiento de sus “nativos”. Como
sefiala Yosef Yerushalmi -un autor cuyas
simpatias con el psicoanalisis son claras-
refiriéndose al “Moisés” de Freud: “Comenzar a
realizar una evaluacion adecuada de “Moisés y la
religibn monoteista” requiere no solo una
suspension del escepticismo psicoanalitico, sino la
habilidad de entrar provisionalmente, pero con
empatia, en estructuras de pensamiento y modos
de discurso tan ajenos como los encontrados por
un antropologo que estudia las tribus Bororo o
Nambikwara del Brasil desconocido o, si se
prefiere, penetrar como Alicia... en mundos
‘cada vez mas curiosos’™ (Yerushalmi 1991, p.
4).Esto abriria las puertas para un diadlogo mas
fructifero entre psicoanalisis y ciencias sociales (y
ciencias en general), obligandolo a salir de su
autorreferencialidad que es casi constitutiva a su
propia historia e identidad como fenémeno

cultural.

I Agradezco los comentarios y sugerencias de mis colegas y amigos Adriana Alzate Echeverri, Aida
Alejandra Golcman, Carlos Maffi, Sabina Frederic, Mauro Pasqualini y Mariano Ruperthuz. Todas las
traducciones de textos en idiomas extranjeros son mias.

2 Correo electronico: mplotkin@ides.org.ar

3 En su relato autobiografico, Freud menciona que sus inspiraciones para estudiar medicina provinieron
de sus lecturas de Darwin y de la lectura en voz alta por parte de Carl Briihl del “Fragment {iber die
Natur” de Goethe (Freud 1924, p. 2762).

4 Sobre el caracter hermenéutico del psicoanalisis, ver Habermas (1971) y Ricoeur (1981). Adolf
Griinbaum ha negado el caracter hermenéutico del psicoandlisis centrando su critica en los dos autores
mencionados. Para Griinbaum el psicoandlisis tiene las propiedades que podrian convertirlo en ciencia
(es decir, sus proposiciones son falsables), pero no logra ese estatuto debido a sus debilidades
epistemologicas. Ver Griinbaum (1984).

3> Agradezco a Adriana Alzate Echeverri su llamado de atencion sobre este punto.

6 Esto se ve con claridad en el trabajo de duelo que permite separarse del objeto perdido restituyéndolo
al pasado. La incapacidad de realizar el trabajo de duelo es el origen del estado melancolico. Ver en
particular Duelo y melancolia (Freud 1917).

7 Este caso contrasta con el popularmente conocido como “Caso Dora” (Freud 1905) en el cual fue la
paciente quien dio por terminado el tratamiento unilateralmente. Cfr. ademas “Analisis terminable e
interminable” (Freud 1937 b).
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8 Freud mismo volvié a tratarlo afios después del tratamiento original. Ver Gardiner (1971) y Obholzer
(1982).

? Cfr. De Certeau (2002, p. 398).

10 Una mirada que enfatiza el carcter subjetivo del tiempo historico, pero que al mismo tiempo no
cuestiona la linealidad del mismo puede encontrarse en el clasico trabajo de Reinhart Koselleck (1985).
1 En la famosa carta a Wilhelm Fliess del 21 de setiembre de 1897 en la que supuestamente abandona
la “teoria de la seduccion”, Freud expresa sus dudas respecto de la nocidon de “accion diferida” y marca
el retorno a una mirada sobre la herencia como causa de las neurosis: “Parece ser nuevamente
argumentable que solo experiencias posteriores pueden dar el impetu a fantasias ubicadas en la
infancia, y con esto el factor de la predisposicion hereditaria gana nuevamente una esfera de influencia
que yo habia tomado como tarea desalojar” (Masson 1985, p. 265). Agradezco a Carlos Maffi por
haberme llamado la atencion sobre esta porcion de la carta.

12 Para una vision que niega una ruptura en el pensamiento de Freud a partir del supuesto abandono de
la teoria de la seduccion, ver Mafti (2012).

13 En realidad, en todos los grandes casos cuyas historias Freud publico aparece un “trauma real” en el
origen de las neurosis.

14 Sobre lo segundo, ver las cortas pero incisivas reflexiones de De Certeau (1995, pp. 84-86) y el
analisis mas extenso de Makari (2008).

15 Contra lo que se sostiene habitualmente, la idea de herencia de los caracteres adquiridos era
compartida por darwinistas y lamarckianos. Agradezco a Carlos Maffi por haberme “recordado” este
hecho “olvidado” por la historiografia producida dentro del movimiento psicoanalitico.

16 Carta de Freud a Abraham del 11 de noviembre de 1917, cit. en Freeman (1970, p. 63). Ver también
Freud (1987)

17 Esta idea era también compartida por Herbert Spencer, quien sostenia que se podia deducir los
caracteres fisicos y psicologicos de los pueblos primitivos a partir de los correspondientes caracteres de
los nifios modernos. Ver Hawkins (1997, p. 91).

18 Yosef Yerushalmi sostiene la sugestiva hipotesis de que la adhesion al lamarckismo constituyd para
Freud una forma de justificar la transmision de una identidad judia no religiosa. Ver Yerushalmi (1991,
pp. 31-32).

19 Para una discusion de la influencia del lamarckismo propiamente en Freud, ver Grubrich-Simitis
(1987).

20 “Pues bien: idénticamente imposible me es a mi discutir con aquellos psicologos y neurdlogos que no
reconocen las premisas del psicoanalisis y consideran artificiosos sus resultados.” (Freud 1918, p.
1965).

2l Hay que sefalar, sin embargo, que en textos como “El malestar en la cultura” y otros, Freud se
muestra cauto a la hora de establecer este tipo de analogias. Dominick LaCapra sefala los problemas
implicitos en este tipo de analogia freudiana (LaCapra 1987, pp. 247 y ss).

22 Es interesante destacar que el problema de la “doble mediacion” vuelve sobre el psicoanalisis
vinculado a las ensefianzas de Jacques Lacan, quien “re-analizaba” los casos de Freud lo que le servia
muchas veces de fundamento para elaboraciones tedricas que, en muchos casos, “corregian” a las del
analista vienés.

23 En “Malestar en la cultura” Freud, sin mayores explicaciones, admite la existencia de familias como
imperativo evolutivo entre los hominidos aun antes de las “hordas primitivas”: “Es de suponer que la
constitucion de la familia estuvo vinculada a cierta evolucion sufrida por la necesidad de satisfaccion
genital: ésta, en lugar de presentarse como un huésped ocasional que de pronto se instala en casa de uno
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para no dar mucho tiempo sefiales de vida después de su partida, se convirtid, por lo contrario, en un
inquilino permanente del individuo” (Freud 1930, p. 3038).

24 La palabra Tat en aleman acepta las dos acepciones.

25 Para una discusion critica de “Tétem y Tabu” desde los conocimientos antropoldgicos y genéticos
modernos, ver Freeman (1970).

26 Una lucida critica de la “psicohistoria” puede ser encontrada en Scott (2012). Un ejemplo, exitoso
de realizar una “historia psicoanalitica” de los origenes del psicoanalisis, llevada a cabo con un nivel
de sofisticacion conceptual mucho mayor que el mostrado por la mayoria de los trabajos de la
psicohistoria puede encontrarse en el articulo pionero de Carl Schorske (Schorske 1981).

27 Sobre la distincion entre niveles de verdad, ver (Freud 1939, p. 3319-20).

28 Ver Hirschman (2005), especialmente pp. 118-121.

29 Yerushalmi, por su parte, sefiala las fuertes analogias existentes entre las ideas de Freud respecto del
surgimiento del monoteismo y la concepcion biblica de la historia en la cual las continuas oscilaciones
entre memoria y olvido es un tema central en la narrativa de los hechos historicos (Yerushalmi 1991, p.
34).

30 La literatura sobre Freud y el psicoanalisis es enorme y no para de crecer con los afios. De todas
maneras remito a los textos clasicos de Sulloway (1992), Ellenberger (1970) y McGrath (1987).

31 Ver, por ejemplo, el por otra parte excelente trabajo de Maffi (2012).

32 Ver Bourdieu (1987). Es interesante destacar que el psicoandlisis, constituyendo un sistema
institucional tan apto para ser analizado desde la perspectiva de la teoria de los campos de Bourdieu
(quien ha analizado desde este punto de vista desde la literatura hasta el futbol pasando por la moda),
solo muy recientemente ha comenzado a ser estudiado en Francia desde la perspectiva de la
antropologia social. Ver Léz¢ (2010, pp. 4-5).
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