MORAL, CIENCIA E HISTORIA
no Pensamento Moderno



UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE
REITOR

Prof. Dr. Angelo Roberto Antoniolli
VICE-REITORA

Profa. lara Maria Campelo Lima

188

s

W
N
o

Yy
UFS Editora UFS

EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

COORDENADOR DO PROGRAMA EDITORIAL
Péricles Morais de Andrade Junior
COORDENADORA GRAFICA DA EDITORA UFS
Germana Gongalves de Araujo

CAPA

Prancha Anatomie de autoria de André Vesale,
extraida da Encyclopédie de Diderot e D’Alembert.

PROJETO GRAFICO E EDITORACAO ELETRONICA
Guilherme Al-chedyack Kauark

CONSELHO EDITORIAL

Antobnio Martins de Oliveira Junior
Aurélia Santos Faroni

Fabiana Oliveira da Silva

Germana Gongalves de Araujo

Luis Américo Bonfim

Mackely Ribeiro Borges

Maria LeoOnia Garcia Costa Carvalho
Martha Suzana Nunes

Péricles Morais de Andrade Jinior (Presidente)
Rodrigo Dornelas do Carmo

Samuel Barros de Medeiros Albuquerque

Sueli Maria da Silva Pereira

Este livro, ou parte dele, nao pode ser reproduzido por qualquer meio sem autoriza-
¢ao escrita da Editora.

Este livro segue as normas do Acordo Ortografco da Lingua Portuguesa de 1990,
adotado no Brasil em 2009.

MORAL, CIENCIA E HISTORIA
no Pensamento Moderno

EVALDO BECKER, MARCELO DE SANT’ANNA ALVES PRIMO, SAULO HENRIQUE SOUZA SILVA (ORGS.)

Editora UFS



FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA BIBLIOTECA CENTRAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

Moral, ciéncia e histéria no pensamento moderno /

MS828 Evaldo Becker, Marcelo de Sant’Anna Alves Primo, Saulo
Henrique Souza Silva (Orgs.). — Sao Cristévao : Editora
UFS, 2018.
416 p.

ISBN 978-85-7822-617-6

1.Filosofia. 2. Filosofia moderna. I. Becker, Evaldo. II.

Primo, Sant’Anna Alves. III. Silva, Saulo Henrique Souza.

CDU 1

Moral, Ciéncia e Histoéria
no pensamento moderno

SUMARIO

APRESENTACAO 7

CAPITULO I

Andlise da “pior forma de governo” no inicio da Inglaterra moderna:

a democracia entre a popularidade, o radicalismo religioso e o inculto
homo democraticus

Cesare Cuttica 11

CAPITULO II

Religiao e sedicao popular na Inglaterra seiscentista

de Robert Filmer e John Milton

Saulo Henrique S. Silva 55

CAPITULO 111
O Governo Civil nos Discourses de Sidney
Alberto Ribeiro G. de Barros 85

CAPITULO IV

Elementos politicos de uma moderna filosofia do poder em Hobbes:

o utilitarismo das ciéncias contra a neutralidade da razao pratica

Luiz Carlos Santos da Silva 107

CAPITULOV
Sobre o pretenso relativismo moral de Hobbes
Syliane Malinowski-Charles 133

CAPITULO VI
Rousseau contra o Estado
Tanguy LAminot 157

CAPITULO VII
Substancia em Locke: algumas notas
Flavio Fontenelle Loque 185

CAPITULO VIII
Bayle ou a retorsao da libertinagem
Hubert Bost 209




Moral, Ciéncia e Histdria
no pensamento moderno

CAPITULO IX
Ateismo de sistema e ateismo virtuoso: o Spinoza de Pierre Bayle
Marcelo de Sant’Anna Alves Primo

239

CAPITULO X

As luzes obscurecidas: a libertinagem sadiana como monstruosidade moral

Natalia L. Zorrilla

257

CAPITULO XI
Quimica e filosofias experimentais no século XVIII
Ronei Clécio Mocellin

291

CAPITULO XII

Poténcia e impoténcia do ceticismo: a questao da histéria
em Pierre-Daniel Huet

Sébastien Charles

317

CAPITULO XIII
Histéria e natureza humana em Vico
Antonio José Pereira Filho

343

CAPITULO XIV
Aspectos da recepcao histérica do Cristo na filosofia ilustrada
Edmilson Menezes

363

CAPITULO XV

Algumas reflexdes sobre a secularizacao entre as teses
de Werner Jaeger e Karl Lowith

Marcio Gimenes de Paula

381

TRADUCAO
Capitulo X (Da pessoa de Jesus) do Ttimulo do Fanatismo de Voltaire
Edmilson Menezes

399

SOBRE OS AUTORES

409

Moral, Ciéncia e Histoéria
no pensamento moderno

APRESENTACAO

Este livro pode ser considerado como a celebracao da amizade fi-
losdfica, aquela que tem como pressuposto o didlogo franco com
aqueles que estao dispostos a refletir e agir com vistas a melhoria
da vida humana. E o resultado do empenho dos professores que in-
tegram a linha de pesquisa Filosofia da Histéria e Modernidade, do
Programa de P6s-Graduacao em Filosofia da Universidade Federal
de Sergipe (PPGF/UFS). Suas atividades iniciaram em 2012, mas é
fruto de lacos mais antigos que sempre buscaram estabelecer um
didlogo fecundo dos nossos pesquisadores com colegas de outras
instituicoes universitarias brasileiras e estrangeiras, de paises como
Argentina, Italia, Franca e Canada.

Este esforco de oxigenacao das ideias filoséficas produzidas no Brasil
e de internacionalizacdo de nossas discussoes é algo que vinha sendo
incentivado nos altimos anos e que parece um tanto ameacado nos
tempos atuais. Nesse sentido, é fundamental refletirmos melhor so-
bre a histéria do pensamento que construiu as instituicoes que nos
fizeram ser o que somos, e que nos permitem pensar o que queremos
ser no futuro. A publicacao deste volume reafirma a vocacao das pes-
quisas desenvolvidas por um conjunto de professores especializados
na Modernidade filoséfica. Esta coletanea ajuda a nos fazer conheci-
dos além de nossas fronteiras e apresentar colegas de outros paises
ao publico brasileiro.

O leitor desta obra tera acesso as interpretacoes multifacetadas em
torno dos temas Moral, Ciéncia e Hist6ria no seio do pensamento
moderno. Demarcados esses interesses, o capitulo de abertura do li-
vro apresenta parte da pesquisa do investigador italiano Cesare Cut-
tica sobre a discussao presente no inicio da Inglaterra seiscentista
relativa as polémicas envolvendo o apelo a popularidade contra os
discursos antidemocraticos elaborados por escritores realistas du-
rante os reinos Elisabetano, Jacobiano e Carolino. Os reflexos dessa
discussao iniciada por Cuttica reaparecerao nos textos seguintes.
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Introducao

Este artigo tem por objetivo examinar os debates sobre a polémi-
ca inscricao de Donatien Alphonse Francois de Sade (1740-1814) no
movimento das Luzes, concentrando-se sobre o traco de sua expres-
sdo filosodfica e literdria possivelmente a mais caracteristica: a deno-
minada “libertinagem sadiana”. Buscamos com tal fim analisar uma
tematica frequentemente abordada pelos filésofos do século dezoito
de uma maneira pouco sistemdtica, malgrado a importancia que ela
encerra para o projeto das Luzes, a saber: o desenvolvimento de uma
moral universal completamente secular. Trata-se da problematica
da monstruosidade (moral). Percorremos aqui diversos tratamentos
e figuras do monstruoso para oferecer finalmente uma reconstrucao
critica da libertinagem sadiana. Nosso objetivo é tracar uma linha
de continuidade que nos permita mostrar a problematicidade ético-
-politica (filoséfica) da construcao conceitual sadiana anteriormente
mencionada e interpretada como monstruosidade moral.

Sade fil6sofo?

Nao é evidente que Donatien Alphonse de Sade (1740-1814) tenha
sido um filésofo, no sentido de um filésofo das Luzes. Um dos primei-
ros a estabelecer esta linha interpretativa (a de Sade fil6sofo) foi Jean
Deprun, colaborador da edicao Gallimard-Pléiade das obras de Sade
(SADE& DELON [Ed.], 1990, t. I, p. LIX-LXIX). Ele sustenta que Sade
é o “filho natural” da tradicao materialista das Luzes. Deprun acres-
centa, entretanto, que Sade bebe também das fontes antigas do li-
bertinismo erudito (ele fala de uma “modernizagao do gassendismo”
que realizariam os personagens sadianos). Conclui que, em seu duplo
aspecto “do ateismo e do apsiquismo, o materialismo de Sade proce-
de das Luzes mais radicais” (SADE& DELON [Ed.], 1990, t. [, p. LXIV).
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Entretanto, Deprun nuanca essa visao, argumentando que a filoso-
fia sadiana também compreende trés elementos pouco “luminis-
tas”: 1) o isolismo!, o qual para Deprun é equivalente ao egoismo,
2) o intensivismo?, isto é, o elogio do choque, e finalmente, 3)
antifisismo, ou a ideia de uma natureza ma®. Deprun identifica
aparentemente “filosofia sadiana” 3 “sensibilidade libertina/crimi-
nal”, o que é no minimo contestavel, sendo dado que, do ponto de
partida imanentista expresso nos romances de Sade, chega-se a um
equilibrio ou a uma equipoléncia entre “uniao” e “destrui¢ao” no
nivel ontolégico, ou entre “virtude” e “vicio” no nivel moral (uma
indicacao dessa isostheneia poderia ser, no dominio da representa-

cao romanesca, o par Justine-Juliette.)

De sua parte, Michel Delon (SADE & DELON [Ed.], 1990, t. I, p. IX-
-LVIII) em sua edicao das obras de Sade oscila entre a visdo de um
Sade militante ateu e um Sade cinico que, utilizando alguns recur-
sos literarios como a parddia, subverteria o espirito [geralmente]

1. O conceito de isolismo refere-se ao isolamento e a unicidade vital de cada existente
que habita o seu préprio horizonte subjetivo individual. Jean Deprun (1980) propoe
uma equivaléncia entre o isolismo no dominio moral e o solipsismo no dominio da
teoria do conhecimento. Contudo, Deprun termina por ler como uma exacerbacao do
egoismo, o que é problemadtico se pensarmos que o egoismo é o contrario do altruismo
ou o sacrificio por outrem; a palavra “isolamento” é utilizada pela primeira vez para
descrever a solidao existencial de Justine (ROGER, 1995, p. 88-9).

2. Esse ponto refere-se ao funcionamento dos corpos libertinos, que atraidos pelas
sensacoes fortes, querem sempre que estes se superem em intensidade. Dai resulta
uma insensibilidade ou apatia que alguns desses personagens chamam “estoicismo”.
3. Deprun refere-se aqui & nog¢ao de “natureza” que Braschi, por exemplo, (um dos
personagens de Juliette) utiliza, a qual implica que a natureza é a forca que coloca
0s seres na existéncia, isto é, a poténcia unitiva e destrutiva das particulas dos seres
compreendidos como individualiza¢des do todo material. Ela seria, segundo Braschi,
indiferente as suas criaturas; contudo, algumas das configuragdes que ela produz tém
inclinagdes mortais as quais os efeitos (a morte de outros seres) permitiriam a essa
mae monstruosa recriar muito mais.
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otimista das Luzes. Esta acentuacao no desvio sadiano marcard os
estudos ulteriores, porque ela coloca em cena uma ambiguidade,
desse ponto de vista possivelmente irremediavel, entre o Sade ma-
terialista e ateu e um Sade cético que nao priorizaria nenhuma pro-
posicao filosoéfica (dogmatica) pontual.

Desta maneira, por exemplo, Delon sustenta que Sade adota as for-
mas narrativas e argumentativas privilegiadas das Luzes, a saber:
o didlogo e o relato em primeira pessoa com fins pedagbgicos, si-
tuando-o em uma forte tradicao do mundo das letras, a qual liga
a reflexdo filoséfica a sedu¢ao amorosa. Entretanto, essas formas
sdo utilizadas parodicamente, sendo que “a moral materialista” do
ex-marqués seria fundada, segundo Delon, em seu imoralismo, no
qual se revela uma inversao do ideal revolucionario. Contudo, Sade,
enquanto militante do ateismo, advoga, do ponto de vista deste in-
térprete, em favor de uma erradicacao dos dogmas religiosos que
permite instalar uma moral secular baseada sobre a plena liberdade
sexual e politica de cada individuo.

A primeira dessas caracteriza¢oes que oferece Delon, a do Sade-mili-
tante ateu, é levantada por outras interpretacdes que se concentram
principalmente sobre o desenvolvimento tedrico das dissertagoes
libertinas sadianas, isto é, sobre os contetidos filoséficos expressos
nos romances (embora os elementos formais romanescos nao se-
jam negligenciados). Um exemplo seria Norbert Sclippa (2000), que
defende abertamente a ideia de que Sade foi um filésofo assinalan-
do, a0 mesmo tempo, o coroldrio niilista e tragico do “materialismo
integral” do ex-marqués. A lacuna a respeito da ideia de progresso
das Luzes produzir-se-ia, segundo Sclippa, na nogao de “natureza”,
radicalmente diferente no pensamento libertino sadiano, em com-
paracao com outras filosofias da matéria precedentes. Sclippa de-
fende que os filésofos atribuem a natureza o papel de um principio
normativo universal, de um principio criador (natura naturans) em
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oposicao a seu sentido histérico anterior (natura naturata). O mito
da onipoténcia de Deus é assim substituido pelo da onipoténcia da
natureza. (SCLIPPA, 2000, p.49.)

Longe de descrevé-la como uma mae doce e protetora da humani-
dade, os personagens libertinos dos romances sadianos a concebem
como uma entidade completamente diferente do homem, o que de-
sencadeia desta maneira um movimento de descentralizacao anti-
-humanista que elimina toda hierarquia natural entre os seres.

Sob um outro enfoque, a insercao de Sade no ateismo do século de-
zoito foi notadamente estudada por Caroline Warman (2000). Ela
mostra o liame filos6fico entre o marqués e outros pensadores das
Luzes Radicais através de sua adesdo ao que a intérprete chama “ma-
terialismo sensacionista” (2002, p.21), isto é, a tese segundo a qual
o conhecimento pode ser somente (a0 menos originariamente) uma
afetacdo corporal sensivel. Warman examina igualmente as formas
de expressao e os procedimentos de escrita através dos quais Sade
oferece em seus romances uma dramatizacao desta filosofia das Lu-
zes, culminando na representacao pornografica.

Além dessas tentativas pontuais de conceder a Sade uma certa origi-
nalidade em relacao a seus predecessores, diversos comentadores do
ex-marqués tendem a se refugiar na segunda linha de interpretacao
deloniana, explorando a ideia que a filosofia sadiana é simplesmente
uma inversao de. E Pierre Armand (1992) que exemplifica claramen-
te esta tendéncia, sustentando:

E facil ler Sade com os filésofos do século. O texto sadiano trabalha a
inversdo... E mergulhado em uma guerra, uma orgia conceitual. Sade
nutriu o seu texto com uma documentacao filoséfica e antropoldgi-
ca gigantesca. Ele s6 podia, nesse sentido, marcar o fim das Luzes.
Seu texto devia ser uma enciclopédia negativa. Sade é, malgrado ele,
o mais fildsofo dos Filésofos (SAINT-AMAND, 1992, p.169).
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Sade-philosophe seria entao um instrumento critico de radicaliza-
cdo mas, ao mesmo tempo, de encerramento do ateismo esclareci-
do: conduzindo sua metafisica da matéria as Gltimas consequéncias
ético-politicas, conformando seu isolismo ou seu amoralismo, seria
de fato indiferente que o engajamento de Sade com as proclamacdes
das Luzes seja auténtico ou nao, isto é, que este autor seja um hones-
to heréi das Luzes ou um inimigo escondido do movimento. Seja o
que for, a teoria da libertinagem que este ex-marqués propde em sua
obra, enquanto apoiada nos fundamentos de um racionalismo ma-
terialista de inspiracao spinozista, termina por ser um dos modelos
mais corrosivos do projeto das Luzes de constituir uma moral secular
universal fora do dominio religioso. Lester Crocker (1963) o chamou
de creptsculo niilista dos ideais esclarecidos®.

Esta teoria da libertinagem é denominada “imoralismo” por alguns
comentadores (DOMENECH, 1989), compreendendo esta palavra
como uma instigacao a fazer o mal partir da qual sao concebidos
os romances sadianos, sobretudo os de formacao (bildungsroman),
como dispositivos corruptores do leitor/ da leitora. A diferenca en-
tre esta interpretacao da libertinagem sadiana e a ligada ao amora-
lismo é que a segunda apresenta a filosofia de Sade como um pen-
samento materialista e determinista que neutraliza e relativiza o
sentido moral das acdes humanas promovendo um ceticismo radi-
cal. Cada corpo, nesse sentido, orientar-se-ia para diferentes tipos
de prazeres conforme a sua configuracao organica, motivada pelo

4. “Niilismo” é definido aqui de uma maneira freudiana como “a rejeicao da
organizacao predominante de instintos, que é imposta por qualquer cultura, e ipso
facto de todas as restricoes morais ao id” (CROCKER, 1963, p. 396). Para Crocker,
Sade é a expressao dltima do pensamento esclarecido que expoe o impasse que 0s
filésofos precedentes chegariam: o do fracasso de fundir “cultura” e “natureza”.
Por esta razao, Sade seria também uma figura profética, que anteciparia as duas
linhas que decorrem das Luzes, segundo Crocker: a liberal-utilitaria (Montesquieu-
Voltaire) e a proto-totalitaria (Rousseau).
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interesse pessoal de se satisfazer na observancia ou na transgressao
das normas morais, 0 que gera uma equipoléncia entre esses tipos
de conduta. Desta maneira, Sade nao promoveria nem a virtude nem
o vicio; ele limitar-se-ia simplesmente a evidenciar a sua indiferen-
ca para com a natureza absoluta.

O gesto historiografico de diminuir a importéncia do materialismo
ateu no panorama dos debates filos6ficos durante o século dezoito,
tradicionalmente predominante até a metade do século vinte ao me-
nos (CASSIRER, 1932), comecou a mudar. Uma maior consideragao
do impacto do pensamento de Spinoza® de um lado, e de algumas

5. No comego do século XX, compreendia-se o fenébmeno do movimento das Luzes
partindo da linha kantiana da filosofia moderna (ADORNO & HORKHEIMER, 1947).
Entretanto, comegaram recentemente a sublinhar a importancia da radicalidade da
luta contra a supersticao que realizam as Luzes assinalando Spinoza como a figura que
inspira essa linha combativa. Os textos de Jonathan Israel (2001) desenvolvem esta
perspectiva, propondo uma diferenciagao entre as Luzes radicais, as Luzes moderadas
e os contra-Luzes. Este autor criou a nogao de “Iluminismo Radical” para referir-se
a tendéncia mais extrema e intransigente da cultura esclarecida da racionalizacdo e
da secularizacao (Israel, 2001:7). Segundo Israel, é Spinoza que traz a radicalidade ao
movimento com suas proposicoes filosoficas de vanguarda, as quais sao principalmente
o monismo substancialista e a divinizacao da natureza, o método histdrico-critico para
a leitura das Escrituras e a defesa do Estado democratico. A culminagao do spinozismo
naideologia da Revolugao Francesa se deu através do “Iluminismo Democratico” (Israel,
2011), integrado por materialistas esclarecidos como Paul Thiry Henri d’Holbach e
Denis Diderot “e outros como o marqués de Condorcet). Entretanto, as animosidades
entre eles sobre questdes tedricas como sobre questoes praticas permitem observar
uma complexidade que exige uma elucidacdo ulterior. Esses “neo-spinozistas”
(VERNIERE, 1954) oferecem uma interpretacio epicurista (lucreciana) de um certo
monismo materialista que remete ao panteismo da Etica (malgrado suas diferencas).
Contudo, o vitalismo transformista diderotiano expresso n’O Sonho de D’Alembert
(texto redigido em 1769) difere do fisicalismo determinista holbachiano no Sistema da
natureza [1770.] No mais, ndo entram em acordo no que concerne ao dominio da moral
e, especificamente, o projeto esclarecido de produzir uma moral secular e universal
(independente da religido). Charles Wolfe (2016), que acrescenta Sade a este tradicdo
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escritas heterodoxas como a literatura libertina (o erético-porno-
grafico® e as andlises racionais dos relatos religiosos entre outros),
de outro lado, favoreceu uma observacao mais aprofundada das fi-
losofias esclarecidas e ateias da matéria. Todavia, Sade continua a
ser utilizado atualmente como “md publicidade” para esses autores
precedentes (i.e.: d’Holbach), fortalecendo o velho preconceito dos
censores e dos contra-Luzes do Ancien Régime que defendiam que
uma metafisica materialista tornar-se-ia necessariamente uma de-
fesa da libertinagem sexual corruptora dos costumes.

Libertinagem e monstruosidade
no ateismo das Luzes

No relato do estado da questao tentado na secdo precedente de
nosso texto, Sade-philosophe parece ser o procedimento pelo qual
se deforma, se magnifica, se inverte e se radicaliza a letra e o espiri-
to do ateismo das Luzes. Por esta razdo, analisaremos na sequéncia

de pensamento defende que, enquanto Julien Offray de la Mettrie (autor de O Homem-
mdquina [1747]) faz troca das normas e das instituicoes desde o riso democritiano que
ele recupera, Diderot tem sérias limitacoes para contribuir neste projeto, temendo
nao poder justificar racionalmente a inclinacao para a virtude. Do mesmo modo, a
prudéncia e o conservadorismo moral de Holbach n’A moral universal ou nos deveres do
homens fundados sobre a Natureza [1776] ou em Etocracia ou o Governo fundado sobre
a moral [1776] sugerem, sob forma de dentincia, o que posteriormente Sade construira
como sua filosofia libertina (a qual a expressdo mais acabada encontrar-se-ia, a nosso
ver, na Historia de Juliette). Concluindo, o imanentismo spinozista e o relativismo
moral e cultural implicado naquele podem gerar leituras bem diferentes. Se o acento
é colocado sobre o aspecto racional da ontologia spinozista, ter-se-4 uma tendéncia a
apreciar a necessidade racional da virtude para a vida em comunidade, como no corpus
ético-politico holbachiano. Todavia, a linha niilista decorrida de uma aproximacao
spinozista do Absoluto pode levar ao isolismo extremo, o qual os principios foram
representados nos romances libertinos de Sade.

6. Cf. DARNTON (1991, 1996); CAVAILLE (2007).
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a adesao e a integracao de Sade nesta matriz de pensamento, inter-
pretando a filosofia sadiana como o porvir monstruoso do projeto
de dar ao mundo uma moral secular ateia. Nosso objetivo é exami-
nar como se forma a construcao da “libertinagem” nos romances
do ex-marqués, em sua expressao filoséfica e literaria, para mostrar
como ela poderia se incorporar ao traco de uma genealogia hist6-
rico-conceitual, ainda que esquematica, do tratamento que certos
filésofos esclarecidos da matéria (do século dezoito, determinantes
para Sade) oferecem sobre a ideia da “monstruosidade moral”. A
obra de Sade abordaria esta figura conceitual do monstro, exibindo
sua génese através dos personagens libertinos.

Se, desde a publicacao do Novum Organum de Bacon, o pensamento
esclarecido parece privar progressivamente os corpos monstruosos
de seu carater maravilhoso para integra-los ao estudo da natureza, a
problematica da alma monstruosa nao seria estranha a esta tendén-
cia. Na obra An Inquiry Concerning Virtue or Merit [1699], de Anthony
Ashley Cooper, terceiro conde de Shaftesbury, encontra-se uma for-
mulacdo da disposic@o para gozar com os suplicios sofridos por ou-
trem (o que atualmente chama-se “sadismo”), a qual é descrita como
inumana, contra naturam e, consequentemente, monstruosa. Esta
crueldade extrema prova uma possibilidade limite da existéncia, a
qual a instanciacdo seria tao rara como prodigiosa e a qual a repre-
sentacdo substituiria um papel normalizador, instalando o terror, a
rejeicdo e a exclusao (do dominio do humano e do social) como res-
postas a evocacdo imagindaria desta forma de gozo.

A obra do conde de Shafestbury foi traduzida (muito livremente,
isto é, com muita intervencao da parte de seu tradutor) e anotada
em 1745 por Denis Diderot” e ela constitui o pontapé inicial das

7. Por esta razdo, utilizaremos a traducao francesa de Diderot como referéncia
bibliografica, a qual tem como titulo Principes de la philosphie morale ou Essai de
M.S. sur le mérite et la vertu.
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discussoes ulteriores em torno da problematica no “circulo holba-
quico”. No mais, ela faz parte da biblioteca documentada do Mar-
qués de Sade em Lacoste (MOTHU, 1995, p. 616 [60]). Neste tratado,
o conde de Shaftesbury desenvolve uma teoria sentimentalista®
sobre a virtude reservada unicamente a espécie humana (e possivel-
mente restrita ao género masculino®). Do ponto de vista do conde
de Shaftesbury, os homens tém um senso moral, “um senso do certo
e do errado”, a partir do qual o mérito torna-se possivel.

Haveria para este pensador ao menos duas origens ou plataformas
fundamentais para o vicio (como para a virtude): primeiro, uma
constituicao afetiva defeituosa (seria uma deformacao emocional
com um certo enraizamento fisico) e, em segundo lugar, a forca
do habito utilizada sobretudo institucionalmente em, por exemplo,
religiao ou educacgao, compreendidas como dispositivos da subjeti-
vidade afetiva-moral.

Quanto a primeira, o conde de Shaftesbury, por meio da voz de Dide-
rot, oferece a seguinte reflexao:

Chamamos producao monstruosa a mistura de duas espécies, um
composto de dois sexos. Por que entao a constituicao interior é des-
figurada e qual as afetacoes sdo estranhas a sua natureza, nao seria
um monstro? Um animal ordinario nos parece monstruoso e desna-
turado quando ele perdeu seu instinto, quando foge de seus seme-
lhantes, quando negligencia seus pequenos e perverte a destinacao
dos talentos ou 6rgaos que recebeu. De qual olho devemos olhar,
de que nome chamar um homem que falta afeicoes convenientes
4 espécie humana e que revela um génio e um carater contrario a
natureza do homem? (DIDEROT, 1745, p. 233).

8. O termo alude ao movimento do “sentimentalismo ético” integrado pelo conde
de Shaftesbury, como por Hutcheson e Hume.

9. Nesta obra do conde de Shaftesbury, encontramos algumas sugestoes francamente
impressionantes, como a igualizacao teérica das mulheres com animais (que nao sao
humanos) (DIDEROT, 1745, p. 224-5).
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O monstro moral faz aqui uma de suas apresentacoes. Entretanto,
esta se torna problematica quando comparada com outras passagens
da Inquiry, onde o conde de Shaftesbury argumenta que um ser con-
tendo nele mesmo um tal grau de depravacao inata pertenceria a or-
dem do quimérico, isto é, que seria impossivel ou ideal (por exemplo,
uma construcao literaria ou filoséfica). Contudo, quanto a segunda
opcao, a da desnaturalizacao da alma de um individuo causada pela
progressiva instalacao do vicio nele, este autor a cré possivel:
Visto que a esséncia da virtude consiste [...] em uma justa disposi-
¢ao, em uma afeccao temperada da criatura racional para os objetos
intelectuais & morais da justica, a fim de esvaziar ou de irritar nela
os principios da virtude, é preciso, 1°, Ou tirar-lhe o sentimento e
as ideias naturais do justo e do injusto, 2°, Ou dar-lhe falsas ideias,

3°, Ou levantar contra esse sentimento interior outras afecgoes (DI-
DEROT, 1745, p. 68-9).

Pode entao tornar-se um monstro transformando-se em um “irre-
cuperavel”, quando a superacdo de um ponto de inflexao a partir do
qual o vicio assume o controle irreversivelmente de toda a subjetivi-
dade. Contudo, mais uma vez, acabar a completa polaridade do vicio
(ou da virtude) é, ao menos, dificil:

O sentimento de injustica e de equidade nos sendo tao natural
como nossas afeccoes; esta qualidade sendo um dos primeiros ele-
mentos de nossa constituicao, nao havendo especulacao, crenca,
persuasao, culto capaz de esvaziar imediatamente e diretamente.
Deslocar o que nos é natural é a obra de um longo habito; outra
natureza (DIDEROT, 1745, p. 74-5).

Todavia, mesmo se ai havia certos cultos que incitariam a supersti-
cao (ligada as paixoes violentas), haveria também mecanismos re-
ligiosos e seculares que, através da l6gica da punicdo e da recom-
pensa, poderiam modificar as disposicoes afetivas de um individuo,
reforcando a virtude nele.
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Abordando a tematica dos gozos cruéis, o conde de Shaftesbury es-
tabelece dois tipos: de um lado, esse pensador imagina uma pessoa
que goza devido ao sofrimento de um de seus sentimentos, o que,
segundo o autor, poderia ser explicado como a extensao e a exacer-
bacao de certas paixdes como a vinganca, a célera ou o medo. Por
outro lado, ele pensa em um individuo que se deleitaria na dor de
outros seres vivos indiferentemente (quaisquer que sejam), fenome-
no que, segundo o conde, ndo pode ser deduzido somente do interes-
se proprio, tao excessivo e imoderado quanto. Por conseguinte, este
individuo é absolutamente antinatural, horrivel, miseravel e mons-
truoso!’. Segundo o conte de Shaftesbury, o monstro moral é por de-
finicao inumano, em razao da premissa da qual parte o fildsofo sen-
timentalista, a que estabelece que a humanidade é essencialmente
ligada a beneficéncia e a piedade, as quais triunfariam nesta espécie.

Finalmente, o conde de Shaftesbury é extremamente cldssico no
sentido de proto-vitoriano, em relacdo a sexualidade; este autor as-
sinala como paixoes miserdveis e monstruosas os “amores desnatu-
rados” (na espécie humana e nas outras), sobre os quais ele decide
nao se exprimir muito profundamente. Veremos mais adiante como
entao sao ligadas as nogoes de “monstruosidade” (moral) e de “se-
xualidade” nos dois tratamentos radicalmente diferentes os quais,

10. Face aos casos histéricos que poderiam funcionar como contra-exemplos,
tais como os tiranos e as nac¢des barbaras (evoca-se tipicamente Nero), o conde
de Shaftesbury desenvolve uma defesa do modelo do monstro inumano, a qual
sera retomada por seus leitores materialistas. Com efeito, o autor sustenta que o
prazer que o individuo monstruoso obteria seria simplesmente aparente, ja que, na
realidade, seria produzido no meio de um constante tormento que réi a sua alma,
a maneira de um alivio momenténeo (DIDEROT, 1745, p. 284-5). Segundo o conde
de Shaftesbury, os verdadeiros prazeres sao aqueles que podem ser partilhados com
outrem na dindmica do reconhecimento intra societatis.
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entretanto, partem de uma metafisica da matéria inspirada no ato-
mismo antigo que ulteriormente os personagens libertinos sadianos
retomarao em suas dissertagdes. Primeiramente, analisaremos bre-
vemente algumas passagens da obra de Diderot intitulada Carta so-
bre os cegos para o uso dos que veem!!, e depois continuaremos com
outras publicacoes do barao de Holbach que tratam de temaéticas éti-
co-politicas. Primeiro, Diderot nos mostrara, com uma sensibilidade

11. Malgrado o fato que a tematica da monstruosidade se encontra amplamente
tratada n’O sonho de D’Alembert, um dialogo redigido por Diderot em 1769, ndao nos
concentraremos nesta obra, dado que seria dificil determinar, com a documentacao
disponivel, se ela foi lida por Sade ou ndo (Na Franca, ela é partilhada no “circulo
holbaquico”, tendo sido publicada, entretanto, em 1782, no jornal La Correspondance
Littéraire). Todavia, este texto evidencia aideia de que, enquanto prodigio ou maravilha,
0 monstruoso constitui uma irregularidade mas, ao mesmo tempo, um principio de
inteligibilidade do que ndo é monstruoso, isto é, o normal. O médico Bordeu nao
hesita em afirmar que o homem é um efeito comum (da natureza), mas que o monstro
é um efeito raro (pouco frequente), os dois sendo igualmente necessérios. O uso da
terminologia teratolégica estende-se também a todo o espectro dos conhecimentos
biolégicos, porque a prépria diferenca sexual, a distingdo entre o sexo masculino e
o feminino é redefinida em uma ocorréncia de Madame de L’Espinasse, da seguinte
maneira: “O homem sé pode ser o monstro da mulher, ou a mulher o monstro do
homem” (DIDEROT, DUFLO [ed.], 2002, 121). Diderot ai coincide com o ponto de
vista naturalista holbaquiano que estudaremos na secao seguinte. Contudo, ele nao
partilha da sua visao de sexualidade: contrariamente as ideias restritivas e severas de
Holbach, Diderot nos oferece um didlogo aberto sobre a tematica, a qual a sabedoria
exploratéria parece estar relacionada com os romances libertinos (e/ou er6ticos),
i.e.: Teresa Filésofa. N’O Sonho, podemos encontrar uma aproximacao fisiologica
da sexualidade a partir da qual sao examinadas certas praticas tradicionalmente
consideradas como contra naturam, i.e.: a masturbacdo. Ao mesmo tempo, avalia-se
a utilidade ou inutilidade das limitacdes a sexualidade impostas tipicamente, isto é,
a castidade e a continéncia rigorosa. Para realiza-lo, Bordeu estabelece uma analogia
entre uma descarga de liquido por hemorragia e por masturbacado, apelando a teoria
hipocratica que concebe a satide como equilibrio de humores.
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similar a dos romances libertinos como, partindo das teses do sensu-
alismo e do transformismo, a ideia de natureza perde seu carater de
fundamento normativo, ao contrario do que o conde de Shaftesbury
propunha. Nas obras do segundo autor, observamos que ele partilha
desta metafisica da matéria e do olhar diderotiano consequente so-
bre a natureza. Mas, em contrapartida, Holbach tenta postular uma
ética racionalista organicista (em coincidéncia com An Inquiry), que
as sombras tornam-se o resto do monstro moral, ja anunciado por
seu predecessor sentimentalista.

Diderot publica esse texto em 1749 por causa do qual é preso em
Vincennes (o romance galante As joias indiscretas, escrito igualmen-
te por nosso autor, teria contribuido para esta prisao). Na Carta, Di-
derot tenta transmitir a experiéncia subjetiva de uma pessoa cega.
Através do personagem Saunderson, Diderot visa mostrar a pree-
minéncia da sensibilidade (e pontualmente do tocar) nos assuntos
metafisicos e morais, consolidando um ponto de vista sensualista
e naturalista. Alguns tracos do texto diderotiano aparecem em uma
obra do marqués, Didlogo entre um padre e um moribundo, redigido
em 1782, que é inspirada na Carta sobre os cegos (ela reproduz a cena
da morte iminente de um personagem ateu que rejeita os dogmas
cristaos e recusa esses ritos).

Pouco antes de sua morte, Saunderson discute com o ministro reli-
gioso M. Holmes sobre a existéncia de Deus e a perfei¢ao do mundo.
Enquanto o segundo sustenta que o belo espetaculo da harmonia
do universo remete 3 existéncia de um criador, compreendido como
0 supremo arquiteto, o primeiro dos personagens lembra-lhe que,
privado de sua visao, sua experiéncia do mundo é muito diferente.
Entretanto, mesmo se supondo que tenha por toda parte uma ordem
admiravel na qual M. Holmes cré (seguindo outras autoridades na
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matéria como Newton), isso ndo implica que a origem do mundo nao
poderia ter sido diferente. Saunderson entao convida o seu interlo-
cutor a considerar a ideia que esse comeco poderia ter sido caético,
com somente “uma multiplicidade de seres informes por alguns se-
res bem organizados” (Diderot, 2000: 61). Essas configuracdes ma-
teriais, algumas dentre elas sem cabeca, sem pés ou sem intestinos,
etc., suceder-se-iam umas as outras. Saunderson diz:

Posso sustentar-vos que [...] tal como quem tem um estomago, um
palato e dentes pareciam prometer duracao, cessaram por algum
vicio do coracdo ou dos pulmdes; que os monstros esvaneceram-se
sucessivamente; que todas as combinagoes viciosas da matéria des-
pareceram e que so restaram aquelas que o mecanismo nao impli-
cava nenhuma contradicao importante, e que podiam subsistir por
elas mesmas e perpetuarem-se!? (DIDEROT, 2000, p. 61).

Esta reflexao poderia ser aplicada aos humanos e também aos di-
versos mundos, os quais exibem uma certa ordem que Saunderson
considera como passageira diante da tendéncia a destruicao e ulte-
riormente a recriacdo surgida do movimento incessante da matéria.
Introduz-se assim a cosmologia epicurista-lucreciana, a partir da
qual nosso autor se opde a cosmovisao teista do mundo, segundo
a qual o todo natural, enquanto criado por uma inteligéncia, possui
uma ordem (hierarquizada) na qual o resultado é a espécie humana.
Seu materialismo é transformista porque, contrariamente ao fixis-
mo, aquele sustenta que uma evolucao ou transformacao das dife-
rentes configuracoes materiais chamadas de “seres” estd constante-
mente se produzindo na natureza sem um fim determinado. Neste
sentido, as espécies nao se distinguem qualitativamente; elas nao
sao fixas em func¢ao de uma diferenca especifica taxonomica desde o
inicio do tempo. Ao contrario, cada ser seria monstruoso no sentido

12. Cf. De rerum natura, livre V.
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de que jamais substituiria o ideal de perfeicao com o qual o com-
param absolutamente. A “monstruosidade sensivel” de Saunderson
(sua cegueira) seria um bom exemplo.

Nao somente as obras de Diderot, mas também um dos textos mais
polémicos e irreligiosos do século dezoito, o Sistema da natureza ou
das leis do mundo fisico e do mundo moral [1770] de Paul Thiry Henri
d’Holbach®®, testemunham a transicao de um conceito de natureza
prescritivo a um outro descritivo. Este pensador propoe uma filosofia
spinozista da matéria defendendo a autonomia da natureza. O ima-
nentismo holbaquiano nao permite fazer da natureza um fundamento
normativo moral; em consequéncia, este autor a substitui pela Razao.
A natureza s6 é uma sucessao de causas e de efeitos determinada por
leis (isto é, matéria em movimento). Eis porque tudo nela é necessario
(nada é produzido por acaso). Desta maneira, argumenta Holbach, nao
se pode atribuir a natureza uma ordem ou uma desordem em senti-
do absoluto, porque esses termos (“ordem” e “desordem”) sdo termos
através dos quais os seres humanos exprimem um ponto de vista so-
bre o modo de organizacao das partes de um todo. Por conseguinte,
eles emanam de nossos conhecimentos, de nossas observagoes e de
nossas experiéncias. Entao, quando a natureza é descrita como caé-
tica referindo-se a monstruosidades, a perturbacoes como doencas
ou fenOmenos sobrenaturais, i.e.: prodigios, milagres ou maravilhas,
avalia-se unicamente esses fendmenos partindo de nossa ignorancia
(e talvez de nossa aversao) da ordem das coisas que eles implicam.
Nao sao sobrenaturais; ao contrario, eles sao tao necessarios como os
eventos que evocam nossa “normalidade” (Sistema da natureza, 1, v.)

Esta necessidade metafisica que defende Holbach tao fortemen-
te fara parte de sua ética; ele desenvolve entdao em seu best-sel-
ler ateu uma moral secular e fatalista da virtude. Além disso, de
1773 a 1776, o barao de Holbach publica um corpus de obras menos

13.Cf. MOTHU, 1995, p. 618 [texte n°72]; p. 627 [texte n°91, vol. IX]; p. 628 [texte n°94].
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exploradas pelos intérpretes (se compararmos com seu conhecido
Sistema da natureza) que sdo o Sistema social, A politica natural, a
Moral universal e Etocracia. O Barao ai construiu as suas reflexoes
filosoficas sobre a sociabilidade e a moral ou os costumes corres-
pondendo a cidadania e ao governo. Nessas obras, Holbach propoe
uma antropologia filos6fica autonoma secular e racionalista, a par-
tir da qual ele busca elucidar as chaves para uma vida em comum
pacifica e, por fim, para a felicidade.

De acordo com a perspectiva desse filésofo, cada individuo humano
deve se conceber como um ser social porque nao pode subsistir sem a
ajuda de outrem (HOLBACH, Politique naturelle, 1,1, III), o que se tor-
na evidente para Holbach quando ele observa as primeiras etapas da
vida de uma crianca. Essa necessidade torna o individuo dependente
de seus companheiros de espécie e, particularmente, de seus conci-
dadaos'. Diante da facticidade desta dependéncia, é racional para o
individuo de nao causar prejuizos a seus semelhantes em razao dos
desgastes que se seguirao para ele mesmo. Entao seria sensato [para
o individuo] procurar no todo social todas as vantagens que pudesse.
Um sistema fundado sobre a ajuda reciproca é assim formado. Em
consequéncia, o homem deve saber moderar seus excessos passionais
enquanto vive em sociedade, e deve se esforcar a fim de estabelecer
liames pacificos e cordiais: seria o caminho da virtude.

Desta maneira, um ser virtuoso s6 pode ser socidvel. Do mesmo
modo, alcancar a felicidade individualmente nao seria possivel, se-
gundo o barao; de fato, para Holbach, o malvado nao é feliz: ele sofre
perpétuas perturbacoes e nao tem tranquilidade de espirito®. A feli-

14. E o reconhecimento desta facticidade que funda a legitimidade do pacto social
para Holbach.

15. Cf. Systéme de la nature, 1, xii. A alma do malvado seria perturbada e agitada,
segundo Holbach, justamente porque ela nao tem mecanismo para negligenciar esta
valorizagao social que ela transgride e afastar-se (a ideia do que € justo e injusto,
definida segundo a sua utilidade a comunidade).
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cidade de cada um é enfim realizada em um projeto coletivo, onde os
interesses pessoais de cada cidadao coincidem com o interesse geral
da sociedade inteira. E por esta razdao que Holbach conclui que nao se
pode ser feliz sem ser virtuoso, isto é, sem ser Gtil a comunidade!®.

Distanciando-se de alguns detratores do epicurismo, o bardo parte
da ideia que o homem ama e busca o prazer ao mesmo tempo que
foge da dor. Contudo, a experiéncia e o aprendizado desempenham
um papel central nesta aproximacao hedonista e, gracas a eles, o ho-
mem pode se prevenir de certas penas futuras provocadas por praze-
res passageiros, segundo Holbach. Por conseguinte, ele pode deduzir
que valera mais afastar-se daqueles a fim de evitar dores mais sérias.

Isso seria precisamente o que um homem impio ou malvado, insoci-
avel, faria: impor seus desejos momentaneos, ignorando ou depre-
ciando os interesses de outrem. Como dird Holbach no Systéme social
{d, xi), a impiedade é a luta continua de um Uinico homem contra
todos os outros e contra a sua propria felicidade.

Consequentemente, quem engana os seus concidadaos, quem coloca
o seu interesse pessoal a frente do interesse geral (dissociando-os),
despreza a sociabilidade humana, segundo o Bardo. Contudo, esses
enganos sao frequentes no seio da sociedade, mesmo nas esferas mais
privilegiadas e ndo sdo punidas pela jurisprudéncia. E por isso que, do
ponto de vista de Holbach, as instituicdes e particularmente os gover-
nantes devem se envolver no dominio da moral, isto é, devem promo-
ver a criacdo de um codigo moral ou de uma colecéo de leis relativas

16. Desde o Systéme de la nature (1, iv), foi estabelecido que, como a inércia, todo
individuo trata de se preservar na existéncia, motivado pela paixdo do amor de si.
Logo, o individuo comeca a identificar o que € util a tal fim, segundo Holbach, por
meio das impressoes de prazer e de dor.
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aos costumes que seja simples e compreensivel para os homens e as
mulheres (Systéme social, 111, viii). Uma das primeiras modificacdes
que deveria introduzir esta nova legislacao seria a punicao da sedu-
cao, a qual constitui o caso paradigmatico do engano no qual pensa
Holbach quando apresenta sua critica dos individuos insociaveis; ai
assinala que o gozo momentaneo supera o calculo dos prazeres e das
dores futuras que poderiam aparecer como efeitos do ato cometido.

Segundo Holbach, este erro pode se produzir por, ao menos, duas
razoes: inexperiéncia para detectar o engano (ou para prever os re-
sultados da situagdo) ou o avango irreversivel do vicio no individuo.
Nesse sentido, o barao explica que uma vez que a dissolugao dos cos-
tumes superou o individuo, isto é, uma vez que ela se tornou habitu-
al nele, ela esvazia “todo sentimento no coragao e toda reflexao no
espirito” (HOLBACH, Morale universelle, 1, II1, IX: 477), aniquilando
todo remorso possivel. O deboche invade o individuo enquanto ele
se instala em seus costumes: o dissoluto perde a sua sensibilidade,
qualidade necessaria para forjar os liames da sociabilidade. A insen-
sibilidade, a indiferenca ou apatia, afirma Holbach, é um signo que
anuncia a periculosidade (e potencial criminalidade) de um ser hu-
mano, cruel e incapaz de viver em sociedade.

Como a maior preocupacao de Holbach, em suas obras morais e po-
liticas, parece ser a formacao e a reproducao de cidadaos virtuosos e
de cidadas virtuosas, a sexualidade do individuo devera ser condicio-
nada e limitar para realizar esse objetivo. Entao é preciso interditar
toda pratica sexual que contribui para gerar uma conduta licenciosa,
por exemplo, a masturbacao, porque segundo Holbach, esses tipos de
gostos sao os mais contrarios a conservacao do homem (um indivi-
duo que experimente sexualmente concebera dificilmente sua sexu-

alidade como uma funcdo essencialmente ligada a sua reproducao,
e entdo o casal marital sera privado de hegemonia). Em definitivo, o
projeto moral holbaquiano favorece uma configuracao heteronorma-
tiva da subjetividade, fundada sobre um materialismo imanentista'’.

17. Malgrado as diferencas com Holbach, Julien Offray de la Mettrie também defende
um modelo heteronormativo de sexualidade. Em L’art de jouir (intitulada também
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Desta maneira, as perversoes ou 0s g0z0s mais extravagantes se pro-
duzem quando os individuos, afastando-se dos prazeres ligados ao
sexo vaginal reprodutivo, desenvolvem uma imaginacao depravada.
Eles tém necessidade desta imaginacdo para criarem novas formas
de gozo, visto que os sentidos dos libertinos estao ja embrutecidos
devido a repeticao das praticas sexuais tradicionais.

O reflexo desses irrecuperaveis constitui uma potente instancia
dissuasiva, segundo Holbach, a qual, evocando em nés o terror, o
desgosto ou o desprezo, afasta-nos de certos modos de conduta; o
barao atribui as figuras da prostituta e do libertino consagrado uma
utilidade social: a de desencorajar a desobediéncia e as licencas se-
xuais. Essas figuras constituiriam o que Michel Foucault chama um
principio de inteligibilidade (FOUCAULT, 1999) ou um espelho que
os homens “sensatos” podem utilizar toda vez que querem examinar
e projetar sua alteridade reprimida.

Oh monstro! O tratamento da monstruosidade
na libertinagem sadiana

“O homem disforme também encontra espelhos que o tornam belo”.

La nouvelle Justine.
Para vivificar o monstro moral Sade escolhe, entre outros, o género
da literatura libertina que implica tradicionalmente, em sua forma
romanesca, ao menos dois tipos de discurso: a narracao erético-por-

La volupté), La Mettrie exalta a nocdo de seducdo, compreendida como uma arte,
ao mesmo tempo em que condena duramente as sexualidades “alternativas”.
Nesse sentido, observa-se que, segundo este autor, a homossexualidade feminina
seria uma sorte de simulacdo ou de experimentacdo inicial, uma introducdo a
heterossexualidade (similarmente ao que se passava em Teresa filésofa). Cf. LA
METTRIE & MARKOVITS [Ed.] [1987], vol. 2, p. 233.
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nogréafica e a filosofia esclarecida em sua expressdo imanentista'®.
Prestar-se-4 atencao a esses dois elementos para assim mostrar que
a libertinagem sadiana nao é uma construcao estatica, na qual a 16gi-
ca pode ser descrita em um tratado filoséfico, mas que é um processo
anunciado pelo conde de Shaftesbury, Holbach e outros, pelo qual
um individuo com uma certa inclinagao para os “prazeres do corpo”
torna-se um criminoso quando adota a transgressao como estilo de
vida. Nesse sentido, os romances libertinos de Sade sao geralmente
romances de formacao (bildungsroman), onde a protagonista, uma
moca (Eugénie, Juliette) torna-se discipula dos mestres libertinos ja
consagrados, que instruem e a integram a seus circulos sociais.

Na Histdria de Juliette [1799], a maturacao libertina de sua protago-
nista é apresentada como uma transformacao pela qual ela traba-
lha sobre seu corpo e sobre a sua alma, com o objetivo de se permi-
tir gozar com o crime e com prazeres cruéis. Ela ai chega por uma
ascese apatica, isto é: uma pluralidade de técnicas e de exercicios
praticados para acabar um “isolamento afetivo” radical (BEAUVOIR,
1972, p. 32) e, enfim, a soberania (o dominio de si e de outrem). A li-
bertinagem entao seria uma forma de subjugacao”, a partir do qual
o individuo, no caso de Juliette, adota uma atitude estoica diante
do futuro desconhecido que decorre do reconhecimento da falta de
um fundamento criador.

Entao, como se configura o monstro moral (ou o sujeito libertino)? O
conde de Shaftesbury explicara aludindo a trés possibilidades: elimi-

18. Esta pode incluir teses ateias (i. e., as expressas nas dissertacoes dos personagens
libertinos de Sade) mas também teses deistas ou panteistas (Cf. Teresa filésofa e sua
encenacao das ideias do Examen de la religion,um manuscrito clandestino que circulou
no inicio do século dezoito). No caso de Juliette, o romance libertino que tomaremos
principalmente em nosso estudo, esta metafisica da matéria logo é expressa através
da preceptora libertina Delbéne (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p.51).

19. Cf. Judith Butler (1997).
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nar as ideias de justo e de injusto no individuo; dar-lhe ideias falsas
do justo e do injusto; instalar nele afec¢des contrérias as “naturais-
-sociais” para diminuir-lhes sua forca e desativa-las.

Desde o comeco de Juliette, a primeira preceptora da jovem moca,
Delbéne, vé nela suas inclinagbes para os prazeres sensuais e deci-
de entao esclarecé-la testemunhando-lhe suas proprias convicgoes.
Ela parte da tese que afirma que tudo é matéria em movimento para
chegar a conclusao de que nao existe nenhuma entidade criadora
transcendente: a natureza é ela mesma autossuficiente. Logo, ai ndo
poderia ter paixoes antinaturais porque é a natureza que as inspira.

Da mesma maneira, ela deve desvencilhar-se das velhas opinioes
morais opostas a essa tese. Consequentemente, os Idgoi ou discur-
sos libertinos tém a funcao de desativar nela o remorso e a cul-
pabilidade? (impostos por uma educacdo crista tradicional) que
poderiam surgir em ocasiao de uma agao cruel ou criminosa. Para
finalizar, Delbéne deve enfraquecer o conceito de “consciéncia mo-
ral”, explicando-lhe desta maneira:

Chama-se consciéncia, minha cara Juliette, esta espécie de voz in-
terior que se eleva em noés na infracdo de uma coisa proibida, de
qualquer natureza que ela possa ser: definicao bem simples e que
mostra com um primeiro olhar que esta consciéncia sé é a obra do
preconceito recebido pela educacao, de tal forma que tudo que se
proibe a crianca causa-lhe remorsos desde que ela a viole e que
conserve seus remorsos até que o preconceito vencido tenha-lhe
demonstrado que nao tinha mal real algum na coisa proibida (SADE
& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 23).

Esta expressdo sadiana do imanentismo materialista oferece uma
imagem amoralista do universo: o Bem e o Mal ndo existem em
um sentido absoluto, mas somente em um sentido relativo as nor-

20. Delbéne affirme: “Tirando o castigo, mudando a opinido, esvaziando a lei,
desclimatizando o sujeito, o crime sempre permanecera e, logo, o individuo nao tera
remorsos” (SADE & LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 24).
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mas e aos costumes (circunstancialmente) ditados. Dado que eles
sdo produtos humanos, isto é, reificacoes de uma vontade parti-
cular de alguém (ou de alguns), sdo intrinsicamente arbitrarios.
Por conseguinte, seu pretenso valor universal e sua legitimidade
seriam da ordem do quimérico?!.

Assim, poder-se-ia argumentar que esta neutralizacao dos valores
morais corresponderia ao primeiro passo na lista do conde de Shaf-
tesbury (que concernia a génese do monstro moral): suprimir as
ideias do justo e do injusto ou o que Saint-Fond chama “a exting¢ao
dos preconceitos” (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 308).

O discurso desta libertina permite-nos inferir que da metafisica da
matéria que ela defende decorre a impossibilidade de justificar uma
hierarquia de valores morais, de prazeres e de seres. Do fato que a
natureza inclui todas as variedades daqueles, tendo concluido que
uma entidade transcendente a ela é impossivel, a ideia de um fun-
damento universal que preleva e ordena essas hierarquias torna-se
inviavel. Chega-se entdo a uma filosofia niilista (que nao valoriza
a vida mais do que a morte), anti-humanista (porque rejeita a tese
que sustenta que o ser humano tem um lugar privilegiado no mun-
do natural ou que ele é essencialmente diferente dos outros seres)
e, como vimos, amoralista.

Logo, perante a auséncia de um principio universal que permita iden-
tificar essas paixoes ou esses cursos de acao preferiveis em seguir,
cada individuo encontra em si o critério para determinar o que lhe era

21. Areligiao e o contratualismo recebem, de acordo com esta perspectiva, uma mesma
critica: as nogoes de “Deus” ou de “Vontade geral” sdo ficgdes; uma “pessoa moral” ou
“artificial” s6 pode ser, segundo os libertinos sadianos, uma aspiragao ou uma criagao
imagindria que é util ao fim subjugador de alguns (consequentemente, os sadianos
observam a politica e assuntos governamentais de um ponto de vista maquiavelista).
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desejavel. E entdo o individuo, em seu isolismo, que se erigiria como a
autoridade que ela mesma discernia os cursos de acao que lhe seriam
uteis: “Todas as criaturas nascem isoladas e sem necessidade alguma
de umas das outras” (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 173), diz
[17] Norceuil, opondo-se ao ponto de vista de Holbach.

Desta maneira, diante da falta de lei moral universal objetiva e de-
terminada, tem-se o critério subjetivo do individuo. Entretanto, o
ponto de partida materialista substitui de certo modo essa auséncia,
oferecendo uma explicacao que parece ser redutora e determinista.
A premissa principal é que ha uma pluralidade de corpos na natureza
que experimentam diferentemente: cada homem e cada mulher sao
uma constituicao singular de forcas, e entao alguns dentre eles se
sentem mais a vontade no repouso enquanto outros tém uma ten-
déncia ao movimento. A organizacao interna do corpo determinara
assim a forma de gozo do individuo: se ele é inclinado aos prazeres
“fortes” ou “fracos”. Estes tltimos associam-se a virtude: trata-se
dos prazeres intelectuais baseados no reconhecimento dos con-
cidadaos ou dos semelhantes de espécie e, consequentemente, na
opinido publica (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. IX, p. 49). Eles evo-
cam uma resposta fisica ténue. Os primeiros, ao contrario, sao mais
intensos e provocam reacoes violentas, como as ligadas aos crimes
(SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIIL, p. 25).

Poder-se-ia interpretar que esta teoria sobre a corporalidade do
individuo corresponderia ao segundo passo descrito pelo conde de
Shaftesbury: dar ao individuo ideias (falsas, segundo Shaftesbury)
sobre o que é justo e o que é injusto para conduzi-lo ao caminho
do vicio. O tom médico cientifico do discurso contribui para situar
essas ideias na matriz do pensamento esclarecido, na qual a filosofia
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natural enriquecia-se gracas as contribui¢cdes provindas de diversas
disciplinas, fornecendo um amalgama com elas. Examinemos entao
uma formulacdo desses principios, a de Clairwill:

A sensibilidade, minha cara, é o lugar de todos os vicios como é de
todas as virtudes [...]. O individuo privado de sensibilidade é uma
massa bruta, igualmente incapaz do bem como o mal e que nao tem
homem que a figure. Esta sensibilidade, puramente fisica, depende
da conformidade de nossos 6rgaos, da delicadeza de nossos sen-
tidos e, mais do que tudo, da natureza do fluido nervoso, no qual
geralmente eu coloco todas as afeccoes do homem (SADE& LELY
[Ed.] [1966], vol. VIII, p. 266).

Cada individuo entao é um corpo no qual a singularidade determina
a sensibilidade que sera, enfim, moral, porque ela definira se o in-
dividuo pende para os prazeres mais fortes, ligados a transgressao,
ou para os prazeres mais sutis, associados a observancia das normas
(SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 267). Mas ha outros fatores
que contribuem para assegurar ou enfraquecer essas inclinagoes: a
educacdo e o habito. Malgrado o fato que, segundo Clairwill, eles
nao minimizam completamente a sensibilidade criminal, eles tém o
poder de torna-la menos viva até um certo ponto. De fato, do ponto
de vista da libertina, conviria que os que tém essas tendéncias ad-
quiram um certo grau de apatia. Seu raciocinio é o seguinte: uma
subjetividade com uma disposicao organica viciosa ou criminal ter-
minard por satisfazer essas inclinacoes. Logo, se ela tenta reprimi-
-las, obtera o mesmo resultado que se ela nao as tivesse reprimido,
mas com uma diferenca: no primeiro caso, o poder de seus desejos
aumentara de tal maneira que o crime ou o ato destrutivo cometido
serd um excesso passional. Visto que se trata de uma acao que o
sujeito nao previu e que nao a controla, ele colocara em perigo a sua
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integridade e a sua liberdade porque é provavel que sera pego em
flagrante delito. Ao contrario, com a consumacao da apatia (a qual é
ao mesmo tempo fisica e emocional, isto é, anempadtica), os sujeitos
libertinos tomam o controlam de si mesmos:

Os crimes cometidos no caso de endurecimento da parte sensiti-
va serdo sempre a sangue-frio e, consequentemente, o aluno que
supomos tera tempo de ocultd-lo e de combinar os seguintes, ao
passo que os cometidos na efervescéncia o incitarao, sem que ele
tenha tempo de se proteger, nos ultimos excessos do infortiinio
(SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 268).

Como Maurice Blanchot, pode-se conceder que “a apatia— libertina
sadiana— consiste [...] em se opor a espontaneidade de nao impor-
ta qual paixao” (1986: 59). Esta ascese apatica, como antecipamos,
aplica-se a alma (as crencas e as convicgoes do sujeito libertino em
formacao) como ao corpo, porque essas ideias acompanham uma pre-
paracao incessante que habitua o sujeito libertino a crueldade. Esta
preparacao comporta a variacao das cenas e das paixoes criminais nas
quais se submerge a disciplina libertina para parar a emergéncia dos
sentimentos de culpabilidade ou angustia. Nesse sentido, a libertina-
gem sadiana é uma exaltacdo da diversidade inesgotavel dos gozos
que a prépria natureza torna possiveis, que estabelece como fim do
“sdbio” desse estoicismo libertino no dever de tudo experimentar?.

Logo, as dissertacdes filosdficas (meditatio) e a prética das ideias ai
expressas (exercitatio) sdo dois elementos necessarios a formacao do
“monstro”. Estas sao veridica dicta que, situando o individuo libertino
na imensiddo da natureza, nele mostrando a indiferenca do todo face

22. Esse principio é o que Pierre Klossowski (1967) chama, em Sade meu préximo,
de a “monstruosidade integral”, definindo-a como o “projeto didatico da polimorfia
sensivel” e como “a aspiragao frenética a experimentar todas as formas imaginarias
de gozo” (1967, p. 187).
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as singularidades, funcionam como o phdrmakon “que devemos estar
munidos para tratar todas as vicissitudes da existéncia” (FOUCAULT,
1994, p. 360). Esses discursos contribuem para a aceitacao, da parte
da discipula libertina, de suas inclinacoes cruéis; eles atenuam a sua
angustia perante o porvir, ajudando-a a atingir a ataraxia ou tranqui-
lidade do espirito: “O estoicismo feliz [...] nos salva das dificuldades e
nos ensina a morrer” (SADE & LELY [Ed.] [1966], vol. IX, p. 81).

Como podemos ver, ao contrario do que defendia Holbach sobre os
insociaveis libertinos, a saber, que nao eram capazes de repelir seus
prazeres porque eram escravos de seus desejos, a libertinagem que
encarna Juliette é, como afirmam frequentemente os personagens
sadianos, um “refinamento”, isto é, uma sofisticacao do hedonis-
mo realizado a sangue frio, planejado e calculado. A hexis libertina
implica, a0 mesmo tempo, uma certa rigidez animica suscetivel de
bloquear a empatia, e uma certa flexibilidade voluptuosa para encar-
nar a monstruosidade integral. A apatia, tradicionalmente compre-
endida como uma auséncia de paixao, transforma-se assim em uma
técnica para exacerbar o erotismo??: “Eis, ouso dizé-lo, um dos mais
felizes frutos do estoicismo. Enrijecendo nossa alma contra tudo o
que pode emociona-la, familiarizando-a ao crime pela libertinagem,
deixando-a ao prazer fisico e recusando-lhe obstinadamente a deli-
cadeza, agucamos-na” (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 463-4.)

Chegamos assim a completar o terceiro passo postulado pelo conde
de Shaftesbury: estender toda forma de empatia por paixdes opostas
as que o autor considera como “naturais”. Este objetivo é atingido
por meio da repeticao e a ulterior variacdo dos gozos cruéis, isto é,
fazendo da libertinagem um habito: “Por que nunca nos arrepende-
mos de um crime de libertinagem? Porque a libertinagem torna-se

23. Segundo Marcel Hénaff (1978, p. 99), a apatia torna-se a metodologia libertina
por exceléncia.
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muito prontamente um habito. Poderia ser da mesma forma com to-
das as aberracoes; todas podem [...] metamorfosear-se em necessi-
dade” (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 28).

Conclusoes

Para concluir, precisar-se-ia observar os procedimentos dos quais
Sade se serve a propdsito da nocao de “monstruosidade”, que divi-
diremos segundo as polaridades seguintes: “externalizagao-interna-
lizagao” e “neutralizacao-exaltacao”. Em Juliette, vimos que o termo
“monstro”, longe se ser reservado a caracterizar s os libertinos, tem
um uso variado. Em uma de suas primeiras apari¢des no discurso de
Delbéne, o termo faz referéncia ao deus das religides monoteistas:

[...] tdo firme como eu, tu logo me imitards e, como eu, tu sé pronun-
ciaras o nome deste infame Deus para blasfema-lo e odia-lo. A ideia
de uma tal quimera é, confesso, o inico erro que nao posso perdoar
ao homem; eu o desculpo de todos os seus desvios, eu o lamento por
todas as suas fraquezas, mas nao posso deixar-lhe passar a criacao
de um tal monstro (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 30).

Encontra-se ai a atitude condenatéria retomada pela preceptora,
atitude que subsiste no gesto de qualificar um ser como alguma
coisa de monstruoso. Contudo, Delbéne busca reconduzir esse tom
acusatoério para leva-lo ao conceito de Deus, com o fim de indicar
que se constate, em sua composicdo, uma deformacao monstruo-
sa de certos tragos que sao, na realidade, humanos. Desta maneira,
Delbéne nao reconhece o conceito de deus nem como nome proprio
nem com uma ficcao obrigatéria moralmente, achando-a totalmen-
te estranha: ela externaliza o que é monstruoso nesta construcio
conceitual. Entretanto, ao mesmo tempo, ela designa o deus do teis-
mo como o principal representante do excesso de crueldade, e entao
ele se revela como um espelho da natureza humana, concebendo-se
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como uma projecao de certos tracos e de certos desejos destrutivos
do homem. Delbéne desmascara seu antropomorfismo e situa as-
sim a crueldade no seio da condi¢cdo humana, internalizando desta
maneira a moralidade monstruosa dos celerados a qual os atos re-
cebem a denominagao de “monstruosidades”.

A neutralizacao da carga moral do monstruoso parte da utilizacao
do termo para referir-se a individuos os quais os corpos excedem a
norma. Por exemplo, Juliette, em uma orgia, exclama: “Oh, senhor!
Respondi, espantada com a grossura do pénis que me fora apresen-
tado, esse monstro vai me destrocar, nao poderei aguentar as inves-
tidas [...] !” (SADE & LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 111). A jovem Ju-
liette ai evoca 0o medo do monstruoso enquanto ela tenta evitar todo
contato com ele porque ela teme por sua integridade fisica. Todavia,
quando avancamos no relato romanesco, Juliette cessa de designar
o individuo, a pessoa (ou o personagem) para se referir ao mem-
bro genital, o qual ela descreve como uma maquina monstruosa”
(SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 111). A narragao vira assim da
personificacao do monstruoso para sua sinédoque, objetivando-o.

O monstruoso despersonaliza-se; emerge, desde o imanentismo sa-
diano amoralista, a equipoléncia entre o que é monstruoso e o que
nao é, inspirada pela indiscernibilidade entre um e outro, a qual é em
definitivo uma nota lucreciana. A monstruosidade, no universo liber-
tino sadiano, torna-se integral em razao da falta de arkhé no mundo,
que é pleno de singularidades e de individualidades; tudo é monstru-
0so (do ponto de vista de cada individuo) porque, a0 mesmo tempo,
nada é monstruoso em termos absolutos do fato da inexisténcia de
um pardmetro ou de um modelo ontoldgico ideal que dd um sentido a
essas singularidades, como viamos no Sistema da natureza.

Trata-se entdo de diversas estratégias que operam ao mesmo tem-
po no romance libertino sadiano. De um lado, o préprio fenémeno
da monstruosidade é relativizado, revelando o traco normativo e a
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origem sociocultural desta categoria (como Diderot) para produzir
sua implosao a partir de uma metafisica do Absoluto, neutralizando
o efeito disruptivo do monstruoso (como Holbach). Finalmente, uma
vez esta neutralidade totalizante estabelecida, Sade recupera esta
categoria, porque a carga moral que ela traz nao é extinta; em com-
pensacdo, durante a Revolucao, os discursos condenatoérios e lauda-
tivos da libertinagem intensificam-se, fazendo dela um periodo onde
coexistem de um lado, uma grande profusao de literatura libertina de
todo tipo (romances, panfletos, etc.) mas, por outro lado, uma grande
perseguicao e uma interpelacao critica no que concerne aos dominios
do civico e do moral. E entdo da neutralizacao somos remetidos a

exaltacao, como podemos observar nesta citacao de Clairwil:

Autorize-te dos exemplos antigos, Juliette [...] Nao duvides um
instante, minha cara, que os Denis, os Neros, Os Luis XI, os Tibé-
rios, Os Venceslaus, os Hérodes, os Andronicos, Os Heliogabalos,
os Retz, etc., ndo teriam sido felizes por esses principios e que se
eles puderam fazer tudo que fizeram de atroz sem estremecer, SO
o foi bem seguramente porque eles conseguiram inflamar a vold-
pia na tocha de seus crimes. Eram monstros, objetam-me os tolos.
Sim, segundo nossos costumes e nossos modos de pensar; mas em
relacao as grandes vistas da natureza sobre nos, eles sd eram os ins-
trumentos de seus designios; era para cumprir suas leis que ela os
dotara desses caracteres ferozes e sanguinarios. Assim, ainda que
parecessem fazer muito mal seguindo as leis humanas, as quais o
fim é conservar o homem, eles ndo faziam nenhum segundo as da
natureza, as quais o objetivo é destruir, ao menos, o que ela criou
(SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIII, p. 271-2).

Esta relativizacao acompanha a exaltacao do monstruoso, a qual
se aprofunda a medida que se avanca na histéria de Juliette até o
ponto que o monstruoso se identifica com a normalidade no mundo
libertino. Essas breves linhas de um dialogo cotidiano entre Saint-
-Fond e Clairwil ilustram-no:
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- Clairwil, vocé é um monstro!
- Eu sei, meu caro, e o que me humilha é todo dia ser superado por
vocé. (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VIIL, p. 347).

Concluindo, tentamos mostrar como Sade apropria-se da figura do
monstro moral de uma tradicao esclarecida radical para vivifica-la
em sua literatura e para dar-lhe um sentido em sua filosofia. Anali-
samos como os libertinos sadianos partem de uma visao imanentista
do mundo para chegar a uma amoralista. A maior ruptura de Sade
com os autores que precedem-no e que inspiram-no seria talvez que
ele trata urgentemente, através de seus personagens libertinos, da
falta de justificacao em torno do postulado que os materialistas
ateus do século dezoito defendem firmemente, a saber: que o mau
s6 pode ser uma pessoa muito infeliz e emocionalmente corrom-
pida. O estoicismo feliz que Juliette incorpora progressivamente
consiste, portanto, em uma forma de consola¢ao diante das dificul-
dades e adversidades que traz o destino. Com efeito, quando Justine
ouve a noticia da morte de seus pais e ela tem medo pensando em
seu futuro, ela comecga a chorar...

Juliette quis limpar as lagrimas de Justine. Vendo que nao conse-
guia, ela comecou a ralhar em vez de consola-la. Ela reprova-lhe
sua sensibilidade; ela diz-lhe, com uma filosofia muito acima de
sua idade e que provava nela os mais singulares esforcos da nature-
za, que ela nao precisava afligir-se com nada neste mundo, que era
possivel encontrar em si sensagoes fisicas de uma picante volapia
para suprimir todas as afeccoes morais as quais o choque podia ser
doloroso; que esse procedimento tornava-se tanto mais essencial
para colocar em pratica, que a verdadeira sabedoria consistia in-
finitamente mais em duplicar a soma de seus prazeres do que em
duplicar a soma de suas penas; que nao tinha nada o que devesse
fazer, em uma palavra, para sufocar em si esta pérfida sensibilidade,
da qual os outros s se aproveitariam, enquanto ela nos trouxesse
somente desgostos (SADE& LELY [Ed.] [1966], vol. VII, p. 91-2).
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