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Resumen

En este trabajo analizamos escenas recuperadas de las memorias autobiograficas de cinco mujeres indi-
genas pertenecientes al pueblo mapuche que en la actualidad residen en el partido de Olavarria (Buenos
Aires, Argentina). El recorte considerado da cuenta de aquellos momentos en que las actoras han ex-
presado “tomar conciencia” sobre su pertenencia indigena y pretende visibilizar las significaciones que
este proceso de identificacidon y rememoracion conllevan en el presente y en el &mbito local. Articulando
el analisis antropologico e histérico inscribimos estas narraciones en los escenarios mas amplios en los
que se insertan, enfatizando en el didlogo de estas memorias indigenas locales con el imaginario hege-
monico olavarriense que, aiin en el presente, exalta su caracter migrante europeo y minero, a la vez que
reproduce discursos negacionistas y racistas.
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Memorias de blUsqueda y reconexion con la identidad indigena. Dialogos entre autobiografias e historia local

Rocio LenciNa, GRISELDA LEMIEZ

Abstract

In the present work, we analyze scenes recovered from the autobiographical memories of five indigenous
women belonging to the Mapuche people who currently reside in the district of Olavarria (Buenos Aires,
Argentina). This cut accounts for those moments in which the actors have expressed “becoming aware” of
their indigenous being, and it aims to make the meanings that this process of identification and
remembrance entails visible in the present and at the local level. Articulating the anthropological and
historical analysis, we inscribe these narratives in broader scenarios in which they are inserted,
emphasizing the dialogue of these local indigenous memories with the hegemonic Olavarrian imaginary

that, even in the present, exalts their European migrant and mining character, while reproducing denialist
and racist speeches.

Keywords: indigenous women, memory, identity, history, imaginaries
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Introduccion

Las identidades y las memorias se encuentran profundamente imbricadas en nues-
tras relaciones sociales y nuestras historias (Gillis, 1994, p. 5). El aprendizaje sobre
el pasado y la rememoracién desde el presente habla de la perduraciéon en el tiem-
po de una diversidad de expresiones simbodlicas que no son ajenas a las luchas por
construir, imponer y comunicar significados (Trouillot, 1995; Jelin, 2017, 2002).

Estos debates asumen una relevancia ain mayor si las analizamos en clave
territorial y considerando la especificidad del caso argentino. Nuestro pais se en-
cuentra marcado por eventos histéricos tan crueles como dolorosos, tales como los
vividos en los sucesivos golpes de Estado, que han sido encarnados y visibilizados
por la lucha sostenida de organismos de derechos humanos y de la ciudadania en
general. Si analizamos criticamente el proceso de conformacion de nuestro Estado
nacional, se hace evidente el genocidio cometido contra los pueblos indigenas y el
caracter sistematico de estas practicas de exterminio fisico y simbodlico (Lenton et
al.,2015; Lenton y Nagy, 2019). Todo ello nos permite afirmar que las practicas de
crueldad (Segato, 2018) son transversales en la constitucion de lo que hoy conoce-
mos como Argentina y las mismas han sido documentadas en fuentes histéricas,
analizadas desde investigaciones académicas y visibilizadas desde las memorias y
trayectorias vitales de las nuevas generaciones en el presente.

En este contexto, cabe senalar que en las ultimas décadas se ha producido un
gran avance en términos de politicas publicas y de reparacién historica, en sefialar
estos actos como violaciones a los derechos humanos y juzgarlos como crimenes de
lesa humanidad. Con respecto a la situacion de los pueblos originarios, se destaca
el Juicio por la Verdad efectuado en relaciéon con la Masacre de Napalpi', cuya sen-
tencia declar6 a los eventos alli acontecidos como “crimenes de lesa humanidad,
cometidos en el marco de un proceso de genocidio de los pueblos indigenas” (FRE
9846/2019; ver también Lenton, 2022; Nagy, 2022).

1 “El juicio por la verdad permitié6 de manera inédita realizar un reconocimiento estatal por las politicas genocidas
implementadas con las comunidades originarias, situacién que marca un antes y un después en la relacion entre
pueblos y Estado. Las voces, silenciadas y no escuchadas, respecto a que integrantes de las comunidades Qom y
Moquoit habian sufrido una masacre en 1924 emergieron con vigor y resquebrajaron las narrativas civilizatorias y el
negacionismo que se habia cristalizado durante décadas. En tal sentido, la idea de justicia, que para sobrevivientes
y descendientes era una quimera, se sustancio y puso fin al desprecio y al olvido que atraveso a varias generaciones.
El veredicto, entonces, deviene tanto en un hito para el Estado y la historia argentina como para las propias comu-
nidades” (Nagy, 2022, p. 37).
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No obstante, a pesar de encontrarnos conmemorando los cuarenta afios de de-
mocracia, en los tltimos afios se observa una reemergencia de discursos negacionis-
tas que apuntan a desacreditar, banalizar y cuestionar los hechos de violencia fisica
y simbolica cometidos durante las dictaduras militares (Morales, 2022). Mas grave
aun resultan este tipo de construcciones discursivas si consideramos la situacion de
los pueblos indigenas que habitan el territorio argentino, en tanto desde el relato
hegemonico se ha tendido sistematicamente a negar su presencia, cuestionando la
“autenticidad” de su condicion étnica, criminalizando sus demandas con la fi-
nalidad de justificar el accionar represivo de las fuerzas de seguridad, cuestiones
que han sido ampliamente visibilizadas en el tratamiento mediatico de los casos de
Santiago Maldonado y Rafael Nahuel (Lencina et al., 2023; Pereyra et al., 2021).

Con esta breve caracterizacion de la problematica de estudio pretendemos
contextualizar el escenario en que se insertan actualmente la configuracion de
memorias e identidades de grupos histéricamente subalternizados y alterizados
como los pueblos indigenas, las cuales ponen en tensidén los discursos oficiales y
representan otros modos de visibilizar y configurar la historia desde el presente.
Mas critica resulta atin la situacion de las mujeres de estos grupos si analizamos
sus experiencias en clave de género e interseccional (Viveros Vigoya, 2022; Lamas,
2013; Scott, 2013).

Con todo ello, en este trabajo presentamos los resultados inéditos de una in-
vestigacion doctoral en antropologia en la que se ha realizado un analisis situado
sobre los procesos de configuracion de las identidades, de activaciéon de la memo-
ria y de construccién y valoracion del patrimonio cultural intangible®, a partir del
analisis antropologico de narraciones autobiograficas de mujeres mapuche que ac-
tualmente residen en el partido de Olavarria, provincia de Buenos Aires (Lencina,
2023). Olavarria es un territorio caracterizado por un perfil econémico productivo
(industrial, agricola, minero) y que, si bien posee una poblacion urbana de orige-
nes étnicos diversos, pone de relieve el aporte de la migracidon europea en su cons-
titucion identitaria.

En este articulo nos proponemos analizar las articulaciones entre las trayecto-
rias vitales de mujeres indigenas locales y el contexto historico, politico, econémi-

2 Sibien las actoras no hacen referencia explicita al término “patrimonio”, desde la mirada analitica afirmamos que
los relatos autobiograficos de las mujeres indigenas consideradas constituyen en si mismos un modo de trasmisiéon
de su cultura y su historia. Desde nuestra mirada, se hace evidente que algunas expresiones culturales son percibi-
das como valiosas desde el presente y son re-significadas en su misma evocacioén, adoptando nuevos sentidos en el
marco de los escenarios en las que emergen (Lencina, 2023).
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co y sociocultural en las que se insertan, como se vera mas adelante. En ese marco,
sostenemos como hipotesis que, dado el escenario en el que se sitiian las vivencias
de las actoras locales, consideramos que las mismas se encuentran atravesadas por
practicas de silenciamiento y negacionismo, estrategias que representan una rea-
firmacion (material y simbolica) del genocidio indigena (Delrio et al., 2018; Nagy,
2018). Para dar cuenta de ello retomamos las voces de cinco mujeres indigenas (ma-
puche), de las cuales cuatro de ellas comparten vinculos de parentesco.

Consideraciones metodologicas

La investigacidn doctoral realizada se efectu6 desde un enfoque cualitativo, en par-
ticular desde una perspectiva antropolodgica (Ingold, 2015, p. 219), la cual implica:
ejercer una escucha activa, para comprender y registrar las voces de las y los otros;
adoptar una mirada holistica, inscribiendo escenarios particulares en tramas mas
amplias intersectadas por multiples dimensiones y relaciones de poder (Viveros
Vigoya, 2022); tomar y explicitar decisiones metodoldgicas, en tanto se trata de un
proceso de indagacién flexible y reflexivo (Guber, 2011; Castafieda Salgado, 2012);
desnaturalizar y poner en tension lo cotidiano (Lins Ribeiro, 1989; Rockwell, 2009).

En relacion con las técnicas de investigacion utilizadas, durante los afios 2017
y 2022 se efectuaron entrevistas abiertas y semiestructuradas a mujeres indigenas
residentes en la ciudad de Olavarria con el fin de registrar sus trayectorias vitales.
A su vez, en estos espacios de entrevista se implemento la técnica de relatos auto-
biograficos o relatos de vida en contexto de didlogo, habilitando la reconstrucciéon
de las etapas del ciclo vital de diversas maneras (Lagnes y Frank, 1981; Linde, 1993;
Saltalamacchia, 1992). En esta reconstruccion no lineal de sus propias biografias
las actoras iban marcando puntos de tension con “el pasado” (como construccion
narrativa), dando cuenta de instancias de re-significacidon y revision critica de
practicas, discursos, representaciones, entre otros aspectos. En términos éticos y
metodologicos, trabajamos con consentimientos libres, previos e informados (es-
critos o grabados) con el objetivo de explicitar el acuerdo entre las partes en torno
de qué se tratara el encuentro, cOmo se utilizara la informacion relevada y anoni-
mizar toda informacion sensible y/o de caracter personal. Por todo ello, decidimos
omitir datos especificos para preservar sus identidades y utilizamos nombres de
pila ficticios. En su enunciacion seran denominadas: Nilda (91 anos), Marcela (63
anos), Diana (52 afios), Graciela (37 afios) y Valeria (29 anos) (ver tabla).
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Tabla. Entrevistas y encuentros llevados a cabo durante el periodo 2017-2022

Pertenencia Lugar de Profesion,
Nombre Edad Género L. .g . ., / Fecha Vinculos
étnica residencia Ocupacion
Madre de Marcela.
Indi A 1 leri
Nilda 91 Femenino ndigena .., Loma Negra Jubilada 2017 bue. 2CE Ve 7
(auto-adscripcion) Graciela. Suegra de
José.
Hija de Nilda. Ma-
Indi d leria. Ti
Marcela 63 Femenino ndigena L., Olavarria Jubilada 2017 y 2021 re de Ya cra. 11a
(auto-adscripcion) de Graciela. Casada
con José.
Indicena Comunicadora Nieta de Nilda. Hija
Valeria 29 Femenino == . Olavarria © . unieado 2017y 2021 de Marcela y José.
(ascendencia) social . .
Prima de Graciela.
Nieta de Nilda.
Indi Ayudant bri M 1
Graciela 37 Femenino ndigena . Loma Negra yu Van.e 2021 Sobrina de_ arcela
(ascendencia) terapéutica y José. Prima de
Valeria.
D ¢ Conoce a las demas
ocente
. . Indigena B . y 2017,2018,  por su militancia
Diana 52 Femenino ., Olavarria funcionaria )
(auto-adscripcion) piblica 2021y 2022  en una comunidad

indigena local

Por otro lado, analizamos fuentes documentales, con el objetivo de demos-
trar y reconstruir aspectos generales que dan cuenta del valor de las fuentes como
testimonio de épocas y contextos especificos, siendo de suma importancia en el
desarrollo de los procesos de investigacion social. Ademas de ello, nos interesa ins-
cribir este analisis en el marco de una ciudad de rango medio en la que los vinculos
sociales pueden “obstaculizar” y/o “facilitar” el acceso a dichas fuentes ya sea des-
de ambitos publicos como privados (ver Iturralde et al., 2023).

Identidad, memoria e historia social

La obra de Maurice Halbwachs (2004 [1925]) fue una de las primeras en sefialar la
memoria como un marco social e interpretativo producido en torno a los recuerdos
de las personas, los cuales, a su vez, son construidos a partir de la socializacion en
diferentes grupos de pertenencia y fuentes de identificacioén. Este autor propuso la
nocion de memoria colectiva para relevar las interacciones entre la memoria indi-
vidual y la memoria social. Halbwachs (1950) sefiala que las maneras en que las per-
sonas narramos y reconstruimos nuestra propia biografia es sumamente dinamica
y se relaciona con como hemos recorrido nuestras trayectorias, con quiénes hemos
interactuado, de qué fuentes hemos recuperado elementos para nutrir nuestros
recuerdos. En esta linea, Paul Connerton (1989) concibe a la memoria como la vi-
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vencia y la construccion del estar en el presente en relacidon con nuestro pasado. El
autor sefiala que la memoria es transmitida a través de ciertas practicas sociales
ritualizadas que se encuentran naturalizadas y son parte del transcurrir de la vida
cotidiana. De esta manera, la memoria conjuga aquellos marcos sociales hereda-
dos con las propias interpretaciones que se hacen desde el presente. Como expresa
Ana Ramos (2011), “el arte de la memoria es, en Gltima instancia, el de volver a
transmitir de forma creativa representaciones culturales acerca de las experiencias
heredadas de las generaciones pasadas” (p. 134).

En términos generales, el concepto de memoria colectiva puede hacer refe-
rencia tanto a la afirmacidén del caracter social de la memoria individual como a la
existencia de recuerdos compartidos. Halbwachs no realizé una distincion anali-
tica mas precisa, de modo que esta nocion oscila entre una y otra interpretacion.
Las investigaciones de Elizabeth Jelin (2002) y Marie-Claire Lavabre (2005) senalan
que esa imprecision conceptual abre la posibilidad de pensar la memoria colectiva
como una entidad reificada y externa a las personas. Siguiendo a las autoras, nos
resulta mas fructifera la comprension de la memoria como producto de interaccio-
nes sociales encuadradas en escenarios signados por contextos culturales y relacio-
nes de poder.

Si concebimos la practica de memoria como la re-significacion del pasado des-
de el presente, los aspectos intersubjetivos, emocionales y coyunturales se vuelven
elementos claves para favorecer tanto el recuerdo como el olvido. En este escena-
rio, Jelin (2002) afirma que “provoca gran sorpresa publica la supervivencia, a veces
durante décadas, de memorias silenciadas en el mundo publico pero conservadas
y transmitidas en el ambito privado, guardadas en la intimidad personal, ‘olvida-
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das’ en un olvido ‘evasivo’” (p. 63). Para la autora, estas coyunturas de aperturas
no implican una contraposicion binaria entre una narrativa oficial o dominante y
una narrativa subalterna o minoritaria. Se tratan, mas bien, de momentos en los que
se producen enfrentamientos entre una diversidad de personas y/o grupos que van
estructurando relatos del pasado y en este proceso expresan sus visiones sobre el

presente y proyectos politicos hacia el futuro (Jelin, 2017).

En numerosos trabajos se ha analizado codmo la construccion de un pasado co-
mun que permanece y continua a través del tiempo incide en la creacion de senti-
dos de pertenencia y lazos comunitarios (Alonso, 1988; Briones, 1998; Brow, 2000;
Gordillo, 2006; Rappaport, 2000). En este contexto, la conformacién de la propia
identidad va estableciéndose en esa continua recreacion del pasado en la que se
conmemoran y exaltan algunos eventos, a la vez que se opacan y silencian otros
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(Fentress y Wickham, 1992; Trouillot, 1995). En este proceso, las selecciones e in-
terpretaciones sobre el tiempo pasado y su construccidon como narrativa se encuen-
tran condicionadas por la posicion que las personas ocupan dentro de la estructura
social (Friedman, 1992), el contexto sociopolitico y econdémico del presente, pero
también por esquemas de significacion heredados (Ganguly, 1992) y por experien-
cias vividas y relaciones sociales (Landsman y Ciborski, 1992). Estos trabajos apun-
tan a comprender la memoria como ‘“‘estrategia en la construccion y legitimacion
de identidades” poniendo en primer plano “su dimension politica como practica
social performativa” (Ramos et al., 2016, p. 26).

Estas discusiones asumen otras complejidades al abordar los procesos de re-
memoracion de pueblos originarios. Siguiendo a Ramos (2017), afirmamos que las
memorias indigenas han sido configuradas y transmitidas en contextos conflicti-
vos, de violencias, de marginalidad y de desarticulacion social. La historia oficial
ha creado una narrativa sobre las relaciones interétnicas en relacion con la orga-
nizacidén y consolidacion del Estado-Nacidén argentino, borrando y re-significando
los acontecimientos del pasado, confirmando y reproduciendo las epistemologias
dominantes (Trouillot, 1995; Dwyer, 2009).

Estas memorias son producto de los procesos de subalternizacion y alteriza-
cion, de manera que para muchas comunidades, grupos y personas la re-construc-
cion de estos vinculos truncados se vuelve un trabajo politico-afectivo de restau-
racion de la memoria (Ramos, 2017, 2009; Stella, 2020; Crespo, 2020). Valentina
Stella (2020) seiiala la relevancia de los procesos de familiarizacion en la recons-
truccion de memorias genealdgicas entre grupos mapuche-tehuelche:“reconstrui-
das desde propias epistemologias, esas memorias genealdgicas fueron la materia
prima con la que se crearon los lugares de apego que les permitid, entre otras cosas,
comenzar a pensarse como lof urbanas’? (p. 133). En la misma linea, Ramos (2009)
aborda la memoria sobre las trayectorias del linaje de personas del pueblo mapu-
che-tehuelche: “la conciencia historica de pertenecer a un pueblo, arma funda-
mental para enfrentar su situacién de subordinacion social, es reconstruida desde
los pliegues del linaje donde la resistencia indigena es la experiencia heredada de

299

las luchas de ‘los antiguos’” (p. 19). Por su parte, Crespo (2020) concibe los procesos
de restitucion de restos humanos y objetos materiales“como parte de un proceso de
sutura de trayectorias, de heridas, de genealogias, concepciones, territorios y de la

propia autonomia como pueblo” (p. 79).

3 El término “lof” corresponde al mapuzungun (idioma del pueblo mapuche) y hace referencia a las comunidades.
Por lo tanto, la autora esta aludiendo a las comunidades mapuches urbanas.
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En suma, la historia oficial ha creado una narrativa sobre las relaciones inte-
rétnicas borrando y re-significando los acontecimientos del pasado, confirmando
y reproduciendo las epistemologias dominantes. Al poner en discusion diferentes
investigaciones, nos interesa enfatizar sobre el caracter politico del proceso de res-
tauracion de las memorias, la articulacion con la dimensién afectivo-emocional,
asi como la importancia de la implicacion relacional y colectiva en este trabajo,
apuntando a ‘“‘reconstruir una narrativa histoérica que proponga sus verdades y de-
safie lo impensable” (Ramos, 2009, p. 32). Desde esta mirada, retomamos la no-
cion de relacionalidad de Jane Carsten (2000) para aludir a cd6mo las personas se
refieren a sus lazos sociales significativos y para comprender qué es lo que mo-
tiva la configuracion de estas redes. La perspectiva de la relacionalidad pone en
valor el sentido de las categorias nativas y nos lleva a preguntarnos: “;qué es lo
que hace que las personas se piensen conectadas o desconectadas desde sus propias
culturas-naturalezas [...] o qué vinculos socioculturalmente construidos tienen un
peso particular -social, politico, material y afectivo- en esta experiencia de ‘estar
relacionados’?”” (Briones y Ramos, 2016, p. 43). En este sentido, los procesos de fa-
miliarizacion (Ramos, 2009) en relacidn, a las identidades y memorias indigenas
nos permiten comprender la construccion social de los vinculos de pertenencia en-
trelazados, a su vez, con redes y circulos colectivos producto de procesos historicos,
socioculturales, politicos, econémicos, etc., mas amplios.

Desde esta perspectiva abordamos las narraciones autobiograficas registra-
das, observando los puntos de continuidad, de tensién y/o contradiccidén con los
sentidos oficiales/hegemonicos que atraviesan sus trayectorias vitales. A su vez,
apuntamos a analizar de manera situada las escenas reconstruidas, entendiendo a
estas “escenas” como una forma de explicitar la descripcidon de momentos o even-
tos claves registrados en las memorias autobiograficas, las cuales se encuentran
entrelazadas con redes y circulos colectivos producto de procesos histéricos, socio-
culturales, politicos, econdmicos, etc., mas amplios vinculados a lo local, lo regio-
nal y lo nacional.

El escenario local

El partido de Olavarria se encuentra ubicado en el centro geografico de la provin- cia
de Buenos Aires, Argentina (Figura 1). Posee una superficie de 7715 kildmetros
cuadrados y una poblacion de 125.751 habitantes (Instituto Nacional de Estadistica
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y Censos [INDEC], 2022), distribuidos entre la ciudad cabecera y diferentes localida-
des y parajes rurales®.

Figura 1. Localizacion del partido de Olavarria

ARGENTINA
,gar} Migue!
Al PCIA. BUENOS AIRES
.Cdrdoba s
Mendoza -Rosario ludad ae
3 Buenos Aires Gral Villegas poUenos Alres
Santa R : /
Rosa® ® o |4
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-San Carlos— Trenque R
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Fuente: municipio del partido de Olavarria.

Desde sus inicios en las actividades mineras y como parte del proceso de in-
dustrializacion que atravesd el partido de Olavarria en el contexto nacional, se
configurdé una imagen que lo identifico como “la ciudad del cemento” (Gravano,
2005). Ello se enmarca dentro de la emergencia y consolidacion de la industria ce-
mentera a escala nacional, a principios del XX, aspecto que en lo local se tradujo
en la creacidon de tres principales empresas: la Compafiia Argentina de Cemento
Portland en Sierras Bayas (1917) —inversion de empresarios ingleses—, que comenzo
su produccion en 1919 cuando tuvo su primer despacho; la empresa Loma Negra SA
(1926), propiedad del empresario argentino Alfredo Fortabat; y la empresa Calera
Avellaneda (1932) —de capitales alemanes—, otra importante fabrica que junto con las
anteriores contribuy6 a convertir a la ciudad de Olavarria en la primera produc- tora
de cemento del pais (Belini, 2009).

Con la instalacion de estas empresas, fue cada vez mas necesaria la incorpora-
cion de trabajadores dado el crecimiento de la demanda de produccion de cemento,

4 Sierra Chica, Colonia Hinojo, Hinojo, Sierras Bayas, Colonia San Miguel, Colonia Nieves, Cerro Sotuyo, La Provi-
dencia, Loma Negra, Espigas, Recalde, Santa Luisa, Durafiona, Pourtalé, Rocha, Mapis, Mufioz, Iturregui y Blanca
Grande.
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en un contexto historico particular con un mercado de trabajo aiin no consolida-
do. Esto gener6 un incremento de la poblacién local y, con ello, la construccion de
barrios y viviendas para los trabajadores y sus familias, que contaron con diversos
servicios, como clubes, escuelas, iglesias, proveedurias, cine, entre otros, destina-
dos a estas comunidades (Sierra Alvarez, 1990). En estas empresas cementeras se
conformo un modelo denominado “Sistema de Fabrica con Villa Obrera”, que fun-
ciono durante el periodo 1940-1970, donde la esfera social y de produccién —y repro-
duccion de la mano de obra— se encontraban estrechamente ligadas y se regian por
relaciones tanto laborales como comunitarias de tipo paternalistas (Neiburg, 1988).

En este sentido, la actividad minera e industrial en Olavarria generd una
marca de identidad para sus habitantes, alrededor de la cual se propiciaron tam-
bién una serie de eventos sociales y festivos. Tal es el caso de la Fiesta Nacional del
Cemento, realizada en el area de estudio por primera vez en 1973, con el objetivo de
manifestar la relevancia del cemento como expresion industrial e identitaria. Si
bien fue de particular relieve en la ciudad, tuvo un fuerte impacto a nivel regional y
nacional. Desde un analisis e interpretacion historica, recuperamos fuentes como
el Suplemento Especial del diario 7Tribuna para reconstruir estos profundos sentidos
de pertenencia identitaria en torno al territorio olavarriense, con el fin de identi-
ficar la manera en que se representan y construyen significados en relacion con el
imaginario local. Es en esta fuente particular donde puede verse coOmo son relata-
dos los diferentes momentos historicos y, a la vez, se pone en valor a los recursos
naturales. Tal como alli se menciona, antes de dar origen al asentamiento de estas
grandes industrias, fueron utilizados, primero, por los “primitivos pobladores in-
digenas”, considerando entre ellos el uso de la sierra como “refugio de tribus” y la
talla de la piedra para la confeccidén de herramientas y, segundo, por los inmigran-
tes con el trabajo picapedrero artesanal (diario 7ribuna, 2 de febrero de1974, 2; ver
también Giacomasso et al., 2020).

Es a través del corpus de notas que conforman este Suplemento que surgen
interrogantes para reflexionar sobre algunos elementos que permiten poner en
tension los sentidos hegemonicos en torno a la presencia indigena en el area de
estudio. En un apartado, por ejemplo, se resume la historia de Olavarria vinculada
con la industria del cemento y su auge a escala provincial, nacional e internacio-
nal, haciendo referencia a los recursos naturales de la zona y las caracteristicas de
la productividad. En particular, nos interesa la descripcion de los primeros inten-
tos del desarrollo de la produccion de Cemento Portland en Argentina, que data de
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1872, donde se referencia la disponibilidad del recurso de la piedra, en tanto fue
utilizado por sus primeros pobladores, los pueblos indigenas:

Desde sus lagunas, a cuyas orillas hace miles de afnos los primitivos poblado- res
indigenas tallaban sus armas y herramientas en piedras cuarcita, sus llanuras, en las
que hace ciento cincuenta anos correteaban los fandues y manadas de cier- vos y
guanacos, hasta sus sierras, refugio de tribus aucas y actualmente genera- doras del
magnifico presente econdémico (diario 7ribuna, 2 de febrero de 1974, p. 1)

En este marco, a través de algunos fragmentos de este Suplemento podemos
visualizar el cardcter etnocéntrico que se utiliza para hacer referencia a los pueblos
indigenas (Briones, 1998), abonando a la construccion de una otredad pensada en
términos evolucionistas sobre la sociedad y la cultura (Slavsky, 1992). En el plano
nacional, estas afirmaciones se vinculan con condiciones historico-estructurales
dentro de las cuales se enmarcan las trayectorias de vida de los colectivos indige-
nas. Con esto nos referimos a los procesos de subalternizacion y alterizacion, que
han sucedido de manera interconectada y articulada. Situamos el primero de ellos
en el marco de la conformacion del Estado-nacion argentino (siglo XI1X), en el cual se
llevaron a cabo numerosas campanas militares contra los pueblos indigenas con el
fin de desestructurarlos, someterlos y despojarlos de sus territorios (Ramos, 2017).
El proceso de subalternizacion de estos pueblos también se expreso en la construc-
cion de criterios diferenciales y condiciones “legitimas’ para su inclusion como
miembros de la ciudadania nacional, potenciando el ocultamiento, la marginaciéon
y la negacién de la pertenencia indigena (Alonso, 1994). Simultaneamente, en el
marco del proceso de alterizacion, se construyeron una serie de representaciones,
prejuicios y estereotipos para demarcar los “grados de autenticidad” de las pobla-
ciones originarias, es decir, para determinar los modos “permitidos” de ser indige-
nas en este momento histérico (Hale, 2004). Entre fines del siglo XIX y principios
del XX, estos grupos eran observados desde una escala evolutiva que los colocaba en
un estadio cercano al “salvajismo” en contraposicién a la “civilizacidén” expresada
en el ideal de la ciudadania argentina, la cual era valorada positivamente por su
supuesta matriz occidental, blanca y europea. En este periodo se caracterizo a los
pueblos indigenas como ‘“vagos”, “ignorantes”, “borrachos”, “promiscuos”, entre
tantas otras etiquetas. Al mismo tiempo estas poblaciones eran observadas por su
caracter “exo6tico”, su valor como “objeto” de museo o de “rescate’ al tratarse de
grupos em ‘“vias de extincion”, segiin se indicaba desde perspectivas evolucionistas.

Volviendo al fragmento recuperado, las poblaciones originarias son construi-
das en este relato como “primitivas’ en contraposicion a la “sociedad blanca civili-

REVISTA DIGITAL DE HISTORIA Y ARQUEOLOGIA DESDE EL CARIBE COLOMBIANO
94 Ano 20, n.° 54, septiembre - noviembre de 2024, pp. 83-117, Barranquilla (Colombia), ISSN 1794-8886



Memorias de blUsqueda y reconexion con la identidad indigena. Dialogos entre autobiografias e historia local

Rocio LenciNa, GRISELDA LEMIEZ

zada”, justificando, de algiin modo, la necesidad de “educarlas” para su incorpora-
cion a la nacion (Barabas, 2000). Todo ello permitié configurar un relato histérico
que exacerbo la figura de proceres tales como el Cnel. Alvaro Barros, fundador de
Olavarria (1867). Sin embargo, a pesar de los sentidos negativos alli expresados, es-
tos fragmentos permiten reconocer la continuidad historica de las poblaciones in-
digenas en el territorio local y su capacidad de agencia politica en el marco de la di-
plomacia fronteriza previa a la consolidacion del Estado argentino (de Jong, 2016):

La poblacion de la provincia de Buenos Aires apenas llegaba al Rio Salado con
sus escasos 10 000 pobladores, incluyendo la ciudad de Buenos Aires. Fue en esa
época, en 1741, que Cristdébal Cabral expedicion6 hasta las tierras del actual partido
de Olavarria, donde los indios tenian sus guaridas y hasta donde nunca habian lle-
gado por la distancia y los tratados de paz firmados con los indios serranos (diario
Tribuna, 2 de febrero de 1974, p. 2).

Por otra parte, nos parece importante poner énfasis respecto de cOmo son ca-
racterizados los aportes de diversos grupos ¢tnicos en la construccion de la identi-
dad local, es decir, de la poblacion inmigrante y la poblacion indigena. En relacion
con los inmigrantes, a lo largo de la fuente es posible reconocer cOmo se enfatiza
en el auge de la inmigracion europea (sobre todo italiana) asociada al trabajo de la
piedra, primero artesanal (en la localidad de Sierra Chica) y luego preindustrial con
los hornos caleros (en Sierras Bayas) (Paz, 2019, 2022). Asimismo, se destaca la fuer-
za de trabajo inmigrante en la construccion de Olavarria, invisibilizando no solo la
presencia, sino también el aporte de la poblacidén indigena en este proceso. Esto sin
dudas reforz6 una imagen positiva de la industria y de este modelo de desarro- llo
econdmico, asociando su crecimiento a un recurso natural (la piedra) que, de la
mano de la labor humana, fue el cimiento que convirtié a Olavarria en un partido
referente en la provincia de Buenos Aires y en el pais (ver Figura 2).
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Figura 2. Portada del Suplemento Especial del diario Tribuna

Fuente: diario 7ribuna.

En suma, desde el analisis de una particular fuente, como lo es el diario 77i-
buna, puede observarse cOmo son rescatados y puestos en valor algunos simbolos
para reforzar la identidad local asociada directamente con la actividad econdémica
minera y con el aporte de mano de obra inmigrante europea. Todo ello aparece
como parte de una narrativa que destaca principalmente el potencial recurso natu-
ral de la piedra y el rol de algunos actores sociales en la configuracion del partido de
Olavarria. Se evidencia, una vez mas, el poder del relato histérico para construir,
reforzar y reproducir un imaginario hegemoénico que abona a la construccion de
Olavarria como un territorio “blanco”, situando a los pueblos indigenas en ese pa-
sado mas profundo en el que trabajaban la piedra para la elaboracion de armas y
herramientas, contribuyendo a negar su continuidad histérica en el ambito local.

Cabe senalar que en la reconstruccion de este pasado reciente los relatos auto-
biograficos son fundamentales dado el gran vacio historiografico durante el siglo XX
producto de las estrategias de borramiento, silenciamiento y negaciéon de estas
poblaciones (Trouillot, 1995) que han descontextualizado y desacreditado los proce-
sos de identificacion, organizacion y participacion politica del colectivo indigena
en Olavarria. Esto se ha traducido en el area de estudio y la regién como un area de
vacancia en el periodo 1880-1980 aproximadamente. En la investigacién postdoc-
toral en curso apuntamos a reconstruir esta cronologia, puesto que permitiria, por
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un lado, comprender como fue el proceso de incorporacion de las poblaciones ori-
ginarias al area de estudio tras la disolucion de la frontera, qué articulaciones se
pueden establecer con las corrientes migratorias, como fue su insercion laboral y
territorial, etc., y por otro, comenzar a tejer relaciones que permitan visibilizar los
origenes de las 2376 personas que se reivindicaron como indigenas en el tltimo
censo (INDEC, 2024).

Volver a las raices

Por lo expuesto en el apartado metodolégico, decidimos estructurar las presenta-
ciones de estas narrativas a partir de los vinculos de parentesco y comunitarios
que comparten entre si. Desde una mirada analitica, un elemento central para
comprender qué implica constituirse como mujer indigena en la cotidianidad local
es ese momento en que las interlocutoras perciben esa ““vuelta a las raices” en su
trayectoria vital. Un aspecto comun que debemos senalar a todos los casos es que
las actoras ““siempre supieron’ sobre su identidad, es decir, tenian conocimiento
desde temprana edad sobre este legado cultural. Sin embargo, es a partir de distin-
tos emergentes que estas experiencias son re-leidas y re-significadas, implicando
muchas veces emociones contradictorias, asi como la puesta en marcha de diver-
sos modos de accion (Ramos et al., 2016). Ademas, es necesario anticipar que todas
las actoras son migrantes y que en la mayoria de los casos el lugar de origen se sitia
en la Patagonia argentina.

En este apartado apuntamos a explicitar como y cuando las mujeres indigenas
consideradas conectaron con sus raices originarias, refiri¢ndonos a esa instancia
como el “tomar conciencia” sobre su pertenencia ¢étnica, apelando a los contextos
particulares en que esta visibilizacion sucede y a los elementos que podrian estar
operando en esta emergencia. A continuacion, presentamos una breve contextua-
lizacion de cada una de ellas seguida de la reconstruccion de estos momentos de
reconexion recuperando las voces de sus protagonistas.

Nilda

Nilda (92 afios) se reconoce como ‘“araucana’ y es hablante del idioma. Comenzo su
narracion aludiendo a su infancia, recuperando (desde su mirada de nina) sus vi-
vencias en un entorno rural dentro de la cordillera, cercano a la zona del rio Limay.’

5 El lugar de origen es descripto de esa manera. No enuncia una ubicacién clara al principio, dada las constantes
migraciones que vivid junto a su familia. En otros momentos de su relato refiere a otros pueblos concretos.
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Una cuestion a la que se refiri6 reiteradas veces durante su infancia es la constante
movilidad de su familia, lo que permite caracterizar a la migracién como una es-
trategia de supervivencia. En el periodo de juventud-adultez, hablé mucho sobre la
situacion de crianza de sus hijos e hijas en un ambito rural, en términos simbodlicos
(la prohibicion del idioma originario, ceremonias) y materiales (vivienda, trabajo,
acceso a la educacion formal). Llegando mas al presente, y residiendo al momento
de la entrevista en la localidad de Loma Negra (partido de Olavarria), recordaba con
mucha nostalgia su pueblo de origen y manifestaba el deseo de volver a“su tierra”.

A lo largo de su relato de vida Nilda naturaliza su identidad étnica y es frente a
eventos disruptivos que esta deja de ser concebida como parte de una actuacidén co-
tidiana para pasar a ser visibilizada e instrumentada. En particular, durante el pe-
riodo de su adultez (década de 1960 aproximadamente) senala como problematico
el proceso de escolarizacion de sus hijos e hijas, ya que, transitando los primeros
anos de su infancia, se enfrentaron a situaciones de violencia y discriminacidén por
el hecho de hablar en su idioma originario en la escuela. Estas practicas podrian ser
comprendidas como vestigios del indigenismo de incorporaciéon (Barabas, 2000),
y en el caso argentino, del indigenismo republicano (Slavsky, 1992). En ambos ca-
sos, las principales estrategias apuntaron a: la erradicacion de las culturas y len-
guas originarias, la negacion de su existencia como grupo €étnico y la consolidacion
de una identidad nacional basada en el estereotipo de “crisol de razas” (Quijada,
2003, 2004). En este escenario, la escuela se configuré como un dispositivo central
para estigmatizar y “borrar” lo indigena (Trouillot, 1995), a la vez que se constituyo
como herramienta para “civilizar la barbarie”, segiin planteaba Sarmiento, uno de
los impulsores de la educacion en nuestro pais (ver Sarmiento, 1845)

En este contexto, la actora reafirma su adscripcion como “araucana’®, reivin-
dicando su idioma como modo de enunciar y dar forma al mundo, adoptando una
postura critica frente a su prohibicion. En sus palabras:

Siempre hablé castellano... Nuestro idioma lo prohibieron cuando los chicos fueron a
la escuela... por eso ninguno sabe hablar. Cuando fueron a la escuela les dijeron que
no se podia hablar en araucano. Y si no hacian caso, traian a la policia a hablar con
los padres, que no los dejaran hablar mas. Y asi no aprendieron nunca mas, si €s mas
dificil. Mis primos, mi papa, mi mama hablaban en araucano, muchos hablaban en
araucano... si ellos vivieron entre la gente indigena... Al idioma lo prohibieron para
que no se hable mas asi, que se hable en castilla... que se termine la lengua... por eso

6 Recuperamos el término “araucana’” como categoria nativa en tanto la actora se define a si misma de esa manera.
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lo prohibieron. A mi me parece que esta mal porque si hablan los ingleses, hablan los
turcos, todos con su idioma, por qué nosotros no. Hay mucha gente que sabe hablar,
pero no quieren hablar por nada... La gente grande sabe hablar, pero los chicos, nin-
guno. (Comunicacion personal, 22/8/2017)

Esta afirmacion no solo se nutre de elementos familiares, sino también de
elementos comunitarios, dado que, para argumentar su posicionamiento, com- para
la situacion de los pueblos originarios con otros grupos étnicos que perma- necieron
practicando libremente su lenguaje y abrazando su identidad, ain en territorio
argentino. En esta misma linea, los elementos reconstruidos en su dis- curso
responden a la configuracion de la frontera interétnica, lo cual es un aspecto
constitutivo en la conformacién de las identidades. De todas maneras, percibimos
en sus palabras sensaciones de contradiccion cuando menciona que sus familia-
res habian vivido entre la “gente indigena” tras haberse referenciado como parte
de estos grupos. Desde nuestra mirada, consideramos relevante comprender estas
enunciaciones en el marco de los procesos de subalternizacion y alterizacion de
los pueblos indigenas que enunciamos en apartados anteriores. Los efectos de di- chos
procesos en la construccion de subjetividades de las poblaciones originarias se
materializaron en sus transitos por instituciones educativas, sanitarias y buro- craticas,
ambitos laborales, comerciales, y en infinidad de situaciones cotidianas que las
personas indigenas han experimentado (y experimentan) a lo largo de sus vidas. Estas
experiencias se encuentran atravesadas por emociones traumaticas y se configuran
como ‘“memorias dolorosas” (Crespo, 2018), signadas por violencias explicitas e
implicitas. Al respecto, recuperamos la nocién de “evento critico” pro- puesta por
Veena Das (1995) para denominar a aquellos acontecimientos de violen- cia que
“instituyen una nueva modalidad de accidén historica que no estaba inscri- ta en el
inventario de esa situacion” (pp. 5-6). Estas vivencias han comenzado a visibilizarse
hacia fines del siglo XX y principios del presente siglo en el marco del proceso de
restauracion de la memoria (Ramos, 2017).

En relaciéon con el altimo punto, cabe destacar que en su discurso emerge la
categoria “araucana” como un modo de reivindicar sus origenes y de reafirmacion
identitaria, aun reconociendo que se trata de un término que ha sido impregnado
de sentidos negativos. La historia oficial ha instalado muy fuertemente la cons-
truccion imaginaria del pueblo mapuche como “extranjero”, situando su proce-
dencia en Chile y negando su existencia en Argentina. Asi, el arribo de estos gru-
pos desde el territorio chileno entre los siglos XVII y XIX ha sido denominado como
“proceso de araucanizacion de las pampas”, relato que contintia alimentando estas
representaciones y que ha sido puesto en tensidén en numerosos trabajos (Mandrini
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y Ortelli, 1995; Valverde, 2015). En definitiva, si bien todo indica que Nilda perte-
nece al pueblo mapuche, creemos que es importante respetar y visibilizar la mane-
ra en que ella elige enunciar y reivindicar su identidad étnica.

Marcela

Marcela (61 aiios) nacié en Carmen de Patagones (la ciudad mas austral de la pro-
vincia de Buenos Aires, Argentina), erigida sobre la orilla norte del rio Negro, rio
que la separa de la ciudad de Viedma, capital de la provincia de Rio Negro, consti-
tuyendo ambas ciudades la comarca de Viedma-Carmen de Patagones) y durante
los primeros afios de su infancia vivié en Aguada de Guerra (provincia de Rio Ne-
gro) junto a sus padres y sus hermanos y hermanas en un campo cedido a la fami-
lia durante el “tiempo de Rosas”, aspecto que retomaremos mas adelante. En su
historia personal este momento es vivido como un punto de inflexién que la lleva a
cuestionar su propia identidad. Cuando tenia 7 u 8 afios vino a vivir a Olavarria con
un hermano y una hermana que se habian mudado hacia un tiempo por motivos
laborales. Residian en una casa en la localidad de Loma Negra y sus trabajos se vin-
culaban a la fabrica: ¢l se desempeiiaba como obrero y ella atendia el comedor de
los trabajadores. En Olavarria, Marcela pudo terminar la escolarizacidn primaria y
secundaria (siendo adulta). Marcela trabajé durante su adolescencia como em-
pleada doméstica en estancias de campo y domicilios particulares. Posteriormente
comenzo a trabajar como repostera en la estacion de servicios YPF ubicada en un
paraje de la ruta provincial cercana a Loma Negra. Alli conoci6 a su marido, de fa-
milia de ascendencia alemana. Tras varias idas y vueltas, visitas, incertidumbres y
conflictos con su suegra, un ano después se casaron y se mudaron a Mar del Plata,
donde tuvieron un hijo y una hija. Por razones laborales nuevamente se mudaron
a Olavarria, donde contintian residiendo. Actualmente Marcela es jubilada y en su
relato destaca sus roles de abuela y madre.

En su narracidén explicita que toma conciencia sobre su pertenencia ¢étnica a
los treinta y cinco anos, a comienzos de la década de 1990. Ella manifestd tener una
conexion con este legado cultural por el criterio de ascendencia, es decir, que ella
era mapuche porque sus antepasados/as lo eran. En torno a este proceso, Marcela
ha expresado haber sentido vergiienza sobre su identidad, motivo por el cual la ha
ocultado, negado y silenciado durante mucho tiempo. Al respecto expresa:

Ya de grande fue. Ya de casada. Ahi cai... Y yo creo que a los 35 mas o menos. Ahi fue
como que empezamos... que somos mapuches, que en realidad preguntamos y en In-
geniero Jacobacci esta nuestra historia. Mi papa era de apellido Ramirez, pero el papa
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de ¢l era de apellido Curruhuinca/Kuruhuinca. Asi que nosotros no somos Ramirez.
Cuando era el tiempo de Rosas, viste que mataban a los indios, a mi bisabuelo le cam-
biaron el apellido. Los gringos le pusieron otro apellido porque querian que le ayuda-
ran a entregar a sus propios hermanos. Entonces se tuvo que poner el apellido que
ellos le dieron... todo para descubrir donde estaban los demas mapuches. Mi abuelo
se tuvo que poner el otro apellido para que no mataran a su familia. Y la recompensa que
le dieron son unas tierras, que se la dieron en préstamo, unos campos que estan en el
sur, que nosotros todavia los tenemos hasta el dia de hoy. (Comunicacién per- sonal,
18/3/2021)

Analizando su trayectoria vital, cuando la actora estaba transitando los trein-
ta y cinco anos de edad, estaba iniciando la década de 1990. Este periodo sin dudas
fue crucial en la lucha del movimiento indigena, caracterizado por la conquista
de derechos humanos y el disefio de nuevas politicas publicas en funcion de sus
demandas. En este sentido, un fendmeno de caracter global (con sus matices par-
ticulares en América Latina y Argentina), que no es reconocido explicitamente por
la entrevistada, podria también significar una coyuntura de apertura (Jelin, 2002)
que fue generando rupturas sobre narrativas oficiales y visiones hegemonicas, para
dar lugar a la emergencia de otros relatos y la visibilizacion de las memorias laten-
tes de grupos subalternizados, como los son los pueblos indigenas. Precisamente,
la dialéctica de la restauracion de la memoria consiste en identificar aquellas expe-
riencias pasadas que se vuelven legibles para crear nuevos sentidos a partir de ellas
(Wolin, 1994). Es decir, no se trata de replicar los hechos en términos literales, sino
de construir nuevos vinculos para orientar desde alli los modos de accidon hacia el
futuro (Todorov, 2000). Desde este enfoque, la restauraciéon de la memoria implica
una revision critica de la historia dominante, dando lugar a lecturas no oficiales
antes ignoradas, ocultadas o silenciadas (Pollak, 2006). De este modo, el comien-
zo de la transformacion de su mirada y sus emociones respecto a su propio linaje
familiar podria vincularse con factores mas amplios que exceden a sus vivencias
personales.

Por otra parte, Marcela comenta la cuestion del cambio de apellido de su bis-
abuelo como un elemento clave en la reconexidn con sus origenes, ya que fueron
“los gringos™ quienes le cambiaron el apellido a su bisabuelo y lo obligaron a “pe-
lear para ellos” en contra de su propio pueblo, bajo la amenaza de asesinar a su fa-
milia y la promesa de una porcion del territorio. Asi, ademas de abordar cuestiones
personales, la narracion de Marcela esta haciendo alusion a elementos del contex-
to histérico que nos remiten a las relaciones fronterizas durante la conformacion
del Estado argentino. Durante los gobiernos de Rosas (1829-1832 y 1835-1852) se im-
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plementaron los tratados de paz como estrategia de negociacidén y ‘“convivencia”
con las poblaciones originarias en el marco del “Negocio Pacifico de Indios”. Tras
el fin del gobierno de Rosas en 1852, estas herramientas fueron utilizadas como parte
de un proyecto politico de aniquilacidn, incorporacién y marginalizacion, dado que
ya no habia interés en continuar “conviviendo” con los pobladores indi- genas. El eje
estaba puesto en la apropiaciéon de los territorios para el desarrollo del modelo
agroexportador y el exterminio (fisico y cultural) de estos grupos a fin de “poblar la
Argentina” con migrantes provenientes mayoritariamente de Euro- pa, tal como
ilustra el escenario local. En este contexto, comenzaron a producirse disputas,
conflictos y enfrentamientos armados combinados con el despliegue de diversas
estrategias por parte de las distintas parcialidades indigenas, agentes del gobierno de
Buenos Aires y otras personas involucradas en la diplomacia fronteri- za. Hacia fines
del siglo XIX se fue produciendo una paulatina dispersion y desarti- culacion de la
poblacion originaria, la desaparicion de algunos lideres y la progre- siva militarizacion
de estos grupos. Asi, en un contexto de creciente subordinacion a la sociedad estatal,
muchos grupos y familias indigenas atravesaron el fin de la frontera con trayectorias
invisibilizadas (Barbuto, 2022). Con todo esto apuntamos a sefialar que, si bien no
tenemos una precision historica sobre los hechos vividos por la familia de Marcela,
deducimos que existen puntos de continuidad entre las memorias aqui reconstruidas,
las experiencias documentadas en fuentes histori- cas y en las investigaciones
académicas sobre el periodo de frontera.

Valeria

Valeria (29 afios) nacié en Mar del Plata. Poco tiempo después de nacer vino a vivir a
Olavarria con sus padres y su hermano, aunque en el afio 2000 volvieron a Mar del
Plata y permanecieron alli siete afios mas. Posteriormente regresaron a Olavarria.
A lo largo de las entrevistas, la nieta de Nilda hace reiteradas alusiones al campo
que es herencia familiar y a los diferentes usos que habia tenido a lo largo del tiem-
po en funcion de las historias que le habian contado. Ella conoci6 ese espacio en
los viajes familiares que hacian para llevar a su abuela de visita. Reconoce, en su
narrativa, el importante rol de su abuela en la comunidad de origen: no solo era
convocada para dar charlas y compartir sus saberes cuando iba de visita, sino que
también era recordada como la partera de la zona y como integrante de una red de
reciprocidad y asistencia comunitaria. En el presente destaca la incidencia de su
formacion de grado en el reconocimiento de sus raices originarias y en su conexion
con la historia familiar de la linea materna. Por parte de su padre (José¢) Valeria es
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descendiente de ruso-alemanes, raices que reivindica desde pequena a través de
distintas practicas culturales.

En su narracidon destaca en varias oportunidades que lo originario mas que
parte de su identidad es parte de la historia de su familia. Por esta razén, conside-
ramos que su identidad étnica es reconocida por el criterio de ascendencia, encon-
trando en la abuela Nilda esa fuente de identificacion con sus raices originarias. Al
igual que su madre (Marcela), Valeria ha sentido vergiienza, miedo a sufrir discri-
minacion por ser indigena y, por lo tanto, la actora no reivindica publicamente su
identidad como tal. Como mencionamos mas arriba, Valeria si reivindica activa-
mente sus raices migrantes europeas, provenientes de la linea paterna, a través de
la ensefianza de la practicas culturales tradicionales, tanto en la cotidianidad como
en eventos publicos. No obstante, desde 2010 ella ha transformado su mirada res-
pecto del legado materno al comenzar a cursar una carrera de grado universitaria:

Siempre supe. Y a veces... como que... lo voy a decir, aunque va a sonar muy feo...y
me pasé cuando yo empecé a entenderlo, como que me daba vergiienza. Y me paso
cuando yo ya habia dicho “bueno, /por qué me tiene que dar vergiienza si es parte de
mi historia?”. (...) Pero bueno, ya te digo que la facultad me cambié muchisimo la
mente para empezar a entender estas cosas. Y ahi fue, creo yo, que empecé a enten-
derlo como parte de mi vida... si, cuando entré a la facultad que me amplié mucho la

vision. (Comunicacioén personal, 15/3/2021)

En el caso de Valeria observamos que (al principio) el reconocimiento de su
identidad étnica parece producirse por el criterio de ascendencia mas que por el de
autoadscripcion. Esto lo vemos reflejado en el sentimiento de verglienza que
expresa en su relato. Sobre ello, Rolf Foerster y Jorge Vergara (2000) senalan que la
construccion de la identidad se produce en una relacion dialdégica. Es decir, el “des-
cubrimiento” de la propia identidad emerge del intercambio con las demas perso-
nas. Para el analisis de la identidad como fendmeno psicosocial resulta fundamen-
tal comprender los mecanismos de identificacién para dar cuenta de la identidad
en proceso: tal como la asumen las personas individuales y los grupos en diversas
situaciones concretas. En esta linea, Frederik Barth (1976) explica que la identidad
es el resultado de un proceso dinamico y cambiante, en el cual lo interesante es
analizar coOmo las personas se autodefinen y son definidas por otras. Desde esta mi-
rada ponemos énfasis sobre como se produce el propio autoreconocimiento y cOmo
las personas son percibidas por las demas.
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En el caso de Valeria, estas emociones no parecen ser casuales, sino el resul-
tado de un proyecto politico deliberado que motivo que muchas personas indigenas
internalizaran esta dimensién de su identidad como un estigma (Slavsky, 1992;
Endere, 1998; Briones, 1998). En relacion con el didlogo recuperado, consideramos
que la pertenencia generacional podria estar vinculada con estas sensaciones con-
tradictorias en torno a la apropiacion del legado cultural. Valeria lo observa como
“algo propio”, pero a la vez como “algo ajeno”, es decir, como algo vinculado a la
historia de su familia. Si analizamos estas enunciaciones en clave territorial, es
posible reconocer que muchas de las vivencias de su madre y su abuela se encuen-
tran ancladas en entornos rurales mientras que su propia historia se configuro desde
la urbanidad. Este aspecto puede ser leido como otro factor que incide en la
construccion de su identidad en el presente y el reconocimiento (o no) de su perte-
nencia ¢étnica indigena en determinados espacios. Tal como sefialan Weiss et al.
(2013), “la presencia indigena en las ciudades, se encuentra sistematicamente ne-
gada, ocultada y estigmatizada” (p. 7). Desde este lugar, las poblaciones indigenas
urbanas no son reconocidas como tales en la cotidianidad de las ciudades y sus
identidades se encuentran ocultadas o invisibilizadas bajo otras etiquetas como
“cabecita negra”, “negros”, “villeros” (Ratier, 1972, 1988), reproduciendo discursos y
practicas discriminatorias, estigmatizantes y excluyentes.

Al respecto, nos parece llamativo que la actora destaque el rol de la facultad en
“ampliar su visidn’ sobre su propia historia y su identidad. La transformacion en la
mirada de Valeria se articula con procesos de aprendizaje y reflexion en el contexto
universitario, de manera que, coincidiendo con Bigot et al. (1991), afirmamos que
“la variable ‘escolaridad’ afecta la percepcion de un modo decisivo”(p. 245).

Asimismo, queremos destacar que la actora sitila este momento de quiebre en
2010; aspecto que no nos parece menor al observar algunos indicadores del contexto
nacional. Un primer indicador constituye el Censo Nacional, efectuado ese mismo
ano, en el cual casi un millén de personas se autoidentificaron como indigenas so-
bre un total de 45 millones de habitantes, de las cuales trescientas mil correspon-
den al territorio bonaerense. Un segundo indicador es el Decreto N° 1.584, emitido
por la entonces presidenta Cristina Fernandez de Kirchner, a partir del cual se es-
tablecio el 12 de octubre como “Dia del Respeto a la Diversidad Cultural” en Argen-
tina, fecha previamente concebida como “Dia de la Raza” en el marco del decreto
presidencial efectuado por Hipdlito Yrigoyen en 1917. Con todo ello, no pretende-
mos senalar que especificamente estos factores del contexto nacional influyeron
en el cambio de posicionamiento de Valeria en 2010, sino, mas bien, apuntamos a
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ilustrar el escenario en que se inscribe esta re-significacion de su identidad. Desde
esta logica, estos elementos estarian dando cuenta de una coyuntura de apertura
(Jelin, 2002), de un contexto favorable para la re-lectura de estas experiencias.

Graciela

Graciela (38 anos), nacida en Aguada de Guerra (provincia de Rio Negro), es acom-
pafiante terapéutica y al momento de la entrevista se encontraba trabajando en un
centro de vacunacion para la Covid-19. A lo largo de su trayectoria vital, la imagen y
los recuerdos sobre su abuela aparecen como un eje que articula su propia narra- tiva.
Sus padres son originarios del sur: su madre de Maquinchao y su padre de Los
Menucos (ambos en la provincia de Rio Negro). El “sur” y el “campo familiar” son
representaciones recurrentes en su relato. Al igual que Valeria, observa de manera
critica la proyeccion a futuro de ese territorio y la reivindicacion de la identidad
indigena en la sociedad actual. Graciela es madre de Ludmila (una adolescente de 12
afios), quien es beneficiaria de la Beca para Pueblos Originarios y estudiante del Nivel
Secundario. Desde la mirada de Graciela, su hija comparte muchas “formas de ser”
y conocimientos transmitidos por la abuela Nilda y su mama. En la actua- lidad reside
en la localidad de Loma Negra y participa en un grupo vinculado a las Becas para
Pueblos Originarios coordinado por Diana.

En 2020 Graciela solicito para su hija la Beca para Pueblos Originarios; trami-
te en el que para acceder a la ayuda econdmica debe reconocer que ella y su hija son
indigenas. Recuperamos un breve dialogo en el que Graciela nos explica sobre esto:

—Graciela (en adelante G): Y bueno, Ludmi tiene una beca por descendencia de ella [de
Nilda]... le dieron una beca por ser descendiente el afio pasado cuando egreso y este afio
también siguen.

—R: Qué bueno...

—@G: Si... y es una beca del Estado por ser descendiente de pueblos originarios. Tene-
mos un grupo donde estamos todos ahi y hay varias personas. Mafana justo hay una
reunion...

(..
—R: (Y como se llama la beca? Para seguir mirando sobre eso...

—@G: Beca para Pueblos Originarios se llama... Se da a partir del 3er afno de la primaria
en adelante.
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—R: (Y si ella sigue estudiando después de la escuela también le corresponde?

—@G: Si, lo que pasa es que es una lucha todo el tiempo... No te dan bola porque tenés
que llenar un montén de papeles, falta algo y te piden todo de vuelta. (Comunicacion
personal, 23/3/21)

Como podemos observar en este fragmento, la actora reconoce que ella y su
hija son indigenas, pero lo hace desde el criterio de ascendencia. Es decir, en nin-
guna de las interacciones recuperadas reafirma su identidad étnica en primera
persona, sino que, por el contrario, parece visualizarla como algo ajeno y distante.
Lo indigena es situado siempre en una figura externa, tales como la abuela Nilda
y el grupo de becas. En este escenario, la posibilidad de acceder a esas becas se
vuelve como un elemento relevante que contribuye a visibilizar publicamente su
condicion étnica. Desde su perspectiva la conexidén con sus raices parece tornarse
en algo meramente burocratico (““llenar un montén de papeles”). Sin embargo, en
esta experiencia aparecen también indicios que permiten identificar otras formas
de vincularse con lo originario. Por un lado, cuando la actora expresa que ‘““es una
lucha todo el tiempo™, esta haciendo alusidén a estos derechos conseguidos en el
marco de politicas de reconocimiento de las identidades y de redistribucion de los
recursos (Fraser, 2008), pero que no son garantizados en la practica (Endere, 2020;
Stavenhagen, 2004). Si contemplamos este programa de becas en un contexto de
apertura en relacion con la multiculturalidad y como parte de un indigenismo de
participacion, es necesario explicitar que en este periodo las poblaciones origina-
rias ‘“‘se reorganizaron bajo organizaciones de etnocomunalizacidén juridica, las
cuales les permitieron irrumpir en el escenario gubernamental con la promocion
de politicas de identidad” (Manzanelli, 2023, p. 93). No obstante, esta participa-
cioén parece ser meramente discursiva, en tanto la misma no resulta ser efectiva en
espacios de decision claves, reproduciendo “consenso y legitimidad respecto del
accionar estatal y de sus politicas dirigidas a pueblos indigenas” (Manzanelli, 2023,
p- 93). En el caso de Graciela, la afirmacion de su ascendencia en este espacio
particular se constituye en una herramienta politico-identitaria en tanto habilita
el acceso a estos derechos.

Al igual que en el caso de Valeria, lo originario forma parte de la narrativa
familiar, de su linaje, pero no asi de su identidad individual. De todos modos, a
pesar de no enunciar “yo soy mapuche/indigena”, la actora ha participado de nu-
merosos eventos publicos en los que se ha acercado a esta dimensidén de su identi-
dad y se ha sentido parte de ella. A lo largo de su narracién, la abuela Nilda aparece
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como protagonista y representa un punto de anclaje con su identidad originaria.
Retomamos un didlogo de una entrevista colectiva con Graciela, Marcela y Valeria:

—@G: La abuela estuvo una vez en un congreso que se hizo aca en el Barrio CECO...
era como una reunion donde se iba a presentar una Ley de Educacién Intercultural.
Vinieron de todos lados, me acuerdo, y la abuela vino, hablé y cant6. La habian invi-
tado a ella. Para mi que de ahi habria quedado asentado que somos descendientes...
Fue un acto muy grande, y la abuela estaba ahi como exponente.

—V: jEsa! jMirala vos a la abuela! [Lo dice con entusiasmo]. No sabia eso...

(...)

—@G: La abuela canto, llevo sus cosas, mostré todo lo que tenia hecho [tejidos]. Ella
como que abri6 el evento. Es reimportante eso... Como yo la llevé, la gente venia y me
preguntaba cosas y yo no tenia ni idea. Quedé remal...

—M: Es que mis sobrinos tampoco sabian que ella hablaba en mapuche. Facundo...

—@G: jClaro! Si, la llevamos con Facundo, y ahi se enteré que hablaba, que cantaba,
todo.

—V: Che, qué vergiienza... {Cé6mo no vamos a saber esas cosas de la abuela!... Yo sabia
que la abuela hablaba en mapuche...

—M: No le ddbamos importancia...

—@G: No le dimos la importancia que tenia, porque para nosotros era algo comun. Era
algo de todos los dias. Fue visible para nosotros después, lo importante que era. (Co-
municacién personal, 23/3/2021)

En esta interaccion Nilda es caracterizada como una figura relevante, posee-
dora de conocimientos, técnicas, tradiciones y expresiones culturales ancestra-
les, de vivencias y relatos que todas las personas alli presentes querian escuchar.
Asimismo, vuelve a aparecer en esta narracion la cuestion del desconocimiento,
la desconexidn con sus origenes, aspectos que son transversales a los procesos de
identificacion indigena en el presente y que son consecuencia de la reproduccion de
visiones hegemonicas en torno a la historia argentina, su poblacidén y territorios.
Este recuerdo interpela a las interlocutoras en su misma enunciacion, llevandolas
a problematizar lo conocido y desmarcarse de sus actuaciones y discursos cotidia-
nos para mirarse a si mismas también como descendientes de Nilda, visibilizando
en esta ocasion todo lo que ello conlleva y revalorizandolo a partir de la mirada de
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los otros. Asi, las representaciones sobre la abuela son una marca que emergen
constantemente en las narrativas de la familia y son construidas como un punto de
anclaje con su ascendencia originaria y un elemento que, en ciertos contextos,
habilita la reivindicacion de su identidad étnica.

Diana

Diana (52 anos) nacio “en Rio Negro, en una comunidad muy chiquitita” (comuni-
cacion personal, 13/8/2022), y es miembro fundadora de una comunidad indigena
local. Se autodefine como ‘“‘una mujer urbana atravesada por la cultura dominan-
te, pero con la necesidad propia y ontoldégica de re-preguntarme constantemente
quién soy, quiénes somos’, y en ese contexto reconoce que “no he dejado de ser en
el territorio a pesar de mi urbanidad y de estos sentires actuales” (comunicacion
personal, 30/5/2017). Desde su rol de referenta indigena participa en diversos es-
pacios y actividades en el plano regional y local. A lo largo de los distintos encuen-
tros, la actora recupera constantemente las voces de sus ancestros/as para interpe-
lar la narrativa oficial. Es importante mencionar que se trata de una persona con
formacién académica de posgrado, que ejerce la docencia y que se ha desempenado
en ambitos de funcion publica estatal.

En su relato afirma que tomo conciencia sobre sus raices originarias a los doce
o trece afios, en el afio 1983 aproximadamente.

En realidad, nosotros siempre sabiamos desde chiquitos que habia una reali- dad que
era distinta, pero no era consciente de esa realidad cultural. Cuando em- pecé la
adolescencia, que empecé con toda mi crisis, ahi si me di cuenta que habia algo que
no era habitual; cuando vienen mis abuelos a visitarme, sobre todo mi abuela
materna, me doy cuenta que por su vestimenta y su manera de hablar no era la tipica
“nonna” italiana o migrante que todo el mundo tiene en mente. En- tonces la
adolescencia fue una etapa con mucho quiebre, de mucha busqueda de la identidad
y demas; ahi me doy cuenta que éramos mapuches... te estoy hablan- do de cuando
yo tenia quince afios mas o menos. (...) A esa edad pasé un hecho muy crucial...
nosotros de chiquititos ibamos al campo, a la casa de mis abuelos, y siempre era
“vamos al campo a ver a los abuelos™... no “vamos al campo a ver a los abuelos
mapuches”. Entonces tomabamos como que la cultura del sur era distin- ta a la de
provincia de Buenos Aires, pero no tomamos dimensioén de que era otra cultura... en
cuanto a bagaje especifico de la cultura mapuche. Cuando nosotros tuvimos una
pérdida muy fuerte, que fue el hermano de mi mama, que lo asesinan por las tierras...
mi tio era el Ginico tio que yo tenia por conocer, mi mama nos habia hablado mucho
de ¢él... pero eso fue en el periodo de los doce o trece afios, por eso te digo que fue
una crisis grande, porque cuando ¢l fallece, mi mama tiene que ha- cerse cargo del
campo que tenia ¢€l... era un lugar precioso, pero quedaba en la me- seta patagonica
en Chubut y nosotros viviamos en Bahia Blanca, entonces era una situacidn
supercomplicada... pero bueno, viajamos y nos empezamos a relacionar con el
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entorno, con el lugar, con otra realidad, y nos recontra movilizé. (Comuni- cacién

ROc0 parsomal, 6/k/2014Y

En las palabras de la actora podemos observar que, al igual que en otros de los
casos considerados, ella reconoce que “siempre supo” sobre sus raices indigenas y
al mismo tiempo enfatiza la importancia de la “toma de conciencia’ respecto de su
pertenencia étnica. En este proceso de reconocerse mapuche Diana caracteriza a su
abuela materna en contraposicion al estereotipo de “la nonna italiana”, marcando
de algiin modo estas fricciones interétnicas que acontecen no solo en la realidad
concreta sino, también en el plano imaginario: “Me doy cuenta que por su vesti-
menta y su manera de hablar no era la tipica ‘““nonna” italiana o migrante que todo
el mundo tiene en mente”. A su vez, la adolescencia, que como tal resulta una eta-
pa del desarrollo compleja, de cuestionamientos, biisquedas y redefiniciones, en su
trayectoria significO un momento bisagra que cambiaria su vida. A partir de un
evento critico (Das, 1995), como lo es el asesinato de su tio materno por unas tierras,
inicia un proceso de revision de lo conocido hasta el momento, de re-significacion
de su legado cultural y reconexién con sus origenes. En la narracién de la actora el
territorio es concebido no s6lo como un espacio fisico o geografico sino como un
espacio simbolico de enfrentamientos y negociaciones, el cual es apropiado en la
construccion de su identidad de manera situada a partir de procesos dinamicos y
mutables (Bidaseca et al., 2011).

Con todo ello observamos que Diana se identifica como mujer mapuche tanto
desde el criterio de autoadscripcidn como desde el criterio de ascendencia, ya que
visibiliza su busqueda personal en torno a sus origenes y su presente, pero también
subraya la importancia de su genealogia para reivindicarse como tal. Desde ese
momento clave que recuperamos en su discurso empieza a involucrarse en la lucha
de los pueblos indigenas junto a su familia militando activamente por la causa hasta
el presente. A su vez, al inscribir el “despertar” de Diana en una coyuntura mas
amplia, situamos su experiencia generacional dentro de la década de 1980. Esto
permite reconocer que estos activismos y militancias sucedieron de manera
simultanea (o acompainando) a hechos sumamente relevantes del movimiento in-
digena acontecidos durante la “primavera alfonsinista” (movilizacién de 1985 por
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laLey N°23.302) y los primeros afios del menemismo. Como sefialan Lazzari et al.
(2015), en nuestro pais se da una segunda ola de movilizacion politica indigena im-
pulsada por los nuevos derechos indigenas establecidos en la Constitucion Nacio-
nal de 1994 y la organizacion de contrafestejos de “los 500 afios” de resistencia a la
invasion y el genocidio a los pueblos del Abya Yala en 1992. Estos eventos acontecen
en un ambiente pluralista, de reconocimiento de ciudadanias culturales, pero pro-
blematicamente enlazadas a la creciente produccion de subjetividades individua-
listas como parte de las tendencias neoliberales. Todo ello creemos que ha incidido
en la forma en que la actora reconstruye su trayectoria vital: cuando Diana habla
de sus vivencias personales, las plantea en términos colectivos, visibilizando que
se tratan de problematicas sociales y que no son situaciones individuales aisladas
y desconectadas.

Dialogos entre memorias e historias: cierres y aperturas

Si analizamos el contexto de esos momentos en que las actoras sitlan esta “toma
de conciencia” sobre sus raices indigenas, podemos reconocer algunos procesos
historicos relevantes: los golpes de Estado de 1962, 1966y 1976; el retorno a la de-
mocracia en 1983; las movilizaciones de los pueblos indigenas y reconocimientos
en el plano de derechos en Argentina en las décadas de 1980 y 1990; el Censo Nacio-
nal de 2010; la pandemia de Covid-19 en 2020. En las trayectorias vitales de las ac-
toras, estos eventos son vividos como parte del escenario en el que transcurren sus
vivencias cotidianas, el cual, en algunas ocasiones, es identificado como un factor
importante dentro de la narrativa autobiografica y, en otras, es considerado como
un telén de fondo de las escenas personales, familiares, comunitarias.

Tras analizar el sentido y el caracter que implican estos hechos, emergen in-
terpretaciones que habilitan su clasificacion en dos grandes grupos: por un lado,
se tratan de momentos (o periodos) conflictivos, de confrontacidn, de incertidum-
bre (1962, 1966, 1976, 2020); por otro, constituyen momentos de apertura, de libe-
racion, de ampliacion de derechos (1983, 1980-1990, 2010). En el primer caso, con-
sideramos que han sido eventos propicios para reforzar el sentido de pertenencia a
un colectivo frente a la violencia, el miedo, la falta de certezas, la redefinicién de
las practicas cotidianas (Hernando Gonzalo, 2009). Cabe sefialar que las escenas
que se sitian en los golpes de Estado se ven atravesadas por politicas indigenis-
tas de integracion implementadas desde el Estado, expresadas en diversas insti-
tuciones (como la escuela), que rapidamente se volvieron espacios de violencia,
estigmatizacion y discriminacion, tal como sefialan las narrativas reconstruidas.
En el segundo caso, creemos que estos acontecimientos favorables para visibilizar
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lo que histéricamente ha sido negado y ocultado, permitiendo re-pensarse desde
otro lugar, habilitando nuevas lecturas de las experiencias vividas y legadas por
otras generaciones (Jelin, 2002; Dwyer, 2009; Pollak, 2006). Aqui se incluyen to-
das aquellas instancias donde la identidad étnica es visibilizada por las actoras en
escenarios diversos en tanto constituyen practicas de restauracion de la memoria
familiar y colectiva (Ramos, 2017; Crespo, 2018; Stella, 2020).

En ambos escenarios, estos eventos, de un modo u otro, han resonado inter-
namente en las actoras habilitando una re-significacion de lo que implica para
ellas definirse como mujeres originarias. Al mismo tiempo, consideramos que
aquellos acontecimientos en los que se configuran espacios identitarios fronterizos
y se producen fricciones interétnicas habilitan la emergencia de capitales cultura-
les indigenas como herramientas para construirse desde una pertenencia étnica
colectiva (Cardoso de Oliveira, 1976, 1992; Tamagno, 1988, 2009; Briones, 1998).
Todo esto nos conduce a comprender la identificacidn étnica como un proceso di-
namico, situado y cambiante, en el cual se ponen en didlogo elementos persona-
les, familiares, colectivos y del contexto social en el que acontecen. Si bien en to-
dos los casos lo indigena no es apropiado a nivel personal como un capital cultural
a ser retomado en instancias de reivindicacion y activismo politico-publicas, ello
no quiere decir que esos capitales culturales no sean instrumentados por las acto-
ras en clave etnopolitica. De ese modo, afirmamos que estas mujeres logran rom-
per con los esencialismos impuestos que se reproducen las politicas indigenistas
contemporaneas para reconectar con los origenes y la ancestralidad ya sea desde
lo emocional, lo espiritual, lo ontoldégico, como desde el reconocimiento y la de-
manda por sus derechos. Por todo ello, nos parece importante visibilizar los mul-
tiples modos en que las actoras comienzan a habitar la identidad indigena desde
los intersticios, los bordes, las fronteras, logrando correrse no solo de la narrativa
oficial, sino también del lugar de victimizacion para transitar activamente este
camino de reconexidn con sus raices.

Al articular memoria e historia desde el analisis antropolégico logramos
identificar los momentos histoéricos en que emergen las tensiones en los procesos
de identificacion de mujeres indigenas, tomando como fuente las memorias auto-
biograficas de dichas actoras. Esto constituye un aporte desde lo metodologico en
el abordaje no lineal de la memoria histérica que permite conectar los resultados
obtenidos con los objetivos, hipotesis planteada y principales interrogantes.

Por Gltimo, cabe destacar que las memorias reconstruidas por las actoras
rompen con la memoria oficial olavarriense que considera el area de estudio un
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territorio de migrantes, mayoritariamente provenientes de Europa, un territorio
“blanco” y “sin indios”. Si bien todas nuestras actoras son migrantes, la breve re-
construccion historica realizada nos permite afirmar que las poblaciones origina-
rias se encontraban presentes en el area de estudio mucho antes de la consolida-
cion del “pueblo de Olavarria” en 1867. Desde este lugar, cabe poner en valor estos
procesos de identificacion, reconexion y recuperacion de la memoria narrados en
primera persona, dado que las mismas constituyen actos performativos contra-he-
gemonicos, en tanto su misma expresion desafia las estructuras y practicas geno-
cidas que han intentado “borrar” su presencia fisica y simbolica (Trouillot, 1995;
Ramos et al., 2016). A modo de cierre, no queremos dejar de senalar la relevancia
de visibilizar este trabajo politico-afectivo de restauracién de las memorias desde
las voces de mujeres indigenas en contextos tan adversos como los que estamos
atravesando, frente a la reemergencia de discursos negacionistas y fascistas que
ponen en cuestion la mera existencia de estas realidades.
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