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Resumen:
El siguiente articulo se propone rastrear el espiritu nietzscheano dentro del pensamiento de

Michel Foucault a partir de la hip6tesis de que un problema aglutina ambos autores: la
subjetividad como produccion socio-historica. Asi, se desarrolla la “muerte de Dios” y la
genealogia de la moral en Nietzsche para dar cuenta de las bases de su pensamiento post-
fundacional. Luego, se busca encontrar los efectos de estos planteos dentro de la filosofia
de Foucault, puntualmente en la “muerte del hombre” y el método genealdgico. Finalmente,
se rastrean ecos Yy topicos recurrentes del pensamiento de Nietzsche dispersos en otros
momentos de los trabajos de Foucault, puntualmente a partir de un aspecto metodologico,
otro programatico, y en el contenido de sus arqueologias y genealogias.
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Abstract:
The following article aims to find the Nietzschean spirit within the thought of Michel

Foucault based on the hypothesis that the problem that unites both authors is the historical
production of subjectivity. Thus, the “death of God” and the genealogy of morality are
developed to consider the basics of his post-foundational thinking. Then, it seeks to find the
effects of these statements within Foucault’s philosophy, specifically in the “death of man”

ant the genealogical method. Finally, it traces recurring echoes and topics of Nietzsche’s
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thought scattered in other moments of Foucault works, specifically from a methodological
aspect, a pragmatic aspect, and the content of his archaeologies and his genealogies.

Key Words: Foucault — Nietzsche — Subjectivity — Metaphysics — Genealogy.

La construccion histérica de la subjetividad es un supuesto compartido por gran
parte de las teorias criticas hoy en dia. Asumirlo implica renunciar a universales
antropologicos que expliquen lo que somos, en vistas de dar cuenta de las contingencias
historicas que nos han moldeado. Por caso, tanto el marxismo clasico, como su vertiente
estructuralista y la actual teoria critica del valor comprenden al Capital no solamente como
un sistema economico, sino como un modo de produccion de subjetividades. Las teorias de
género, por su parte, s6lo encuentran la posibilidad de desarrollarse si parten del postulado
de que la distribucién sexo-genérica de los cuerpos es resultado de arbitrariedades
historicas.

En este articulo quiero detenerme en el modo en que este supuesto se manifiesta en
el pensamiento de Michel Foucault, sefialando que este modo de comprendernos a nosotres
mismes' se moldea a partir de una lectura especifica del pensamiento de Friedrich
Nietzsche. Mi hipdtesis es que a partir de la recepcién que el filésofo de Poitiers realiza
sobre el autor de Asi hablo Zaratustra, se trazan una serie de compromisos sobre como
entender las instancias de lo universal y lo necesario que acaban decantando en un concepto
de subjetividad determinado.

Esta hipotesis cuenta con numerosos antecedentes e interlocutores. En su libro,
Foucault, lector de Nietzsche, David Cortez sefiala estos rastros nietzscheanos en el
pensamiento de Foucault, y destaca que ambos autores “no simplemente coinciden en una
serie de tesis filosoficas e historicas, sino que su alianza radica en la comun pertenencia a la
tradicion de la ilustracion que hace suya el programa de la subjetividad como construccion
historica de la libertad” (Cortez: 2015, p. 78). Este articulo busca abonar a esta observacion,

a partir de concentrarme en los siguientes puntos:

! En este trabajo utilizo lenguaje inclusivo reemplazando con “e” las inscripciones que le darian género a
palabras que designen colectivos y grupos humanos. Decidi optar por la letra “e” en lugar de la letra “x” por
entender que ésta Ultima puede operar como barrera por ser ilegible para los programas de lectura utilizados
por personas con visibilidad reducida. Ahora bien, a la hora de citar autores, respeto las formulaciones
originarias marcandolas con comillas, pero las intervengo con lenguaje inclusivo cuando se trata de un
parafraseo propio.
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En primer lugar, pretendo hacer una reposicion del pensamiento de Nietzsche
basandome en dos elementos: por un lado, la “muerte de Dios”, y por otro, la nocioén de
genealogia. A partir de estos dos desarrollos voy a dar con la nocion de Ubermensch,
fundamental para el problema de la subjetividad histéricamente producida. En segundo
lugar, voy a introducirme al pensamiento de Michel Foucault, deteniéndome en la
recepcion de las ideas nietzscheanas que podemos encontrar principalmente en su tesis
complementaria doctoral sobre la Antropologia en sentido pragmético de Kant, cuyo
desarrollo conceptual se extiende hasta Las palabras y las cosas. Alli, voy a intentar dar
cuenta de la “muerte del hombre” senalada por Foucault como consecuencia de la “muerte
de Dios” vaticinada por Nietzsche. En tercer lugar, quiero dedicar un momento a sefialar
ecos de esta primera recepcion de Nietzsche en otros momentos del pensamiento de
Foucault, sistematizandolos en tres aspectos: uno metodoldgico, otro programatico, y otro
como contenido de sus arqueologias y genealogias. Finalmente, voy a recuperar los
elementos principales colocados sobre la mesa para extraer algunas breves conclusiones del

recorrido realizado.

La “muerte de Dios”

Un primer desafio a la hora de abordar el pensamiento de Nietzsche es elegir la
puerta apropiada para presentar los conceptos que se quieren poner en juego. Es sabido que
se trata de una obra dispersa, llena de aforismos, figuras, ensayos y tratados. Por ello, voy a
elegir la idea transversal a sus trabajos que colabora con mi hipétesis de lectura: en
Nietzsche encontramos un pensamiento que busca abandonar toda instancia de la
trascendencia. Se propone ir méas alla de los principios en tanto fundamento dltimo de lo
real (arkhé). Ese intento por acallar al fundamento es lo que se ha llamado “muerte de
Dios”. En esa busqueda, Nietzsche va a realizar un diagndstico de la cultura occidental
como decadente, por buscar instancias de lo eterno y lo inmutable alli donde solamente
existe el devenir.

Para pensar este diagndstico, la lengua espafiola posee una riqueza que el aleman
no, y que, a fines expositivos, no viene mal recuperar. Si se me permite la licencia, re-
fraseo lo dicho diciendo que el diagnéstico de Nietzsche sefiala que la filosofia occidental

ha colocado al “ser” alli donde solamente hay mero “estar”. Nuestro verbo “estar” como un
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estado transitivo de cosas, que no asume un compromiso ontolégico absoluto que implique
permanencia con lo que se predica, es quizas un buen modo de comprender como Nietzsche
entiende lo vivo. Pero, sobre ese estado de devenir y transicion, la filosofia ha montado al
“ser”, buscando congelar, inmovilizar, y conjurar la diferencia en la quietud del concepto.
Voy a abordar este diagnostico a partir de dos puntos que hacen al didlogo con
Foucault: la critica a la metafisica occidental presente en la “historia de un error”, y la

critica genealdgica de la moral.

1. La metafisica de la sustancia.

En “La razon en filosofia”, Nietzsche caracteriza la “idiosincrasia de los filosofos” a
partir de dos gestos: su falta de sentido histérico, y la confusién de lo Gltimo con lo
primero. Estos dos elementos componen lo que podemos llamar “metafisica de la
sustancia”, el blanco de ataque principal de su pensamiento.

La falta de sentido historico es denunciada por Nietzsche como un “egipticismo” o
“mimica del sepulturero” (GD, §1 KSA 6 p. 75; trad. 2010, p. 45)* y se construye a partir
del desprecio por lo mudable. Es decir, la filosofia occidental se ha obsesionado por
encontrar algo estatico, inmutable, igual a si mismo, y en esa busqueda, ha descuidado el
valor de lo mudable, lo que cambia, lo que puede transformarse. De alli que su pensamiento
busque destacar la “ineludible tension que subyace al devenir y al desarrollo de la vida, al
desarrollo de todo lo vivo” (Quejido Alonso, 2016: pg. 11).

Esta obsesion por encontrar algo estatico en aquello que cambia llevo a la filosofia a
inventar un “mundo verdadero” en contraposicion a un “mundo falso”. Este binomio, desde
el pensamiento de Nietzsche, sera casi transversal a la historia de la filosofia, y encerrara
siempre jerarquias: la razon se posicionara sobre la sensibilidad, el espiritu sobre el cuerpo,
la idea sobre la copia. De esta manera se aloja en el mas alla la verdad altima de las cosas,
ya sea en las ideas platonicas, la sustancia aristotélica, el paraiso cristiano, desacreditando

como ilusién aquello que se aparece en el mundo empirico.

2 Se citara acorde a la Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Banden (KSA) 4, Herausgegeben von
G. Colli und M.Montinari, Deutscher Taschenbuch Verlag und Walter de Gruyter, Berlin/ New York, 1999.
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En un texto célebre, Nietzsche define este discurrir del pensamiento como una
“historia de un error”, que cuenta con seis pasos, de los cuéles aqui solamente voy a
desarrollar dos:

1. El mundo verdadero, asequible al sabio, al piadoso, al virtuoso, -él vive en
ese mundo, es ese mundo. (La forma mas antigua de la Idea, relativamente
inteligente, simple, convincente. Transcripcion de la tesis «yo, Platon, soy la
verdad») (GD, §1 KSA 6 p. 80: Trad. 2010, p. 57).

En esta instancia primera, atribuida al pensamiento platénico, la verdad no sélo

existe, sino que es asequible. El fildsofo puede trabajar para ingresar en ella. Asimismo, ser
y verdad se ven asimiladas: el discurso es la verdad, éste puede decirla, manifestarla, traerla
a la luz. Platon seria de las primeras manifestaciones, en la filosofia, del egipticismo
mencionado mas arriba. Se destaca, en este punto, que esto no es comun para Nietzsche a
todo el pensamiento griego. De hecho, en “La razon en filosofia”, el autor va a destacar la
figura de Heraclito como excepcion a los negadores del devenir, aunque también haya él
sido “injusto con los sentidos” (GD, §2 KSA 6 p. 75; Trad. 2010, p. 52)
El segundo momento de esta “historia de un error” no es menos revelador:

2. El mundo verdadero, inasequible por ahora, pero prometido al sabio, al
piadoso, al virtuoso («al pecador que hace penitencia»). (Progreso de la Idea:
ésta se vuelve mas sutil, mas capciosa, mas inaprensible, -se convierte en una
mujer, se hace cristiana...) (GD, §1 KSA 6 p. 80; trad. 2010, p. 57).

La verdad es resultado de una penitencia, un trabajo sobre uno mismo en tanto

inasequible en si misma. Esta instancia de la historia es atribuida al cristianismo. La verdad
no es formulable de forma acabada por la filosofia sin la colaboracion de la fe y el trabajo
del penitente para acceder a ella. Como puede verse, hasta aqui Nietzsche viene siguiendo
el recorrido del canon de la historia de la filosofia occidental: primero, el pensamiento
griego simplificado en las ideas platonicas, y luego recuperado por el pensamiento
medieval, dentro del cual la cristiandad interviene y hace suyo el esquema previo.

Son numerosos los ataques a la cristiandad por parte de Nietzsche. La postulacion
de un paraiso eterno como aquello que goza de verdadero valor, por sobre el mundo
terrenal, formulado también como una oposicion entre el “mundo y el transmundo”
(Romero: 1966, p. 115) ya presente en la Edad Media es un claro ejemplo del desarrollo de
la metafisica de la sustancia. (JGB 81 KSA 5 p. 12; Trad. 1983, p. 19). Sin embargo, en
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este punto cabe destacar que, la “guerra declarada” de Nietzsche contra los “tedlogos™ (DA,
89 KSA 6 p. 175; Trad. 2007, p. 25) se ensafiara particularmente con el protestantismo
aleman, por haber estropeado la filosofia.

Estos dos puntos bastan para caracterizar la “metafisica de la sustancia” contra la
que se levanta todo el pensamiento nietzscheano. Desde su perspectiva, hasta él, la filosofia
no ha hecho sino insistir en ese error, por intentar dar con alguna sustancia que funcione
como sujeto ultimo de predicado, que funde sin ser ella fundada, y que permanezca igual a
si misma. Asimismo, y como ya sefialé, junto a la sustancia, los binomios se suceden:

...ser/apariencia, desde un punto de vista ontoldgico; verdad/falsedad, desde el
epistemoldgico; bello/feo, en el ambito de la estética, etc.—, todos ellos, como
acabamos de sefialar, a partir de una caracteristica comun, una valoracién que
fija el valor de nuestras experiencias a partir de la idea de ‘“valor

incondicionado” (Quejido Alonso, 2016, p. 35)
Aqui es donde el segundo error de la idiosincrasia de los filosofos sefialado en “La

razon en filosofia” se pone de manifiesto: la confusiéon de lo primero con lo ultimo. Este
“mundo verdadero” se cristaliza, en la historia de la filosofia, a través de los grandes
principios y fundamentos (arkhé) que operan como instancias fundadoras de todo lo real.
Por mas de que estos rostros cambien, su movimiento es siempre el mismo: el de suponer
una verdad mas alla del mundo mudable y corruptible, para alojar alli las respuestas
ultimas. Todos los arkhé seran “intentos de abordar una explicacion totalizadora de la
realidad, a partir de un unico fundamento, es decir, a partir de un dnico principio
incondicionado, que no dependeria ontolégicamente de ninguna otra cosa” (Quejido
Alonso, 2016, pg. 76).

Este fundamento es mas un lugar tedrico, una economia especifica de los
argumentos, que un concepto, pues puede cambiar de rostro o contenido (Physis, Dios,
Razon), pero funciona siempre de la misma manera: aporta las causas ultimas y los
fundamentos de la especulacion filosofica. Dice Nietzsche, sobre los filosofos: “ponen al
comienzo, como comienzo, lo que viene al final - jpor desgracia! jpues no deberia siquiera
venir! -, los conceptos supremos, es decir, los conceptos mas generales, los mas vacios, el
ultimo humo de la realidad que se evapora” (GD 84 KSA 6 p. 76; Trad. 2010, p. 53).

Asi pues, tanto la Physis de la antigua Grecia, como el Dios de la cristiandad, y la
Razén con su sujeto soberano de la modernidad se veran puestas en cuestion, por
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enmascarar y ocultar lo “demasiado humano” que yacia por debajo; esto es, el propio

»3 pase a ser comprendida como el

devenir. De alli que la célebre frase “Dios ha muerto
anuncio de la caida de estos principios (arkhé) que habrian estado presentes a lo largo de la
historia de la filosofia occidental, siendo el Dios cristiano solamente un rostro de todos
ellos.

Ante este escenario Nietzsche propone su “filosofia del martillo” para acabar con el
“monotono-teismo” que repite el gesto de negar la vida en virtud de esencias que se
colocan fuera de ella, en algun transmundo inaccesible. Asimismo, la muerte de Dios es un
acontecimiento filosofico que siempre estd por suceder: sus sombras no cesan de volver,
bajo el nombre de totalidades (el Estado, el sujeto, el lenguaje) que se saben inmunes de
cualquier “entre™ que las pueda poner en jaque.

Resta sefialar que esta voluntad de verdad no constituye una mera discusion
teorética. En la perspectiva de Nietzsche, las verdades que manejamos tienen efectos
concretos sobre la vida, moldeandola, enfermandola o revitalizdndola. En ese proceso, la
moral que se desprende de la voluntad de verdad va a tener un tratamiento especifico, y

sobre ella, Nietzsche va a proponer su metodo genealogico.

2. La tarea genealdgica.

Nietzsche propone una critica genealdgica de los valores morales, es decir, zarpa
hacia el trabajo de historizar los origenes de la moral en vistas de dar cuenta de su caracter
producido, histéricamente situado, y no dado de antemano por instancias superiores. El
texto que aborda esta cuestion de manera privilegiada es La genealogia de la moral.

Un problema dinamiza el texto: “Nosotros, los que conocemos, somos desconocidos
para nosotros, nosotros Mmismos somos desconocidos para Nnosotros mismos: esto tiene un
buen fundamento. No nos hemos buscado nunca, ;como iba a suceder que un dia nos
encontrasemos?” (GM, 81 KSA 5 p. 248; Trad. 2011, p. 7). Este desconocimiento puede

3 . R . i
“¢Donde esta Dios? Os lo voy a decir. Le hemos matado; vosotros y yo, todos nosotros somos sus asesinos”.

(FW § 125 KSA 3 480 — 481; trad; 1999, p. 137)

* La figura del “entre” (Zwischen) es muy (til para comprender ese devenir que Nietzsche pone en valor
contra la quietud del concepto metafisico. Al respecto, Ménica Cragnolini lo define como una “morada
provisoria en lo extrafio y de lo extrafio (en uno); cruce de fuerzas que se forja como entre-cruzamiento que
no espeja lo otro en lo mismo. El otro, el extrafio, es otro-en-uno-mismo que conserva cierta opacidad,
siempre inaferrable. Res-guardo de la otredad que no puede ser apropiada” (Cragnolini; 2016, p. 8)
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comprenderse a partir de la voluntad de verdad que desarrollé en el apartado anterior. Si
todo nuestro conocimiento es del orden de lo universal, de lo necesario, o de lo a priori,
jamas podriamos conocernos a nosotres mismes en lo que de particular y especifico
poseemos. La busqueda de lo inmutable, lo que no cambia, lo igual a si mismo, nos vuelve
ciegos. Si cualquier apercepcidn no es mas que una basqueda por aquello que de universal
y necesario poseemos en tanto sujetos racionales, desde la perspectiva de Nietzsche, jamas
nos hemos buscado verdaderamente, en lo que tenemos de singulares, en el espesor
histérico que nos ha hecho ser lo que somos.

Por ello, contra el saber universal, Nietzsche emprende la tarea genealdgica,
focalizada en los valores morales. “;En qué condiciones invent6 el hombre esos juicios de
valor que son las palabras bueno y malvado? ¢Y que valor tienen ellos mismos? ¢Han
frenado o han estimulado hasta ahora el desarrollo humano? ¢Son un signo de indigencia,
de empobrecimiento, de degeneracion de la vida?” (GM, 83 KSA 5 pgs. 249-250; Trad.
2011, p. 10). Para responder a esas preguntas, el genealogista debe mirar hacia el pasado,
debe valorar “lo fundado en documentos, lo realmente comprobable, lo efectivamente
existido, en una palabra, toda la larga y dificilmente descifrable escritura jeroglifica del
pasado de la moral humana” (GM, §7 KSA 5 p. 254; Trad. 2011, p. 16-17). Alli, el color
predominante es el gris (alusién a los documentos que voy a recuperar mas adelante). Este
afan de documentar, de revisar el pasado, es el espiritu de la genealogia defendida por
Nietzsche: “;Quién quiere mirar un poco hacia abajo, al misterio de como se fabrican
ideales en la tierra? ;Quién tiene valor para ello?” (GM, 8§14 KSA 5 p. 281; Trad. 2011, p.
46).

Sobre el contenido de esta genealogia, hago una mencion rapida, pero no me voy a
detener ya que no considero que sea del todo significativa para este articulo. Nietzsche
propone una explicacion filologica para el origen de las palabras “bueno” (gut), “malo”
(sehlecht) y “malvado” (bdse)®, y da cuenta de como inicialmente estuvieron asociadas a
posiciones sociales. Observa, en su genealogia que, en determinado momento, los

perdedores, los esclavos, los débiles, lograron construir valores. De esta manera, triunfa

> La distincién en espafiol entre “malo” y “malvado” para sehlecht y bése es decision de Andrés Sanchez
Pascual (trad. 2011).
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el resentimiento de aquellos seres a quienes les esta vedada la auténtica
reaccion, la reaccion de la accién, y que se desquitan Unicamente con una
venganza imaginaria. Mientras que toda moral noble nace de un triunfante si
dicho a si mismos, la moral de los esclavos dice no, ya de antemano, a un
afuera, a otro, a un no-yo, y ese no es lo que constituye su accién creadora
(GM, 810 KSA 5 p. 270; Trad. 2011, p. 35)

Se sefiala asi con el dedo al “malvado” (bdse), quien no es sino el bueno de la moral

no tergiversada, no corrupta por el resentimiento de los esclavos. Como cabe leer hasta este
punto, la critica genealdgica propuesta por Nietzsche encuentra la enfermedad occidental en
el momento en que se impuso una “moral de esclavos”, que hace pasar por buena la derrota,
el fracaso, el no lograr imponer el propio modo de vida.

Ahora bien, ¢basta entonces con producir saber historico para dar cuenta de nuestro
caracter contingente y asi abandonar las instancias de la trascendencia que enferman al
pensamiento? Al respecto, Nietzsche era consciente de los peligros que el saber histérico
encierra. Este puede estar dominado “por aquellas fuerzas que quieren perpetuar lo sido y
adaptar el pasado a nuestros juicios presentes” (Vignale: 2009, p. 52). En la Segunda
consideracion intempestiva, Nietzsche va a concluir que la historia es necesaria, pero no de
forma ociosa; “necesitamos la historia para la vida y para la accidon, aunque, en realidad, no
para su comodo abandono, ni para paliar los efectos de una vida egoista y de una accion
cobarde y deshonesta. (UB, 82 KSA 1 p. 258; Trad. 2006a, 37-38)

Contra estas nociones de historia, la genealogia dice lo propio. No busca un origen
suprahistérico, sino que muestra como el azar opera en cada paso de la historia narrada. La
genealogia busca desenmascarar la propia historia, pero no para descubrir su origen, sino
para dar cuenta del infinito juego de mascaras que la propia verdad produce. “De esta forma
pretende mostrar la procedencia irracional y los procesos de racionalizacion que nos hacen
ver las cosas como naturales” (Vignale: 2009, p. 59)

La genealogia se dirige de esta manera hacia una memoria ya no comprendida como
el lugar donde las cosas quedan para siempre depositadas, sino como el espacio “donde las
fuerzas libran su batalla” (Vignale: 2009, p. 58). Es decir, en coémo realizamos una
genealogia se dirime si en ella va a imperar una bisqueda de un origen gue no puede sino
comprometernos con un pensamiento de lo estatico, o con el hallazgo de las contingencias

y arbitrariedades.
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Volviendo al problema que inicio estas reflexiones, resta decir que de la genealogia
de la moral no se desprende ningun modelo humano ni ningin esquema prescriptivo. La
genealogia muestra que las cosas podrian haber sido de otra manera, pero no pretende
restituir un “verdadero” hombre que marque la nota de lo que la subjetividad es o deberia
ser. En efecto, “por medio de la genealogia como critica no se proporciona un nuevo ideal
del hombre, sino que, con la ayuda de un contra ideal se pone a su alcance, frente al antiguo
ideal, un espacio de juego para que el hombre pueda entonces dirimir un nuevo Ideal”
(Stegmaier, 1994, p. 66 Trad. Quejido Alonso, 2016). Es decir, Nietzsche no nos esta
diciendo qué moral debemos adoptar, ni qué verdad construir, simplemente nos esta
mostrando el caracter precario y contingente de nuestra moral y nuestra verdad, para abrir

el juego a la creacion.

3. Las ficciones y el Ubermensch.

Atravesada esta instancia critica del pensamiento de Nietzsche, ¢qué queda para la
tarea filosofica? Su saldo no es la del nihilismo decadente, ni el relativismo extremo, pero
tampoco es la busqueda por restituir algo “previo” al engafio occidental. Lo que Nietzsche
propone es ensayar un sendero “perspectivista”, que no se asimila al relativismo, Sino a una
tarea critico-creativa (Cano: 2015, p. 12). Y esto debido a que la verdad, para Nietzsche,
encierra efectos.

Tanto la verdad como la moral no son algo que se encuentra previamente en el
mundo, que pre-existen y que la filosofia logra “descubrir”. Ya no son elementos dados en
su inmediatez, sino mediaciones producidas por el humano para poder volver formulable,
aprehensible y calculable su existencia. En definitiva, la verdad y la moral seran el
resultado de una necesidad (Cacciari, 1992: p. 69) y no el descubrimiento espontaneo de
ninguna genialidad.

Esto permite dar cuenta de que lo que queda luego de haber abandonado los grandes
conceptos de la metafisica es un conjunto de ficciones, metéaforas, y errores, que ya no
orbitan entre la dicotomia de lo “verdadero” y lo “falso”, sino entre lo “util” y lo “inutil”.
Este es el “giro copernicano” (Cano: 2015, p. 25) de Nietzsche sobre la tradicién, al
postular una tarea infinita de ‘“creacion” en materia de conocimiento, y ya no de

“descubrimiento”. Ha sido nuestra vida, siempre, la que nos ha impulsado a crear la verdad,
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pero la metafisica occidental olvido ese caracter construido para postular como descubiertas
todas sus certezas.

El criterio para dar cuenta si una ficcion resulta Gtil o no es si éste defiende o no el
modo de vida de quien la ostenta. De alli que los debates filos6ficos ya no se entiendan
como movimientos argumentales, sino como lucha por la supervivencia, entre partes que
desean imponer su perspectiva y modo de vida sobre el otro. El perspectivismo abre la
puerta al conflicto, no por esencializar la naturaleza de lo vivo en la guerra, sino por
entender que la “verdad” es un campo de disputas entre ficciones tan multiples como
posturas posibles a formular.

La guerra alli es contra otre, pero también contra une misme. La decadencia de la
cultura occidental se explica, en definitiva, por seguir rezdndole a dioses muertos, por
insistir en utilizar monedas que ya han perdido su troquelado. Los "ultimos hombres", que
se pierden en el ocaso occidental, son los que ante este desfasaje entre su vida y las
verdades que han aceptado, no logran romper con las viejas herencias, por no abrazarlas
como invenciones. Por el contrario, la figura del nifio creativo es quien puede jugar con las
“verdades” a partir de dar cuenta del caracter ficcional de éstas, dando cuenta de que,
debajo de la mascara escogida para enfrentar la vida, no hay sino abismo.

Alli, la figura del Ubermensch se opone a los “tltimos hombres”, y afronta la tarea
creativa de inventar nuevos valores y nuevas ficciones. Como puede verse, la tarea
destructiva de Nietzsche no lleva a la quietud. Desfondar la verdad y la moral, para sefialar
el abismo sobre el que ambas se proponian, no implica abandonar cualquier tipo de
actividad epistémica o valorativa, sino solamente realizarlas a sabiendas de que son
invenciones propias. La ciencia se vuelve, entonces, un juego de introducir y de encontrar
cosas: “no se vuelve a encontrar en las cosas nada que uno mismo no haya introducido en
ellas: ¢este juego de nifios, al que no quiero menospreciar, se llama ciencia? Al contrario,
jcontinuemos con ambos, para ambos hace falta mucho valor (...)!” (NF, Herbst 1885-
Herbst 1889, 2[174], KSA 12 pg. 153 — 154; trad. 2006b, p. 130). ElI Ubermensch no
abandona cualquier tipo de marco de inteligibilidad, simplemente no olvida su caracter
provisorio, contingente y arbitrario, ya que, de hacerlo, lo dejaria sedimentar como verdad.

Por todo ello, el Ubermensch es comprendido como aquél que reconoce el caracter

ficcional de las verdades, que puede jugar con ellas como si fueran mascaras, que
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comprende la utilidad y efectividad de estas, y que, al reconocerlas caducas, puede
modificarlas. Recuperando el problema de este articulo, el Ubermensch es el teldn de fondo
filosofico para identificar una subjetividad que se reconoce entre un conjunto de categorias
y verdades precarias, y que, por ende, puede transformarlas, y al hacerlo, transformarse a si
mismo®.

Hasta aqui llega esta veloz caracterizacion de los puntos centrales del pensamiento
de Nietzsche. La “muerte de Dios” es un ataque a la metafisica de la sustancia y Sus
sombras no dejan de regresar en instancias secularizadas del mismo, como el sujeto
racional que funciona de fundamento en gran parte del pensamiento moderno. EI modo en
el que Nietzsche hace frente a esta repeticion es la postulacion del Ubermensch como modo

de superacion del sujeto en tanto fundamento.

Foucault, la genealogia, la muerte del hombre.

Realizado el recorrido por el pensamiento de Nietzsche, estoy en condiciones de
dirigirme ahora a los modos en que Foucault lo recepciond y desarroll6. Como ya sefialé, el
puente entre ambos autores no es algo de mi invencién. El autor de Poitiers comenz6 su
lectura del autor de Asi habl6 Zaratustra en el afio 1953 (1994, t. IV, p. 436) y se confiesa
“simplemente Nietzscheano” (2001, p. 494).

En su itinerario, la lectura de Nietzsche se impone sobre otras influencias, como la
de Heidegger (2001, p. 492) al punto de ser “una revelacion” que lo llevd a romper con su
propia vida (1995, p. 146). Esta ruptura puede comprenderse porque la lectura de Nietzsche
permite a Foucault tomar distancia con el sujeto de la fenomenologia, para poder dar cuenta
de la historicidad del sujeto de la razén (Foucault: 1999, p. 312 - 313) asi como también
alejarse de Hegel (citado por Manzumdar, 2001, p. 34), pero también, en términos politicos,
del marxismo y del comunismo (citado por Eribon, 1992).

Es posible sefialar entonces que la lectura de Nietzsche por parte de Foucault tiene

su peso especifico. No se trata de una influencia mas. Lo hace propio, lo asimila: “Yo, a las

® Con esta caracterizacién busco emparentar mi lectura de Nietzsche a la lectura francesa que han hecho
autores como Jaques Derrida Gilles Deleuze y el propio Foucault, distanciandome de la lectura de Martin
Heidegger donde Nietzsche es comprendido como la completitud, la hipérbole del sujeto moderno, y no su
horadacién: “Toda la metafisica moderna, incluido Nietzsche, se mantendra dentro de la interpretacion de 1o
ente y la verdad iniciada por Descartes” (Heidegger; 1995, p. 72). Al sefialar esto, el Ubermensch es
comprendido como un rostro mas de la metafisica de la sustancia criticada, y no como su alteridad.
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gentes que amo, las incorporo. La unica manera de reconocimiento que se puede
testimoniar a un pensamiento como el de Nietzsche es precisamente utilizarlo, deformarlo,
hacerlo chirrar” (1999, p. 312).

Como adelanté en la introduccion, en primer lugar, voy a detenerme en la recepcion
de Foucault del pensamiento de Nietzsche que encontramos en su tesis complementaria
doctoral y luego en Las palabras y las cosas, donde voy a desarrollar la reconocida “muerte
del hombre”. Luego voy a ver cdmo esta apuesta se sistematiza en el método genealdgico

propuesto por Foucault.

1. La muerte del hombre.

La produccion foucaultiana de los afios 60 esta signada por una fuerte preocupacion
antropoldgica’. Su tesis complementaria de doctorado la dedicé enteramente a la
Antropologfa en sentido pragmatico de Kant®. El texto no solamente es un estudio del lugar
de la Antropologia dentro del corpus kantiano, sino también un comentario sobre la tarea
que la Antropologia le ha legado al pensamiento occidental.

Desde la perspectiva de Foucault, en Kant se encuentra un primer momento en el
que se vuelve imperativo pensar al hombre como fundamento del propio hombre, es decir,
apoyado en su propia finitud y no en instancias de la trascendencia. A esta manera de
abordar el problema antropoldgico, Foucault lo va a llamar “analitica de la finitud”: dentro
de ella, la pregunta antropoldgica “trata en su caso de saber si, en el nivel del hombre,
puede existir un conocimiento de la finitud, suficientemente liberado y fundado para pensar

esta finitud en si, es decir, en la forma de la positividad" (Foucault: 2009, p. 125).

" De reciente publicacién son, por un lado, el curso La question antropologique que Foucault impartié en
1954-1955 (Foucault, 2022a) y también los textos y apuntes que realiz6 entre 1950 y 1955 donde ya se puede
vislumbrar una preocupacién antropolégica a partir del estudio de la enfermedad mental desde la perspectiva
de un “analisis existencial” tal y como proponia Ludwig Binwsange (2022b)
® La presencia de Kant en el pensamiento de Foucault no se restringe solamente a esta primera lectura. De
hecho, sobre el final de su vida, escudado bajo el pseudénimo Maurice Florence declard que su pensamiento
se insertaba en una linea kantiana (Foucault: 1994, p. 631). Esto se explica por la recepcion de la critica y la
ilustracion, proyecto que, si bien esta presente en gran parte de su Corpus, se hace explicito en la conferencia
de 1978 “;Qué es la critica? Critica y Aufklariing (1995) y los dos textos de 1983 y 1984 respectivamente,
ambos titulados “;Qué es la ilustracion?” (2002) y cuyo contenido ya es rastreable a la primera clase de el
curso El gobierno de si y los otros (2010). Abordé estos desarrollos en articulos anteriores (Scasserra, 2018a,
2018b, 2018c)
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Ante esto, la observacion que hace Foucault es que el precio de ya no dibujar el
estudio del hombre sobre un fondo infinito es que, dentro de esa finitud, se vuelva a alojar
un lugar de la trascendencia. La Antropologia necesita apoyarse en los a priori descubiertos
por la Critica. Desarrollar las implicancias de esto dentro del pensamiento kantiano excede
los limites de este articulo, pero con los elementos que ya conocemos del pensamiento de
Nietzsche, el problema puede verse con claridad: no podemos asumir la produccion
historica de la subjetividad si partimos de una antropologia que se apoya en dar con un
conjunto de enunciados a priori, es decir, universales, necesarios, independientes de la
experiencia, y comunes a todos los sujetos en tanto seres racionales.

De alli que Foucault proponga la "ilusion antropoldgica” como la busqueda
incesante de instancias de lo universal, de ideales de “el hombre” a ser rastreados por el
conocimiento antropologico. Asi, “la finitud no es superada jamas, salvo en la medida en
que ella es otra cosa que ella misma y en que reposa sobre un mas aca en el que encuentra
su fuente” (Foucault: 2009, p. 130). De esta manera, la subjetividad se encierra dentro de la
antropologia, “al darsela espesada, hipostasiada, y clausurada en la insuperable estructura
de la esencia humana, en la cual vela y se recoge silenciosamente esta verdad extenuada
que es la verdad de la verdad" (Foucault: 2009, p.130).

Este es el modelo que el siglo XX recibe, y que Foucault se propone criticar: la
ilusion antropoldgica que lleva a un nuevo esencialismo. Ahora bien, en este punto es
donde, para el autor, ingresa Nietzsche:

La empresa nietzscheana podria ser entendida como el punto de cesacion dado
por fin a la proliferacién de la interrogacion sobre el hombre. La muerte de
Dios no se ha manifestado, en efecto, en un gesto doblemente asesino que, al
ponerle un término al absoluto, sea al mismo tiempo asesino del hombre
mismo. Pues el hombre, en su finitud, no es separable del infinito del que es al
mismo tiempo la negacion y el heraldo; en la muerte del hombre es donde se
realiza la muerte de Dios (Foucault: 2009, p. 131)

En otras palabras, atravesada la muerte de Dios como critica a la metafisica

occidental tal y como desarrollé en el apartado anterior, la “analitica de la finitud” se
muestra insuficiente por tener que alojar la instancia de lo fundamental dentro del sujeto.
Pero al comprender a Dios como un principio 0 arkhé, se da cuenta que rastrear esta

instancia de lo a priori dentro de una esencia de lo que el hombre es o deberia ser es un
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nuevo capitulo en el amplio argumento de la metafisica de la sustancia, un retorno de Dios,
ahora introyectado en el alma humana. La conclusion del comentario dice, pues: “La
trayectoria de la pregunta was is der Mensch? en el campo de la filosofia se acaba en la
respuesta que la recusa y la desarma: der Ubermensch™ (Foucault: 2009, p. 131)

Si bien en la lectura de la Antropologia de Kant se encuentran las bases
conceptuales de la “muerte del hombre”, en Las palabras y las cosas Foucault va a
desarrollarla con mayor dedicacion. Puede sefialarse que el proposito de esta obra colosal es
discutir el ideal humano que la “etnografia” (lo que nosotres conocemos como
antropologia) da por sentado. Para ello, Foucault emprende la dificil tarea de realizar una
arqueologia® de las ciencias humanas: es decir, dar cuenta de las condiciones de
posibilidad, dentro del discurso, de la apariciéon del hombre como objeto de estudio
privilegiado.

La investigacion muestra la discontinuidad entre dos grandes epistemes™®: 1) La
“época clasica” (mediados de siglo XVII) que versa sobre la teoria de la representacion, el
lenguaje, el orden natural, la riqueza y el valor y 2) la “modernidad” (principios del XIX)
donde desaparece la representacion y el lenguaje, y la historicidad penetra las cosas. La
arqueologia muestra las modificaciones en distribuir las cosas entre un momento y el otro,
que en absoluto implica un "progreso”, simplemente un cambio en el orden que se montaba
sobre el mundo. Y lo que alli Foucault va a intentar mostrar es que, en ese pasaje, de la
época clésica a la modernidad, el hombre

...entra, por vez primera, en el campo del saber occidental. Por extrafio que
parezca, el hombre — cuyo conocimiento es considerado por los ingenuos como
la mas vieja blasqueda desde Socrates — es indudablemente solo un desgarron
en el orden de las cosas, en todo caso una configuracién trazara por la nueva
disposicion que ha tomado recientemente en el saber. De ahi nacen todas las
quimeras de los nuevos humanismos, todas las facilidades de una antropologia,
entendida como reflexion general... (Foucault: 1997, pg. 8-9).

% Las bases metodoldgicas de la arqueologia son densas, y excede a los limites de este trabajo desarrollarlas.
Sin embargo, anticipo que voy a retomar algunas cuestiones sobre ella en el tercer y Gltimo apartado de este
articulo.
10 Se trata del “campo epistemolédgico (...) en la que los conocimientos, considerados fuera de cualquier
criterio que se refiera a su valor racional o a sus formas objetivas, hunden su positividad y manifiestan asi una
historia que no es la de su perfeccion creciente, sino la de sus condiciones de posibilidad" (Foucault: 1997,
pg. 7).
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De esta manera, la compleja arqueologia emprendida por Foucault pretende mostrar
el caracter arbitrario, contingente, y reciente que tiene el “hombre” como figura
privilegiada de estudio. En la episteme clasica, el hombre esta enredado en la naturaleza por
las propias reglas de juego, y su lugar privilegiado no tiene lugar en el sistema. Solo con la
ruptura que lleva a la episteme de la modernidad "aparece el hombre con su posicion
ambigua de objeto de un saber y de sujeto que conoce: soberano sumiso, espectador
contemplado™ (Foucault: 1997, p. 304). Esta ruptura se evidencia, segun Foucault, por la
aparicion de tres elementos que determinan al hombre desde su finitud: la vida, el trabajo y
el lenguaje.

Alli pues reaparece la “analitica de la finitud” ya trabajada en la tesis
complementaria sobre Kant. Pero, al haber atravesado el pensamiento de Nietzsche, ya
estamos prevenides: producir un pensamiento de la finitud que aloja la instancia de lo
fundamental en el a priori del sujeto duplica el error del cuél pretende desembarazarse. En
palabras de Foucault:

La configuracion antropologica de la filosofia moderna consiste en desdoblar el
dogmatismo, repartirlo en dos niveles diferentes que se apoyan uno en otro y se
limitan uno a otro: el andlisis precritico de lo que el hombre es en su esencia se
convierte en la analitica de todo aquello que puede darse en general a la
experiencia del hombre (Foucault: 1997, p. 332).

Para despertar al pensamiento de un suefio tal, no hay otro medio que destruir los
fundamentos mismos del suefio antropoldgico. Y el primer esfuerzo de esta tarea es, para
Foucault, el pensamiento de Nietzsche, pues €l “encontré de nuevo el punto en el que Dios
y el hombre se pertenecen uno a otro, en el que la muerte del segundo es sinénimo de la
desaparicion del primero y en el que la promesa del superhombre significa primero y antes
que nada la inminencia de la muerte del hombre.” (Foucault: 1997, p. 332) Asi es pues
como Nietzsche baraja y da de nuevo, y le permite a la filosofia contemporanea “empezar
de nuevo a pensar.” (Foucault: 1991, p. 332)

(Qué quiere decir esta ultima expresion, “empezar de nuevo a pensar”? La lectura
de la que parti quizas tenga una pista para explanar esa Gltima expresion. Si el problema de
la subjetividad histéricamente producida es un supuesto compartido por las teorias criticas

en la actualidad, quizas las condiciones de posibilidad de este supuesto se dan por la
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“muerte de Dios” de Nietzsche, que a su vez se ocupd de vaticinar la “muerte del hombre”.
En otras palabras, el campo de la subjetividad historicamente producida s6lo puede
aparecer si se despeja la ilusion antropoldgica, el esencialismo y se abandonan las
instancias fundamentales, sea en la trascendencia “mas alla”, o sea en los a priori que el

hombre trae consigo, “mas aca”.

2. La genealogia en el proyecto foucaultiano.

Hasta aqui, ha quedado evidenciado el gesto nietzscheano que recorre los trabajos
de Foucault que pueden aglutinarse velozmente en la insistencia por des-esencializar al
“hombre”, para asi despejar el campo de trabajo dentro del cudl comprendernos a nosotres
mismes como subjetividades histéricamente producidas, evitando instancias de lo a priori
que funcionen como fundamento o vara con la cudl dirigirnos al mundo.

Ahora bien, hecho ese proceso y despejado el camino, Foucault pone en marcha un
plan de trabajo donde implementa el pensamiento de Nietzsche para producir conocimiento
local y parcial y asi, como hizo con el “hombre” en Las palabras y las cosas, dar cuenta del
caracter precario y contingente de diversas discusiones epocales. Para ello, al método
arqueoldgico desarrollado en trabajos previos, va a incorporar el método genealdgico.

El texto emblematico que da inicio a este plan de trabajo tiene un titulo explicito:
“Nietzsche, la genealogia, la historia”. Comienza con dos alusiones directas a La
genealogia de la moral: la definicion de la genealogia como una practica “gris”, aludiendo
a su labor por la documentacion, y a la mencién a Paul Ree como quien “se equivoca” por
buscar génesis lineales, cosa que también hace Nietzsche al comienzo de su tratado,
refiriendo al libro El origen de los sentimientos morales.

Hermanado de esta forma con Nietzsche, Foucault sefiala como la genealogia debe
ser comprendida no como la busqueda de “la esencia exacta de la cosa, su mas pura
posibilidad, su identidad cuidadosamente replegada sobre si misma” (Foucault: 1992, p. 10)
que podriamos alojar en su origen, sino por dar cuenta de que “lo que se encuentra al
comienzo histérico de las cosas, no es la identidad ain preservada en su origen — es la
discordia con las otras cosas, es el disparate” (Foucault: 1992, p. 10). La critica genealdgica
entonces desmonta las verdades trans-histdricas en vistas no de dar cuenta de la explicacién

ultima de porqué éstas fueron instituidas, sino para dar cuenta de su caracter contingente,
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precario, arbitrario, y azaroso. Lo que estd puesto en entredicho de esta forma es, en
definitiva, la propia idea de origen mayusculo.

Evitando una nocion de progreso, la genealogia busca dar cuenta de las condiciones
de posibilidad de determinada formacion discursiva y no discursiva. Foucault no va a
proponer rastrear génesis que se orienten hacia la unidad principal cargada de descendencia
multiple, sino que se intentara realizar una genealogia, es decir, “algo que intenta restituir
las condiciones de aparicion de una singularidad a partir de multiples elementos
determinantes, de los que no aparece como el producto sino como el efecto” (Foucault:
19954, p. 16). No hay linealidad, ni causalidad, sino simplemente la demostracion de como,
entre los infinitos escenarios posibles que la contingencia que nos hace ser lo que somos
ofrece, hubo algunos que fueron priorizados sobre otros. En efecto, “;,Cémo es posible lo
que es?” es una pregunta rectora de los senderos foucaultianos (Castro: 2014, p. 18).

Se puede apreciar el esfuerzo colocado en destacar el funcionamiento especifico de
la particularidad, sin suponer grandes desarrollos meta-histéricos que se desplieguen
teleol6gicamente hacia un fin establecido previamente. Pero esto se realiza con una
aspiracion tactica, casi bélica: la genealogia se compone de “acoplamiento de los
conocimientos eruditos y las memorias locales” lo que “permite la constitucion de un saber
historico de las luchas y la utilizacion de ese saber en las tacticas actuales” (Foucault: 2014,
p. 22) que puede guiar a una “insurreccion de los saberes sometidos” (2014, p. 21). Voy a
recuperar este caracter polémico de la genealogia en el préximo apartado.

De esta manera, los dos momentos que reconoci en Nietzsche, esto es, la “muerte de
Dios” y la genealogia de la moral, se explanan en los trabajos de Foucault con dos gestos
que les hacen de espejo: la “muerte del hombre” y un método genealdgico para dar cuenta
de las contingencias que nos han hecho ser lo que somos. Sin embargo, y como sefialé
desde el comienzo, estas no son las Unicas apariciones de Nietzsche dentro del corpus
foucaultiano. Mi tercer y ultimo punto es sefialar ecos de estos dos topicos en otros espacios

de los textos de Foucault.

Ecos de Nietzsche en la apuesta foucaultiana
Dar cuenta de cada aparicion y mencién a Nietzsche o a ideas afines al pensamiento

nietzscheano dentro del corpus foucaultiano es una tarea que excede a los limites de este
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articulo. Sin embargo, creo que es posible, con los elementos colocados sobre la mesa, y
recordando que el hilo conductor problematico que elegi para mis desarrollos es la
constitucion historica de la subjetividad, encontrar algunos puntos que me permitan
expandir un poco lo dicho. Para ello, quiero sistematizar este apartado en tres momentos:
un breve andlisis de la metodologia foucaultiana, otro, de su apuesta programatica, y otro,

del contenido de sus arqueo-genealogias.

1. Metodologia: arqueologia como reescritura.

Si bien desarrollé la genealogia como método en el apartado anterior, dejar los
desarrollos sobre los métodos foucaultianos en ese punto tentaria a la lectura de que
Nietzsche se pone de manifiesto en su aspecto metodoldgico solamente a partir de los afios
70. Sin embargo, en los desarrollos arqueoldgicos previos pueden escucharse ecos del
planteo nietzscheano que son incorporados a la hora de poner en marcha el proyecto
genealdgico.

Asi como la genealogia se preguntaba por las condiciones de posibilidad de
determinadas précticas discursivas y no discursivas, la arqueologia hace lo propio sobre
determinados enunciados. Nuevamente, no se rastrea la progresion, la direccion a la
objetividad desde sus formas germinales o rudimentarias, sino que dara con los sedimentos
discursivos que posibilitaron que determinados enunciados se instituyan como formacion
discursiva por medio de intensificar su regularidad.

Ahora bien, hasta este punto, pareciera que la arqueologia es meramente descriptiva,
y que su tarea es dar con las discontinuidades efectivamente sucedidas. En este punto, un
pasaje especialmente esclarecedor de La arqueologia del saber sefiala que la arqueologia
no pretende meramente restituir lo que fue pensado, sino que “no es nada mas y ninguna
otra cosa que una reescritura, es decir, en la forma mantenida de la exterioridad, una
transformacion pautada de lo que ha sido y ha escrito. No es la vuelta al secreto mismo del
origen, es la descripcion sistemética de un discurso-objeto” (Foucault: 2013, p. 183)

Este quizéas sea el punto méas propiamente nietzscheano del planteo arqueologico de
Foucault. La idea de “reescritura” muestra que al hacer archivo y dar alli con las
condiciones de posibilidad de los discursos posibles, el arquedlogo se encuentra ya

haciendo una intervencion, sefialando y realizando una discontinuidad en las formaciones
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de saber. Como con el Ubermensch en Nietzsche, no se desalienta la labora especulativa, ni
el conocimiento posible, sino simplemente se llama la atencion de que es un juego de
colocar y retirar interpretaciones, y no de descubrir nada al desempolvar el archivo.

Sobre la relacién entre arqueologia y genealogia solo me resta decir que son
numeroses les autores que sostienen la continuidad entre ambos proyectos, alejandose de
perspectivas etapistas sobre Foucault, postura a la que suscribo. Por caso, Ivan Dalmau
sefiala como Foucault regresa a su arqueologia de las ciencias humanas para desplegar el
trabajo de archivo de sus genealogias y, asimismo, al definir los principios de la
arqueologia, imagina otras posibles, como la de la sexualidad. De alli que se hable de “ecos
arqueologicos de la genealogia”, o también, de una arqueo-genealogia (Dalmau: 2021, p.

90), postura también defendida por otros autores (Mascaretti, 2014).

2. Apuesta: practica historico-filosofica.

Si bien cualquier intento de totalizar la apuesta foucaultiana en un solo gesto es
vano, lo cierto es que existen lecturas (Alvarez Yaguez, 2015; Scasserra, 2021) que
comprenden que los trabajos foucaultianos son piezas que se articulan en vistas de producir
un proyecto critico de la actualidad. En ese sentido, y como vengo sefialando, las
arqueologias y genealogias sirven para poner en entredicho las categorias histdricas que nos
constituyen.

En distintas ocasiones (1995, 2002) el propio Foucault dio cuenta de este gesto.
Puntualmente, la formulacion que me interesa es la de 1978, en la conferencia “;Qué es la
critica? Critica y Aufklarung”, donde, entre otros temas, Foucault va a hablar de su
proyecto como una practica “historico-filosofica”.

Esta consiste en que los individuos pretendan hacerse su propia historia, fabricar
como una ficcion la historia que estara atravesada por las relaciones entre las estructuras de
racionalidad que articulan el discurso verdadero y los mecanismos de sujecion que estan

3

ligados a ¢él. Alli, la propia identidad adopta la centralidad de la pregunta: “;qué soy yo,
entonces, que pertenezco a esta humanidad, quizas a este margen, a este momento, a este
instante de humanidad que esta sujeto al poder de la verdad en general y de las verdades en

particular?” (Foucault: 1995, p. 12).
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De esta forma, se logra desubjetivar la cuestion filosofica en virtud de los
contenidos historicos que atraviesan la experiencia subjetiva; es decir, ya no se
comprenderd la pregunta por la identidad como la busqueda de un conjunto de atributos
trascendentes, que den cuenta de una constitucion antropoldgica determinada, sino que lo
que buscara serd dar con las coordenadas histdricas que han moldeado una experiencia
subjetiva determinada.

El eco nietzscheano es claro: la propia identidad no es la explanacion de un aspecto
fundante, sino un juego de ficciones creativas, 0 méascaras, que buscan producir una propia
historia, articulando de alguna manera el devenir de la existencia. De alli que las
arqueologias y las genealogias foucaultianas no sean mas que eso: la produccion de la
propia historia como ficcion util. Y esta construccion ficcional no puede sino polemizar con
los juegos de verdad impuestos desde instancias de poder; de alli que la labor critica
implique una rispidez entre la constitucion socio-histérica de la subjetividad y las practicas

de subjetivacion y liberad que esa subjetividad logra desarrollar.

3. Contenido de sus arqueo-genealogias.

Por ultimo, resta traer a colacién los topicos que encontramos sin cesar dentro de las
arqueologias y genealogias foucaultianas. En cada una de las empresas que emprendio, ya
sea para comprender la locura, la sexualidad, la medicina, o la prisién, Foucault se cuid6
siempre de no dar por sentado ningun a priori dentro de los personajes que pueblan sus
textos.

Creo que el supuesto de la subjetividad histéricamente producida que sefialé al
comienzo salta a la vista en cualquier lectura que se haga de Foucault: en sus paginas
encontramos prisiones, manicomios, palacios y cuarteles de soldados. La psiquiatria, la
medicina, o el psicoanalisis son abordados como saberes emparentados con esos
mecanismos histdricos de poder. Locos, enfermos, histéricas, convictos y monjes aparecen
como sujetos que surgen de ese matrimonio entre el saber y el poder. Por doquier
encontramos que el peso de la historia se imprime en las espaldas de sus personajes.

Pero, como espero haber podido dejar en claro, este maridaje entre el saber y el
poder epocales que da como resultado un sujeto determinado no podria sefialarse si no se

atraviesa el recorrido que nos lleva de la “muerte de Dios” a la “muerte del hombre”. De no
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renunciar a estructuras antropologicas que apelan a un a priori como dimension
fundamental, es decir, de no dar cuenta que el sujeto en tanto instancia fundadora no es mas
que otro capitulo de la historia de la metafisica de la sustancia, buscariamos elementos
constitutivos de la locura, de la sexualidad, o de la enfermedad, en la inmanencia del sujeto,
en sus aspectos esenciales, y no en los sedimentos discursivos y no discursivos que
produjeron una experiencia determinada. En efecto, sélo mediante abandonar los esquemas
metafisicos de la subjetividad, es posible que nazca el sujeto y sus ficciones politicas (Gros,
2007, p.163).

Conclusiones: una arqueologia de la subjetividad

En este trabajo intenté colaborar con los estudios que trazan relaciones entre el
pensamiento de Michel Foucault y el de Friedrich Nietzsche. Lo hice anclandome
especialmente en el problema de la subjetividad histéricamente producida. La hipotesis que
animé esta investigacion fue la de comprender que, de no abandonar los esquemas
metafisicos que buscan instancias fundacionales, es imposible comprender a la subjetividad
como un producto histérico. De esta manera, los supuestos que maneja Foucault para
trabajar son deudores directos de la “muerte de Dios” tal y como Nietzsche la formul6.

En un primer momento, destaqué que esta “muerte de Dios” refiere a la caida de la
“metafisica de la sustancia”, y que el Dios cristiano es alli solamente un capitulo en un arco
argumental mayor. Dar cuenta de esto permitié ver que alojar instancias fundacionales
dentro del sujeto participa del mismo esquema metafisico que los dualismos previos.
Luego, abordé la genealogia en Nietzsche para contraponer, al pensamiento metafisico, un
pensamiento historico.

Sentadas las bases del pensamiento de Nietzsche, me dirigi a Foucault, dando
cuenta en primer lugar del vaticinio de la “muerte del hombre” como completitud de la
“muerte de Dios” anunciada por Nietzsche. El movimiento tedrico que rige ese pasaje es
justamente el de comprender que un ideal antropoldgico sobre lo que el hombre es o
deberia ser no es mas que otro capitulo de la metafisica de la sustancia. Atravesado este
momento, abordé el método genealdgico foucaultiano, para mostrar como, al caer las
instancias de la trascendencia, el historicismo radical puede tomar las riendas del

pensamiento.
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Finalmente, di con ecos del pensamiento de Nietzsche en otros momentos de los
trabajos de Foucault. Esta tarea se muestra extensa, y excede a los limites de este articulo.
Sin embargo, quise sistematizar su presencia en la metodologia arqueoldgica, la apuesta
historico-filoséfica, y el contenido de sus arqueologias y genealogias, mostrando huellas
nietzscheanas en cada momento.

Hecho este recorrido, es posible dar cuenta del espiritu nietzschaino que recorre la
apuesta foucaultiana de punta a punta. Pero, incluso yendo mas alld de Foucault, quizas la
linea que marida el pensamiento de Nietzsche con los estudios post-foucaultianos y las
teorias criticas en la actualidad sea este abandono de las instancias de la trascendencia
alojadas en la inmanencia del sujeto. Ante esto, quizas no sea forzar mucho las cosas
seflalar que Nietzsche es el sedimento para que el supuesto de la subjetividad
histéricamente producida pueda ser compartido por diversas teorias criticas. En otras
palabras, de pensar una arqueologia posible de este supuesto, Nietzsche seria la
discontinuidad que marcaria el momento en que la instancia de lo fundacional comienza a
desaparecer de la inmanencia del sujeto.

De no haber desfondado la sustancia en todas sus maneras, las sombras de Dios
regresarian introyectadas en ideales antropoldgicos que no permitirian dar cuenta del
caracter producido y agencial que todo sujeto histérico posee. Caido Dios en tanto
sustancia, ha caido el Hombre, y caido el Hombre, la subjetividad como campo de batalla
puede aparecer dentro de nuestras especulaciones filosoficas.
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