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Friedrich H. Jacobi M imcrs S

contra la Revolucién Francesa,

o la fuerza del instinto contra la tirania de la razén

Friedrich Heinrich Jacobi (1743-1819) ha pasado a la historia de la filosofia como
un pensador secundario, responsable de una conocida objecién contra Kant. Sin
embargo, este hijo de un comerciante de la ciudad de Diisseldorf fue una de las
figuras mis influyentes de la escena intelectual alemana de finales del siglo xvin
y principios del X1x. El evento que lo catapulté a la fama entre sus contempori-
neos fue la publicacién en 1785 del intercambio epistolar que desde hacia dos
aflos mantenia con Moses Mendelssohn y cuyo tema central era la doctrina de
Spinoza. Los argumentos esgrimidos por Jacobi en sus cartas al principal repre-
sentante de la Hlustracién berlinesa ponian al descubierto las debilidades e incon-
sistencias de la compleja y ya debilitada Aufklirung. «Como un rayo que brotase
de pronto en cielo sereno»,’ segiin lo describe Hegel afios mas tarde, esta polé-
mica filoséfica, luego denominada Pantheismusstreit —o mds justamente Spinozis-
musstreit— pronto involucrd a todos los intelectuales prominentes del momento
y hundié a la Tlustracién alemana en una gravisima crisis. Sus consecuencias y
resultados fueron tan profundos que puede decirse que, junto con la publicacién
de la Critica de la razén pura, la polémica del spinozismo iniciada por Jacobi fue
el evento filoséfico mds significativo de la segunda mitad del siglo xvi.?

1. EW.E. Hegel, Lecciones sobre Historia de la Filosofia, Fondo de Cultura Econdémico, México, 1997,
t. 111, p. 408.

2. Cf. Hermann Timm, Gott und die Freibeit. Studien zur Religionsphilosophie der Goethezeit. 1. Die
Spinozarenaissance, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1974, pp. 15 y ss; y Frederick Beiser,
The Fate of Reason. German Philosophy from Kant to Fichte, Harvard University Press, Londres,
1987, p. 44. Por su parte, Tavoillot afirma que la discusién que se da en torno a esta polémica pone a
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MARIA JIMENA SOLE

Pero esta serfa s6lo la primera batalla de lo que resulté ser una larga campaiia
bélica que se extendié durante toda la vida de Jacobi. Si el primer contrincante
fue Mendelssohn, al poco tiempo se enfrenté a Kant, luego a Fichte y finalmente
a Schelling. La eleccién de sus enemigos no fue en absoluto caprichosa. En
efecto, si la biografia de Friedrich Heinrich Jacobi puede reconstruirse como una
serie de violentas polémicas en las que sucesivamente se enfrent6 a las principales
figuras de la filosoffa de su época, su verdadero enemigo fue, en realidad, sicmpre
el mismo. Ante la mirada desesperada de Jacobi, las doctrinas de Mendelssohn,
Kant, Fichte o Schelling, no eran més que diferentes expresiones de aquello que
sc encontraba mejor representado en la filosofia de Spinoza: la radicalizacién de
la tendencia natural en ¢l hombre de pretender conocerlo todo, demostrarlo
todo, fundamentarlo todo mediante la razén.

Jacobidedicé su vida a denunciar las conscecuencias necesariamente nefastas del
ejercicio de una razén que no conoce sus limites y, por lo tanto, no los respeta.
Se esforzd por advertir a sus contempordneos acerca del desastre al que, con paso
firme ¢ inexorablemente, conducia la desaforada razén humana. Pero no hizo
falta que buscara ni esperara demasiado. Su época le permitié ser testigo del
acontecimiento que sc le presentd como la contrapartida prctica necesaria del
racionalismo especulativo radical que habfa logrado imponerse en toda Europa
bajo la bandera de la Ilustracién. Este acontecimiento, que Jacobi considera tan
fascinante como funesto, fue la Revolucién Francesa.

En tanto que fue un enemigo de la Hustracién y un fervoroso critico de la Re-
volucién Francesa, Jacobi es usualmente considerado como un irracionalista, un
fideista, un mistico, un conservador, un reaccionario. Esta imagen, forjada a par-
tir del desconocimiento de su auténtico pensamiento asi como por la aceptacién
de la opinién de algunos de sus criticos ~Mendelssohn, F. Schlegel, Hegel, entre
otros—, es desafiada por un gran nimero de investigaciones que abordan el pen-
samiento filoséfico y politico de Jacobi Muchas de estas investigaciones mues-

Alemania, que hasta ese momento no habia participado de la «crisis de la conciencia europea», a la
cabeza del movimiento intelectual de Europa (cf. Pierre-Henri Tavoillot, Le Crépuscule des Lu-
mieres. Les documents de la querelle du panthéisme. 1780-1789, CERF, Paris, 1996, p- iv).

3. A partir de la década de 1960 aparecieron los primeros estudios que proponfan una nueva aproxi-
macién a la filosoffa de E H. Jacobi. Entre ellos, los principales son: Valerio Verra, F H. Jacobi.
Dall’Hluminismo all’Idealismo, Edizioni di Filosofia, Torino, 1963; Heinz Nicolai, Goethe und Jacobi.
Studien zur Geschichte ibrer Freundschaft, Metzlersche und Poeschel, Stuttgart, 1965; Klaus Hamma-
cher, Die Philosophie Friedrich Heinrich Jacobis, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen, 1969; Karl Homiann,
E H. Jacobis Philosophie der Freiheit, Karl Alber, Freiburg, 1973; Kurt Christ, Jacobi und Mendels-
sohn, Kénigshausen u. Neumann, Wirzburg, 1988; Dieter Henrich (comp.), Friedrich Heinrich Ja-
cobi, Président der Akademie, Philosoph, Theoretiker der Sprache, Verlag der Bayerischen Akademie
der Wissenschaften, Miinchen, 1993. Desde entonces, los estudios son cada vez mds numerosos y mds
especificos, abordando por ejemplo la relacin entre Jacobi y Spinoza, Pascal o Rousseau.
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tran que la relacién de Jacobi con la Ilustracién, su critica al racionalismo y su
reaccién contra la Revolucién Francesa presentan mds matices y profundidades
delo que a primera vista puede parecer. Asimismo, reivindican a Jacobi como uno
de los criticos mds penetrantes de la cultura de su época y de los grandes cambios
socio-politicos de los que fuc testigo y destacan la gran importancia que tuvieron
sus ideas en el contexto de la discusién filoséfica de finales del siglo xvii, asi
como la influencia que ¢jercié en la nueva generacién de pensadores del Idea-
lismo y el Romanticismo. El hecho de que se haya comenzado a trabajar en la
edicién critica de las obras y de la correspondencia de T. H. Jacobi, asf como el
creciente ndmero de libros y articulos sobre diferentes aspectos de su obra apa-
recidos durante los dltimos afios, ponen en evidencian un renovado y constante
interés por su pensamiento.’ Algunos de ellos, sin embargo, contintian expre-
sando la urgente necesidad de revisar nuestra comprensién de la filosofia de Ja-
cobiy de su lugar en la historia

Las pdginas siguientes buscan brindar el contexto conceptual y polémico para
el acceso a las criticas que Jacobi hace a la Revolucién Francesa en los dos escri-
tos cuya traduccién ofrecemos a continuacién: «Bruchstiick eines Briefes an Jo-
hann Franz Laharpe, Mitglied der franzosischen Akademie» [Fragmento de una
carta a Juan Francisco Laharpe, micmbro de la Academia francesa] del 5 de mayo
de 1790 y «Zufillige Ergieflungen cines einsamen Denkers in Briefen an ver-
traute Freunde» [Ocurrencias casuales de un pensador solitario en cartas a ami-
gos de confianza), escrito en 1793 pero publicadas en 1795, en la revista Die
Horen. Dado que estas criticas se conectan no sélo con las ideas politicas y eco-
némicas de Jacobi previas a 1789, sino sobre todo con su critica a la IHustracion,

4. Algunas de las obras mas recientes son: Birgit Sandkaulen, Grund und Ursache. Die Vernunftkri-
tik Jacobis, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen, 2000; Susan Kahlefeld, Dialektik und Sprung in Jacobis
Philosophie, Konigshausen u. Neumann, Wirzburg, 2000; W. Jaeschke y B. Sandkaulen (comps.),
Friedrich Heinrich Jacobi. Ein Wendepunkt der geistigen Bildung der Zeit, Felix Meiner Verlag,
Hamburg, 2004; Stefan Schick, Vermittelte Unmittelbarkeit. Jacobis «Salto mortale» als Konzept zur
Aufbebung des Gegensatzes von Glaube und Spekulation in der intellektuellen Anschanung der
Vernunft, Konigshausen u. Neumann, Wiirzburg, 2006. Dirk Fetzer, Jacobis Philosophie des Unbe-
digten, Ferdinand Schéningh, Miinchen, 2007. Sélo contamos con un libro escrito en castellano,
dedicado por completo a Jacobi, que tiene la virtud de abordar todos los aspectos del pensamiento
jacobiano: José Luls Villacafias, Nibilismo, especulacion y cristianismo en F. H. Jacobi. Un ensayo
sobre los origenes del irracionalismo contempordneo, Anthropos, Barcelona, 1989. Villacafias también
ha publicado la traduccién de algunas fuentes: Jacobi, F. H., Cartas a Mendelssobn. David Hume.
Carta a Fichte, intro. trad. y notas de J. L. Villacafias, Biblioteca Universal, Madrid, 1995.

5. Véase Susan Kahlefeld, op. cit., pp. 20y ss.; Frederick Beiser, Enlightenment, Revolution, and Roman-
ticism. The Genesis of Modern German Political Thought, 1790-1800, Harvard University Press, Mas-
sachusetts, 1992, p. 138; Geroge di Giovanni, «Introduction: The Unfinished Philosophy of Friedrich
Heinrich Jacobi» en E H. Jacobi, The Main Philosophical Writings and the Novel Allwill, trad. intr. y
notas de G. di Giovanni, McGill-Queen’s Universtiy Press, Montreal & Kingston, 1994, pp. 3 v ss.
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superponiéndose incluso con su interpretacién de la filosofia kantiana, expon-
d.remos brevemente lo mis relevante de estos aspectos de su pensamielno-py s1
bien creemos que su aporte més interesante a la historia de las ideas se encu,entra
en esos argumentos criticos, sumamente agudos, presentaremos también sus
propias propuestas frente a las doctrinas y acontecimientos que él considera in-
aceptables. Comencemos, sin embargo, por el principio. 1

Primeros pasos

Fried.rich Heinrich Jacobi nacié el 25 de enero de 1743 en Diisseldorf y desde
muy joven fue consciente de que poseia cierta philosophische Idiosynkrasie. Pero
tuvo la desgracia de nacer tres afios después que su hermano Geor ui.cn no
S(?l? también se sintid inclinado tempranamente a las letras, sino que i’lc(inzé tan
r;ip1do la reputacién de ser uno de los grandes poetas de Alemania, que a los 20
aflos ya era profesor en la Universidad de Halle. Con un hermano’ma or dedi-
.cado al a%rte, el menor debia hacerse cargo del negocio familiar. Asi ci; 1759 el
joven Fritz fue enviado por su padre a realizar una breve estadia de ,aprendiza'e
en una empresa comercial en Frankfurt am Main y luego a Ginebra, con el fin c;e
que adquiriera una educacién completa, especialmente orientada a ias matemdti-
cas, la contabilidad y la economia.

Luego de un afio en Ginebra, su profesor de dlgebra, llamado Le Sage, insistié
para que tomara también clases de filosofia. Gracias a su paternal gui: ]’acobi se
fume{)‘glé (ilur;gltle los dos afios siguientes en la lectura de los autores cldsicos y en
as obras de Voltaire, Did 1 i
Fueron los afios «mé; feliczzo; pI;IC)e\II‘efjllzz:)slifzzseau,'cli:ergus'ol:" R
mienzo distinguid y criticé la corriente materiali a ol interior de | o e'l s

: : ista al interior de las Lumiéres
este joven entusiasta se comprometié sinceramente con las ideas de la Ilustra—:
ci6n.’ El dls.gusto frente a la razén y el rechazo del deismo vendrian mds tarde

Jacobi quiso continuar sus estudios y formarse en medicina en la ciudad cie
Glasgow. Su padre no lo permiti6 y lo obligé a regresar a Diisseldorf, para cola-

(1;.811”;1_6161;212}7 éieinrich]a‘cobi’s \.X/’erke, .editado por Képpen, Jacobi y Roth, Gerhard Fleischer, Leipzig
S 25. 6 tomos (reimpresién: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1968), t. it 183:
g Elagul en mis: ]\Y/l. En todos los casos, la traduccidn es nuestra. e
é- l;nte;carr;l?lo cplsziolar entre Jacobi y su maestro Le Sage pone en evidencia que en el pericdo de
inebra Jacobi no es de ningin modo un critico de la Ilustracié 10, 1
> : 6n. Al contrario, intenta resolver ra-
clonalmente los problemas de la inmortalidad del alma y de la existencia del mundo, la dist‘i,:ci?n

entre ¢ y al. . Lrieart He a@: 7 3 3
1 blell Cl Im. Cf 1 d 1}7 l?ﬂl(/ﬂ] C Jbl 5A%S€72€S€?’l€7 B zefwec/ase[ Gerhaxd I lClSChCI
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borar con &l en la conduccién de los negocios familiares. Con 18 afios, Fritz re-
gres6 a la casa paterna, cargado de libros en francés, convertido en un ilustrado.
Su regreso a Alemania coincidié con ¢l anuncio del resultado del concurso aus-
piciado por la Academia de Berlin del afio 1763, sobre el problema de la evidencia
en metafisica. Jacobi cuenta en un pasaje autobiografico que el ensayo de Mendels-
sohn que resulté ganador fue para ¢l una gran desilusién. Allf se exponia'y defen-
dia la prueba ontolégica de la existencia de Dios, de la que &l siempre habfa des-
confiado. La lectura del ensayo premiado renové su antigua inquietud y Jacobi se
decidié a estudiar ¢l argumento desde sus origenes, con el objetivo de demostrar
que era falaz. Recordd haber leido en Leibniz que el spinozismo era el «cartesta-
nismo exagerado»* y tomo la determinacién de volcarse al estudio de la doctrina
de Spinoza. Sus expectativas fucron colmadas: «alli me cnfrenté con la prueba
cartesiana en toda su claridad y comprendi para qué Dios valfa y para qué no valia
en absoluto», admite Jacobi.’ El estudio de Spinoza lo habfa convencido de que la
existencia de Dios —del verdadero Dios—no podia ser demostrada racionalmente.
A través de una reseia poco eloglosa, Jacobi descubri6 a Kant y estuvo seguro
de haber encontrado en él a un aliado. Descoso de leer cl escrito resefiado, El
sinico argumento posible para una demostracion de la existencia de Dios,* lo en-
cargd a la vez en dos lugares. Jacobi compartia la conviccién que Kant presentaba
en cse articulo: la existencia no es un predicado ni una determinacién, sino que
es la posicién absoluta de la cosa. Este es el punto de partida de todo el pensa-
miento de Jacobi. Spinoza serd la fuente de su certeza de que la prueba racional
de la existencia de Dios no vale para el Dios personal, bueno y justo de la fe que,
segtin ¢l es ¢l Gnico capaz de garantizar la libertad y la felicidad de los seres hu-
manos asi como de fundamentar todo orden politico y social. La coincidencia
con Kant serd una fuente de fortaleza, pues en més de una ocasién Jacobi apelard
al profesor de Kénigsberg para defender y fundamentar sus propias posiciones.
En 1764 se cas6 con Elisabeth von Clermont, hija de un rico comerciante de
Aachen y prima de Goethe. La pareja se mudo a una casa de campo en Pempel-
fot, en las afueras de Diisseldorf, que pronto se transformé en un centro social y
de la cultura, por donde pasaron numerosisimas personalidades de la época,
como Sophie La Roche, Wieland, Goethe, Lavater, Diderot, Hamman, Herder,

8. Jw 11, p. 187.

9. Idem, p. 188.
10. Cf. Immanuel Kant, Der einzig mdgliche Beweisgrund zu einer Demonstration des Daseins Gottes,

Johann Jakob Kanter, Konigsberg, 1763 (en el tomo 1I de la edicién de la Akademie, pp. 63-164). La
obra apareci6 a finales de 1762. Jacobi dice haber encontrado en este texto al mismo hombre que ya
se habfa ganado su admiracién con ¢l ensayo sobre la evidencia que habia recibido el segundo premio
en ¢l concurso de la Academia de Berlin (cf. yw 11, p. 191).
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Wilhelm von Humboldt, Goerg Forster y el filésofo holandés Hemsterhuis entre
otros. Con Elisabeth tuvo ocho hijos y su muerte, en 1783 serfa un duro golpe
para él. Jacobi vivid en Pempelfort hasta 1794, afio en que el ejército francés in-
vadié la zona y se vio forzado a abandonar su casa.

Siguiendo los pasos de su célebre hermano, en 1768, entré en contacto con
Wieland, lider del circulo literario sentimentalista y barroco, intimamente ligado
a la Ilustracién, denominado Empfindsamkeit. Jacobi fue el impulsor de la crea-
cién, en 1772, del periédico que servirfa para la difusién de las producciones li-
terarias de este movimiento: Der Tentsche Merkur. Allf aparecieron sus primeras
producciones literarias, principalmente traducciones del francés y breves escri-
tos. Pero al poco tiempo conocié personalmente a Goethe, que acababa de pu-
blicar su Werther y se encontraba al frente de un nuevo movimiento literario
que, proponiendo una comprensién mis profunda de las pasiones humanas, re-
accionaba contra la Ilustracién y la superficialidad del sentimentalismo ilustrado
representado por la Empflindsamkert. Probablemente motivado por esta nueva
amistad y sin duda influenciado por el espiritu del novedoso Sturm und Drang,
Jacobi se decidié a abrazar su vocacién literaria. Durante los afios siguientes
escribié y publicéd sus dos novelas: Aus Eduard Allwills Papieren —que aparccid
por entregas cn la revista Irzs en 1775 y luego en ¢l Teurscher Merkur—y Wolde-
mar, una novela psicoldgico-filoséfica que pasarfa por numerosas reediciones y
reformulaciones.

Si el valor literario de estos escritos ha sido puesto en duda, es innegable que
ambas novelas logran capturar magistralmente el espiritu y los idearios propios
de la Empfindsamkeit y del Sturm und Drang. Disgustado por las criticas que
Jacobi realizaba en su segunda novela a este movimiento artistico, en particular a
la figura del Genie y al culto de la naturaleza, Goethe reaccioné de modo suma-
mente cruel y, frente a un grupo de personas, crucific6 un ejemplar de Woldemar
en un irbol de un parque en las afueras de Weimar." Curiosamente, fue esa
misma obra la que recibié el elogio de otra gran figura de la escena literaria de la
época, cuya amistad permitid a Jacobi trabar nuevas relaciones y dar una nueva
direccién a su vida y a su obra. Efectivamente, en 1779 Gotthold Ephraim Les-
sing envid a Jacobi un ejemplar de su Natdn el sabio con una nota en la que ex-
presaba su deseo de retribuir al autor de Woldemar los momentos instructivos y
llenos de sentimiento que le habfa proporcionado su lectura. Unos meses mds
tarde, Jacobi visité a Lessing en Wolfenbiittel.

11. Respecto de la relacién entre Jacobi y Goethe, véase Heinz Nicolai, op. cit., pp.140 y ss.; Martin
Bollacher, Der junge Goethe und Spinoza. Studien zur Geschichte des Spinozismus in der Epoche des
Sturms und Drang, Max Niemeyer Verlag, Tiibingen, 1969.
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El Spinozismusstreit: Jacobi contra la Ilustracién®

Segiin el relato de Jacobi, la mafiana siguiente a su arribo a Wolfenbiittel, el 16 de
julio de 1780, mientras terminaba de ocuparse de su correspondencia, entregé a
Lessing para que se entretuviera una copia de la oda Prometeo de Goethe y le
advirtié6 que el poema podia escandalizarlo. Pero Lessing no se escandalizé. Al
contrario, afirmé que desde hacfa mucho tiempo estas ideas le eran familiares.
«Los conceptos ortodoxos de la divinidad ya no son para mi; no puedo sacarles
provecho», exclamé, «‘Bv ko mow! Es todo lo que sé. A esto se orienta también
el poema y debo admitir que me gusta mucho». Sorprendido, Jacobi respondié
que, entonces, debia estar «casi dc acuerdo con Spinoza». «Si he de invocar algtin
nombre, no conozco ningdn otro»,” respondié el bibliotecario. Jacobi permane-
cié varios dias mas en Wolfenbiittel y tuvo oportunidad de conversar largamente
sobre este asunto con su anfitridn.

Pocos meses mis tarde, Lessing murié. Jacobi guard silencio acerca de aquella
escandalosa confesién hasta que, en 1783, Elise Reimarus le informé que Men-
delssohn plancaba escribir una biograffa intclectual de Lessing, su mds viejo
amigo, para rendirle homenaje. Jacobi decidié que era importante que el berlinés
supiera que apenas unos meses antes de morir, aquel gran hombre de la Tlustra-
cién le habria confesado que era un spinozista. Dada la mala reputacién de que
gozaba Spinoza, conocido como ¢l fildsofo maldito, y dada la frecuente identifi-
cacién del spinozismo con un ateismo o un panteismo, esta revelacién ponia en
peligro no sélo el nombre y la reputacién del gran Lessing, sino a la Aufklirung
en su conjunto. Mendelssohn no estaba dispuesto a admitir el rumor ficilmente.
Durante cast tres afios intercambiaron, con la mediacién de Elise Reimarus, una
serie de epistolas. Pronto fue evidente que el hecho del spinozismo de Lessing
era anecddtico y que el verdadero niicleo de la discusion era otro, mucho mis
alarmante. El objetivo de Jacobi era arremeter contra la Ilustracién mediante el
cuestionamiento de su principio fundamental: la confianza en la absoluta autori-
dad y total autonomia de la razén.

La primera carta que Jacobi dirige a Mendelssohn, en la que expone su conver-
sacién con Lessing, delinea ya un primer argumento contra la filosofia en tanto

12.Sobre la Polémica del pantefsmo o del spinozismo, véase Heinrich Scholz (comp.), Die Hauptschriften
zum Pantheismusstreit zwischen Jacobi und Mendelssobn, Hartmut Spenner, Waltrop, 1916 (reim-
presién: 2004) y el ya clisico libro de Timm (Hermann Timm, op. ci.). Entre los estudios mds recientes,
se encuentran: David Bell, Spinoza In Germany From 1670 To The Age Of Goethe, Institute of Ger-
manic Studies, University of London, 1984; Kurt Christ, op. ¢t.; J-P Tavoillot, op. dt. y Sylvain Zac,
Spinoza en Allemagne. Mendelssobn, Lessing et Jacobi, Méridiens Klincksieck, Paris, 1989.

13. jw 1v.1, p. 54
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ciencia que se vale inicamente de la razdn para conocer. La premisa sobre la que
se apoya toda esta critica es la provocativa afirmacién, puesta en boca de Lessing,
de que «no hay ninguna filosofia, mds que la filosofia de Spinoza»."

Segtin Jacobi, el espiritu de la doctrina de Spinoza es el antiquisimo principio
«a nihilo nihil fit».® Nada proviene de la nada. Este principio excluye terminan-
temente la posibilidad de una creacién absoluta, de un primer comienzo del
universo. Consecuentemente, Spinoza postula una causa interna del mundo,
eternamente inmutable, que no se distingue de sus efectos sino que es una y la
misma cosa con ellos. Absolutamente infinito, este principio inmanente no posee
ni entendimiento ni voluntad, no es mds que la materia originaria interna, pri-

1 El universo spinoziano consiste en cadenas infini-

mera y universal del mundo.
tas de seres finitos que se causan unos a otros, que sc siguen unos de otros. El
tiempo y la duracién no son sino ilusiones, pues el efecto existe ya en su causa y
s6lo nosotros nos los representamos como dos cosas diferentes.

La explicacién racionalista de la naturaleza implica, pues, la aceptacién del
determinismo. La facultad de pensar ¢s una mera espectadora de lo que sucede
en la naturaleza, pero no puede modificar el rumbo fijado desde toda la cterni-
dad. Tampoco hay allf lugar para ¢l Dios del teismo. La razén, sosticne Jacobi,
conduce a la postulacién de un universo mecinico que aniquila la posibilidad de
una voluntad libre. La razén conduce a una divinizacién de la naturaleza que
implica la negacién de la existencia del verdadero Dios, un Dios personal, inte-
ligente, libre, bueno y creador que no puede ser demostrado, sino que solo
puede ser objeto de la fe. El racionalismo, sost1enc Jacobi, no permite ninguna

clase de religion.” /

Lessing habfa sido el Unico, entre todos los 1lustrados que habfa tenido la ho-
nestidad de admitir que el camino de la razén conduce necesariamente al fata-
lismo y al ateismo; las mismas consecuencias a las que habia arribado Spinoza. El
resto de los ilustrados, en cambio, permanecian en la incoherencia de pretender
demostrar racionalmente los fundamentos de la moral y la religién a partir de la
demostracion de la existencia de Dios, de la inmortalidad del alma y de la libertad
humana. Decir que no hay otra filosofia que la de Spinoza era, pues, lo mismo
que sostener que toda la Ilustracion —en tanto que se apoyaba en su conviccién
de que la razén era la autoridad dltima en cuestiones tedricas como pricticas— era
spinozista, por mas que no quisieran aceptarlo.

14. Idem, p. 55. Las cursivas son nuestras.
15. Idem, p. 56

16. Idem, p. 58

17.Idem, pp. 216 y ss.
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Asediado por los argumentos de Jacobi y temeroso ante las consecuencias que
la revelacién del supuesto spinozismo de Lessing pudiera tener, Mendelssohn
decidié tomar una accién preventiva. Decidié preparar al piblico alemin ante la
posible difusién del secreto de Jacobi. Incluyé, entonces, tres capitulos sobre
Spinoza y sobre ¢l verdadero credo de su amigo en un libro titulado Horas ma-
tinales o lecciones acerca de la existencia de Dios," donde admite que Lessing
habria adherido a un «pantefsmo purificado».” Mendelssohn dio por terminado
el asunto y escribié a Jacobi para que estuviera atento a la aparicién del libro. Al
saber de los planes dec su contrincante, Jacobi decidié dar a conocer todos los
detalles de su conversacién con Lessing y del intercambio cpistolar con Mendels-
sohn y Reimarus. En pocos dfas recopild su correspondencia, agregé una intro-
duccién y un epilogo y entregé a la imprenta un pequeiio libro titulado Sobre la
doctrina de Spinoza en cartas al Sr. Moses Mendelssobn,® que aparecié a fines de
septiembre de 1785.

Por un atraso en la imprenta de Berlin, el libro de Jacobi estuvo listo dos sema-
nas antes que cl de su contrincante. Lo que habia comenzado como un amable
intercambio epistolar y continuado como una disputa caballeresca, desembocé
en un sensacional enfrentamiento ptiblico, cuya primera consecuencia fue la dra-
mitica muerte de Moses Mendelssohn.

Indignado por la publicacién sin su permiso de su correspondencia privada con
Jacobi, cl berlinés decidié no descansar un instante hasta no haber desenmasca-
rado los verdaderos motivos de su contrincante y limpiado el nombre de su més
querido amigo de la infame acusacién de spinozismo. Durante los meses siguien-
tes trabajé sin descanso en la composicién de A los amigos de Lessing, donde
afirma que Jacobi habia querido convertir a Lessing a su cristianismo ortodoxo,
mistico, entusiasta. Lessing, que habfa detectado esta estratagema, simplemente
le habia seguido ¢l juego. Asi, al proferir su acuerdo con Spinoza no estaba, en
rcalidad, confesando nada, sino simplemente dando mds dnimo a Jacobi, para que
éste continuara con su especticulo dialéctico. Habiendo fracasado en su intento,
Jacobi habia decidido presentarlo al mundo como un ateista, un seguidor de

18. Moses Mendelssohn, Morgenstunden oder Vorlesungen iiber das Dasein Gottes, Ch. F. Voft und
Sohn, Berlin, 1785. Edicién critica en idem, Gesammelte Schriften. [ubilinmsaunsgabe, editado por A.
Altmann y Leo Strauss, Akademie-Verlag, Berlin, 1929 y ss. (Reedicién: Friedrich Frommann Verlag
[Giinther Holzboog], Stuttgart-Bad Cannstatt, 1974 y ss.), tomo 1L2, pp. 1-175 [de aqui en mds:
JubAl.

19. JubA, pp. 104 y ss.

20. Friedrich Heinrich Jacobi, Uber die Lebre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Men-
delssobn, Breslau, 1785. Segunda edicién: 1789. Tercera edicién: Jw 1v.1y 1v.2

21. Moses Mendelssohn, An dic Freunde Lessings, Engel, Berlin, 1786. En JubA 111.2 pp. 177 y ss.
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Spinoza. El mismo objetivo habfa sido, segiin Mendelssohn, el que lo habia lle-
vado a contactarse con éL.»

Tan pronto como concluyé la redaccién del manuscrito, el sébado 31 de di-
ciembre al anochecer, se apresurd a llevarlo en persona a la casa de su editor. Era
un dia muy frio en Berlin y Mendelssohn, apurado, olvid6 su abrigo. Al regresar
a su casa cay6 enfermo y cuatro dias mds tarde, murié. A los amigos de Lessing
apareci6 a los veinte dias, con un largo prefacio de Engel, que decia: «La causa
inmediata de su muerte, justa y universalmente lamentada, fue precisamente la
misma que originé este tratado».?

La aparicién de los dos libros, con pocos dias de diferencia, un hecho absolu-
tamente inigualado en la historia de la filosofia, y la subsiguiente desaparicién de
Mendelssohn, inmediatamente entronizado como martir de la Aufklirung, con-
movieron al ptiblico alemdn. La querella rapidamente sobrepasé las simples dife-
rencias entre personas particulares y demostré ser mds que una siempre discu-
sién acerca del supuesto spinozismo de Lessing. Como un primer resultado, cl
problema de la correcta interpretacién de Spinoza y todo lo que ello implica se
instalé como centro de la discusién filoséfica, tanto en los periddicos, como en
las universidades y los seminarios.

En abril de 1786 aparecieron, nuevamente de modo simultdneo, otros dos libros
que se sumaban a la polémica, brinddndole un nuevo impulso: £1/1. Jacobi contra
las acusaciones de M. en su escrito a los &migo\s de Lessing
indica su titulo, Jacobi se defiende de las criticas de Mendelssohn y de sus amigos
berlineses, y el libro anénimo titulado Los resultados de la filosofia de Jacobiy de
Mendelssobn examinados criticamente por upn voluntario.® Las numerosas refe-
rencias a Kant que s encuentran en ambos escritos y el rumor de que se prepara
una acusacién de spinozismo en su contra, lo obligaron a intervenir. Redacté

en donde, como lo

entonces el articulo «;Qué significa orientarse en el pensamiento?», que aparece
en la Berlinische Monatsschrift de octubre de 1786. Alli, Kant presenta la nocién
de fe racional como un modo de superar la disyuntiva que Jacobi habfa postulado
entre una razén atea y una fe irracional. Hamann, Goethe, Herder y Reinhold,

22. Cf. JubA 1.2, p. 198.

23. Idem p. 177. Lo que allf se implicaba sutilmente fue explicitado en una resefia del texto aparecida
ese mismo dia en el Berlinische privilegierte Zeitung y reimpresa el 27 en el Hamburger unpartheyis-
cher Correspondent, en la que K.P. Moritz afirma: «Se convirtié en una victima de su amistad con
Lessing y murié como un mirtir defendiendo las prerrogativas de la razén contra el fanag)\ismo yla
supersticién. Lavater dio el primer golpe. Jacobi terminé el trabajo».

24. E H. Jacobi wider Mendelssobns Beschuldigungen in dessen Schreiben an die Freunde Lessings,
Georg Joachim Goeschen, Leipzig, 1786. Segunda edicién en Jw 1v.2

25. Thomas Wizenmann Die Resultate der Jacobischen und Mendelssobnschen Philosophie, kritische
untersucht von einem Freywilligen, Georg Joachim Goeschen, Leipzig, 1786.
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entre otros, intervinieron con diferentes escritos en la polémica,? mientras que
una nueva generacién de cabezas filoséficas, especialmente los tres célebres ami-
gos del Seminario de Tubinga, segufan con atencién el desarrollo de la querella.

Conocer es aniquilar

La razén humana, sostenia Jacobi en su conversacién con Lessing, cuando no
conoce sus limites, cuando intenta conocerlo y demostrarlo todo, conduce nece-
sariamente al ateismo y al fatalismo. El proyecto de la Ilustracién coincidia con
el de Spinoza y debfa aceptar sus nefastas consecuencias. Pero la critica jacobiana
a la razén ilustrada no se agota en una denuncia de sus resultados inaceptables,
sino que apunta a poner cn evidencia el verdadero mecanismo de la razén que se
enfrenta al mundo para conocerlo. Segtin Jacobi, al intentar comprender la reali-
dad, lo dnico que logra la razén es aniquilarla.”

Jacobi parte del hecho de que el conocimicento de la naturaleza es una necesidad
que sc impone al ser humano. Desde un comienzo, ¢l hombre se ha visto incli-
nado a la investigacién del mundo que lo rodea. Ante la diversidad e inconstancia
de los fenémenos de la naturaleza, el ser humano ha buscado siempre lo perma-
nente. Para cllo, procedié a contrastar los testimonios acerca de las cosas que

‘cada uno de los sentidos aportaba con el objeto mismo. Sin embargo, sefiala Ja-

cobi, «el objeto no quiso presentarse y no se tuvo el valor de actuar frente a él in
contumaciam».* Los hombres tuvieron que aceptar que tnicamente podia atri-
buirse al objeto aquello que todos los sentidos podian conocer de éL. Lo objetivo,
lo inico permanente, pasé a ser aquello que se daba al sensus comunis. El enten-
dimiento humano se queds, entonces, con unas pocas nociones: existencia y
coexistencia, accién y reaccién, espacio y movimiento, conciencia y pensamiento.
Sélo estos conceptos podfan ser legitimamente atribuidos a los objetos, liberados
asi de todas las cualidades ocultas. Con esto, indica Jacobi, la necesidad especu-
lativa de los seres humanos deberfa haberse dado por satisfecha.

26. Hamann, desde Konigsberg, mantiene un intercambio epistolar fluido con Jacobi, informindole
de las reacciones de Kant (en Jw 1v.3). Reinhold publica en el Merkar, a partir del otofio de 1786, sus
Briefe itber die kantische Philosophie, con las que se propone volver la doctrina kantiana accesible a
un pablico mis amplio y pone en evidencia la importancia de la filosofia critica como modo de su-
perar el dilema planteado por Jacobi en el Spinozismusstreit. Herder, por su parte, es el primero en
desafiar abiertamente la interpretacién que Jacobi hace de Spinoza y ofrece una interpretacién dife-
rente de su doctrina en su Gott. Einige Gespréiche (K.W. Ettinger, Gotha, 1787).

27. Esta objecién se encuentra por primera vez en uno de los apéndices agregados a la segunda edi-
cion de Uber die Lebre des Spinoza..., de 1789 (véase 1w 1v.2 pp. 129 y ss.)

28. 1w 1v.2, p. 129.

327



MAR{A JIMENA SOLE

Sin embargo, el hombre no podia contentarse con ello. Su impulso por cono-
cer, sostiene Jacobi, tiene su origen en la cxistencia viva, que es progresiva y
productiva. Esto, que se cumple en todos los seres vivientes, se cumple con miés
perfeccién atn en los seres humanos, cuya percepcién es més perfecta. La plura-
lidad y la riqueza de las percepciones, la posibilidad de compararlas entre si,
hacen surgir en los hombres la necesidad de la abstraccion y el lenguaje.”’ La ra-
z0n abstrae los aspectos comunes de las diferentes percepciones, forma concep-
tos generales, que se conectan con ciertos sonidos y constituyen el lenguaje. «De
este modo surge un mundo racional, en ¢l que signos y palabras ocupan el lugar
de las sustancias y las fuerzas»,* afirma. Este Vernunftwelr es el resultado de csa
necesidad natural de conocer la naturaleza que experimentan todos los seres
sensibles. Es el principio mismo de la vida, la necesidad de conservar su propia
existencia, lo que lleva a los hombres a la investigacion sensible de la naturaleza,
a la formacién de conceptos abstractos y a la produccién de un lenguaje que les
permita referirse a esos conceptos generales, ampliarlos y combinarlos entre si.

Ahora bien, el problema es que este proceso pone en evidencia que lo que la
razén efectivamente conoce no son los objetos mismos, sino los conceptos que
ella misma forma mediante un proceso de des-cualificacidn a partir de su expe-
riencia sensible sumamente diversa. La conclusién de Jacobi es categdrica: «Nos
apropiamos del universo a la vez que lo desgarramos y crecamos un mundo de
imdgenes, ideas y palabras, adecuado a nuestras facultades, totalmente diferente
del real y verdadero».’! Intentando aprehender lo real mediante su razén especu-
lativa, el hombre fabrica una realidad artificial que pone en lugar de aquella
realidad. El mundo verdadero es reemplazado por imdgenes, palabras e ideas
que, conectadas entre si, perfectamente acomodadas las unas a las otras, también
conforman un mundo... sélo que muy alejado del efectivamente real. Conocer
es desgarrar la realidad, pues el proceso de conocimiento racional, en vez de
acceder a los objetos, produce otra realidad, ésta si, a la medida de sus propias
habilidades.

La razén, incluso la mds cultivada, no conoce sino poniendo diferencias y vol-
viendo a quitarlas, realizando abstraccién de algunos aspectos y conservando
otros; sus operaciones no van mds all del ser consciente [Wahrnehmen], recono-
cer [Wiedererkennen]y concebir [Begreifen). Esta razdn se revela, pues, no como
una facultad de caprar la realidad, sino como una facultad activa que produce la
realidad, otra realidad que reemplaza la verdadera, una realidad completamente

29. Idem, p. 131: «das Bediirfnis der Abstraktion und Sprache».
30. Idem, p. 132.
31. Ibid.
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racional. «Lo que producimos de esta manera, lo comprendemos en la medida en
que es nuestra creacién; lo que no se deja crear de esta manera, no lo compren-
demos; nuestro entendimiento filoséfico no alcanza a ir mis alld de lo que él
mismo ha producido»,” sostiene Jacobi.

Asi pues, la pretensién de explicar el universo racionalmente se revela, segin
Jacobi, como una tarea imposible. La condicién de posibilidad de la existencia de
un mundo, su causa, su fundamento, no puede ser conocido por la razén humana,
pues aquél se encuentra mds alld de sus conceptos, mds alld de la conexién entre
seres condicionados, mds alld de la naturaleza.® Buscar explicar la causa de la
naturaleza equivale a querer transformar lo sobrenatural en lo natural o lo natural
en lo sobrenatural. Nuevamente, ¢l juicio de Jacobi es terminante: 1a razén podri
conocer, concebir, juzgar, concctar cosas de la naturaleza, pero «la naturaleza
completa, el conjunto de todas las cosas determinadas, no logra revelarle al enten-
dimiento que la investiga mis que lo que ella misma contiene, esto es, una multi-
plicidad de seres existentes, modificaciones, juegos de formas; jamas un comienzo
verdadero, jamds un principio real de algin ser objetivamente existente».*

La filosofia, si por ella entendemos la empresa de conocer lo real mediante la
razén, se revela como una tarea imposible, como una empresa irracional. Jacobi
se pregunta, entonces, cdmo es que la razén se ha propuesto semejante absurdo.
«¢Estd la razén en desacuerdo consigo misma o estamos nosotros en un malen-
tendido con la razén?» Esta pregunta, afirma Jacobi, sélo puede resolverse me-
diante la postulacién de otra pregunta, atin mis paradédjica: «sEl ser humano
tiene razon o la razén tiene al ser humano?». Si entendemos por razén el alma
del ser humano sélo en cuanto que posee conceptos claros, con los que juzga,
deduce y construye nuevamente otros conceptos, entonces la razén es una facul-
tad que pertenece al hombre. Pero si por razén se entiende «el principio del
conocimiento»,* entonces la razén es el espiritu mismo que constituye la natu-
raleza humana y el hombre no es més que una forma que clla ha adoptado. La
conclusién de Jacobi es clara y él no siente la necesidad de explicitarla.

Toda la historia de la filosoffa no es sino la realizacién de este impulso por
encontrar lo permanente en lo cambiante, por reducir lo cualitativo a lo cuanti-
tativo, por reemplazar la particularidad absoluta de lo real por conceptos univer-
sales y signos arbitrarios, por lograr explicar el fundamento y la causa de la na-
turaleza mutable y cambiante. Leucipo y Demécrito, sostiene Jacobi, inauguraron

32. Ibid.

33. Idem, p. 148.

34. Idem, p. 151,

35. Ibid.: «Hat der Mensch Vernunfy; oder hat Vernunft den Menschens».
36. Idem, p. 152.
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esta empresa.” La doctrina de los dtomos fue la primera en proponer una expli-
cacién del mundo puramente mecdnica. Olvidada durante los tiempos oscuros en
los que reiné la escoldstica, volvié a surgir con mis fuerza y mis brillo en los
albores del siglo xviI y sirvié de basamento al edificio metafisico de Descartes.
Spinoza fue quien, finalmente, radicalizé esta tendencia y concluy6 la larga his-
toria del esfuerzo humano por conocer la naturaleza, que él identificé con Dios,
con la Gnica sustancia. Kant continuaba en el mismo camino del engafio filosé-
fico, con su universo de fenémenos y su sujeto trascendental. .. que, en tanto
construcciones racionales, no eran mas que no-seres.

La alternativa: idealismo de la razén pura
o realismo de la fe

Si lo incondicionado —aquello sobre lo cual descansa la naturaleza en tanto im-
bito de lo condicionado~ estd para siempre vedado a la razén, éste no se encuen-
tra totalmente fuera del alcance del ser humano. Jacobi afirma —y en este sentido
Fichte se revela como un fiel discipulo— que el ser humano posee una represen-
tacién originaria de lo incondicionado, inseparablemente conectada a la repre-
sentacién originaria de lo condicignado, que depende de aquella. Por eso, para
Jacobi, no necesitamos buscar lo ihcondicionado puesto que, «de su existencia
tenemos una mayor certeza que de nuestra propia existencia condicionada».
Los seres humanos tienen un acceso a lo incondicionado de un modo originario
¥, por eso, Jacobi sostiene que lo sobrenatural —aquello que no puede ser cono-
cido racionalmente, porque no puede ser demostrado, porque no tiene condicio-
nes que expliquen la posibilidad de su existencia— debe ser aceptado de la misma
manera en que nos es dado: como un Zatsache, un hecho. «;El es!», exclama Ja-
cobi; y agrega: «Esto que es sobrenatural, este ser de todos los seres, es denomi-
nado por todas las lenguas como DIOS».

Ante el horizonte funesto de una filosoffa que conduce al ateismo y al inmora-
lismo, la propuesta de Jacobi se resume en la imagen de un salto mortal que
permite abandonar el dmbito de la razén para refugiarse en la fe [Glanbe], un
tipo de saber inmediato y absolutamente cierto, tinico medio de acceso a la rea-
lidad efectiva y a la verdad. Mendelssohn habia estado en lo cierto: Jacobi queria

37. Idem, p. 133.
38. Idem, p. 153.
39. Idem, p. 155.
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convertir a Lessing y a €] mismo a su fe. Sin embargo, la fe que él les proponia
dificilmente pueda identificarse sin mis con una fe religiosa.

El verdadero objetivo del investigador, dice Jacobi en su conversacién con
Lessing, consiste en «descubrir y revelar la existencia [Dasemn zu enthiillen, und
zu offenbaren]».” La demostracién racional, la explicacién por causas puede ser
un medio, un camino que conduce a ese fin, pero el objetivo mismo es «lo que
no puede ser explicado: lo indisoluble [Unauflosliche], inmediato [Unmitzel-
bare), simple [Einfache].»" La verdadera filosofia debe esforzarse por revelar la
existencia pero para ello debe abandonar la via racional, pues la existencia que
ella busca no puede demostrarse, no puede explicarse racionalmente. Este es,
pues, el gran acuerdo de Jacobi con Kant: la razdn tiene sus limites y no puede
conocerlo todo. N1 la existencia del mundo, ni la existencia de Dios, la inmorta-
lidad, la libertad pueden ser demostradas racionalmente. Sin embargo —y aqui se
separan nuevamecnte— Jacobi afirma que tenemos un acceso inmediato a estas
verdades. Son un hecho que se nos impone.*

La propuesta de Jacobi es, pues, la de abandonar la filosofia y salir en busca de
una nueva filosofia, una Unphilosophie, tal como la denomina en su Carta a Fichte
de 1799.” Por eso Jacobi propone a Lessing abandonar mediante un salto mortal el
ambito de la filosofia y, permaneciendo un instante cabeza abajo, volver a depositar
los pies sobre un suelo totalmente distinto: el de la certeza inmediata de la fe.*

En 1787 Jacobi publicé su segunda obra filoséfica, titulada David Hume sobre
la creencia, o idealismo y realismo. Un didlogo.” Su principal objetivo es exponer
mds claramente dos aspectos de su pensamiento que ya habian sido expuestos en
sus Cartas sobre la doctrina de Spinoza. En primer lugar, intenta justificar su uso
de la palabra Glaube. Para ello, recurre a la nocién de belief de Hume y establece
que, al igual que Hume, él denomina Glaube —creencia o fe- para hacer referen-
cia a la certeza inmediata que los seres humanos poseen de su propia existencia

40. 7w 1v.1, p. 72.

41. Idem, p. 72.

42. De lo anterior se ve claramente que la batalla de Jacobi no es contra la razén en si misma, en tanto
facultad especulativa del conocimiento, sino contra aquellos que la transforman en la autoridad
midxima que extiende su reinado sobre todos los dambitos de la realidad. La razén sirve para explicar
la naturaleza, para dominarla. Kant era también uno de ellos. Pues, si bien habia visto y afirmado la
necesidad de limitar a la razén, su limitacién habia sido meramente aparente. Segiin Jacobi, los pos-
tulados de la razdn prictica son un Umweg, un desvio, que Kant toma para volver a entronizar a la
razén en lo més alto del edificio gnoseolégico (cf. E H. Jacobi, Vor den Géttlichen Dingen und ibrer
Offenbarung, Gerhard Fleischer der Jungere, Leipig, 1811, en Jw 111, p. 352).

43. Cf.qw i, p. 9

44, yw .1, p. 59.

45. E H. Jacobi, David Hume iiber den Glauben, oder Idealismus und Realismus. Ein Gespréch,
Gottlieb Lowe, Breslau, 1787. En Jw 11, pp. 127-290.
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asi como de los objetos que afectan sus sentidos.* La creencia es, pues, la contra-
parte subjetiva de la revelacion [Offenbarung]. Asi, naturalmente los seres huma-
nos son realistas: aceptan que las cosas existen y jamds dudan de cllo, pues su
certeza es absoluta e inmediata. Su juicio se apoya Unicamente sobre el factum de
que las cosas estin efectivamente frente a ellos.”

Pero ademds, como un argumento a favor de su realismo, Jacobi desarrolla su
tesis segun la cual sin el t4, el yo es imposible. Esta original propuesta jacobiana,
que bien puede considerarse como el mapa sobre el cual Fichte y Schelling cons-
truirdn sus génesis de la conciencia,® consiste en afirmar que la conciencia de algo
diferente de uno mismo debe estar implicita en la conciencia inmediata original
de la propia existencia. La certeza de la existencia de uno mismo, al decir yo, cs
idéntica a la certeza de la existencia de un otro, de un ##. Por lo tanto, ese yo al
que uno llama t7 existe de un modo independiente de la existencia del yo que, al
decir yo, se compromete con la existencia de si mismo tanto como con la de lo
otro, distinto de éL.”

A diferencia del idealista, que afirma que la conciencia no puede contener mds
que las determinaciones del yo, el realista no renuncia al mundo exterior nia la
existencia de los otros seres recionalcs. Las cosas poscen para él una existencia
independiente del sujeto que las percibe. La verdadera tarea del investigador era
descubrir la existencia. La verdadeta filosofia debe, pues, ser realista.

De este modo, el escepticismo humeano quedaba descartado. Jacobi crefa haber
logrado justificar un realismo que evitaba los peligros del solipsismo y del idea-
lismo. Pero esta critica también iba dirigida a Kant. Jacobi se queja de que, si los
sentidos no ensefian nada acerca de las propicdades de las cosas, nada acerca de
c6mo se comportan unas respecto de otras ni de sus relaciones, si ni siquiera
ensefian que existen realmente fuera de nosotros «en sentido trascendental», y si
el entendimiento se refiere a una sensibilidad que no presenta nada en absoluto
de las cosas mismas, objetivamente vacia de cosas, para producir a partir de ella
conceptos completamente subjetivos, segin reglas completamente subjetivas y
formas completamente subjetivas, «<entonces no sé lo que tengo con tal sensibili-
dad y tal entendimiento, sino que vivo con ellos como podria hacerlo una ostra:
yo soy todo y fuera de mi en sentido estricto no hay nada»,® concluye. El idea-
lismo trascendental era, para Jacobi, un mero idealismo. La sensibilidad y el en-
tendimiento kantianos no lograban llegar a las cosas y el resultado era el irreme-
46. Cf. jw 11, pp. 142 y ss.

47. Ct. idem, pp. 165-166.
48. Véase DiGiovanni, op. cit., p. 94.

49. Cf. jw 11. p. 40 nota y Jw Iv.1 p. 212,
50. Jw 11, pp. 216-217.
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diable solipsismo. Pero no sélo eso. Jacobi afirma que, en Kant, también el yo
desaparece y se transforma en «un vacio destello de algo [ein leeres Blendwerk
von Etwas], la forma de una forma, un fantasma al igual que los otros fenémenos
alos que Ilamo cosas, como la naturaleza entera, su orden y sus leyes».” Este era
el resultado de la entronizacién de la sola razén.

La razén, advertia Jacobi, conducia a un falso Dios, a la aniquilacién de la vo-
luntad libre, a postular un mundo artificial hecho de imdgenes y palabras. El
verdadero Dios, la auténtica libertad, ¢l universo cfectivamente cxistente se esca-
pan a esta facultad que cree poder justificarlo todo. Cuando en 1789 estalld la
Revolucién Francesa, Jacobi vio inmediatamente en ella un nuevo engafio de esta
razén desmedida y la conecté sin vacilaciones con la filosofia kantiana. Los re-
volucionarios pretendfan haber encontrado una manera de que los hombres
fueran gobernados por la seule raison, segin la expresién de Mirabeau. El resul-
tado serfa, advierte Jacobi, también en este caso el opuesto al esperado. Los de-
rechos del hombre no pueden ser deducidos racionalmente. La igualdad y la li-
bertad no pucden ser demostradas. Es que segtn él, el hombre no se define, como
creen los fil6sofos y los revolucionarios, por el hecho de ser racional. La esencia,
la individualidad, la personalidad de cada ser humano —alli donde reside su ver-
dadera dignidad, su auténtica identidad, alli donde sabe de su libertad y de dénde
brota su desco de ser feliz— es algo previo y totalmente distinto de la razén. Lo
que conforma al ser humano es el instinto.

El punto de partida: liberalismo y fisiocracia

Hacia 1789 Jacobi ya habia desarrollado por completo su critica a Ja Ilustracién
y a la filosofia kantiana en ¢l contexto de la Polémica del spinozismo. Pero tam-
bién en el dmbito del pensamiento politico sus convicciones eran ya firmes y bien
meditadas.® Jacobi fue uno de los primeros defensores en Alemania de las ideas
del nuevo liberalismo tal como habfa surgido en Inglaterra. Antes que ningtin
otro, defendié la posicién segin la cual el fin del Estado era tnicamente el de
defender los derechos de los ciudadanos y no la promocién del bienestar general.

51. Idem, p. 217.

52. El pensamiento politico de Jacobi no ha recibido mucha atencién por parte de los estudiosos. Sin
embargo, es justo decir que también este aspecto del pensamiento jacobiano presenta aspectos inte-
resantes. Beiser, por ejemplo, sostiene que ninguna historia de la filosofia politica alemana de finales
del siglo xvii puede permitirse ignorar a F. H. Jacobi. (Cf. Frederick Beiser, Enlightenment, Revolu-
tion, and Romanticism. The Genesis of Modern German Political Thought, 1790-1800, Harvard
University Press, Massachusetts, 1992, p. 138)
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El bienestar general dependia, segtin sus principios fisiécratas ortodoxos, de la
explotacién de la tierra. Pero también, segin su visién, del libre comercio de los
productos de la tierra. De modo que el deber del Estado era no sélo proteger la
propiedad sino también garantizar el libre intercambio de los frutos del trabajo
de sus ciudadanos.

Desde 1773 Jacobi habfa tenido la posibilidad de intervenir de modo directo en
la politica econémica de su ciudad y de llevar a la prictica esas convicciones, al
ejercer como miembro del tesoro de los ducados de Julich y Berg. Por su buen
desempefio, en 1779 habfa sido nombrado ministro del departamento de aduana
y comercio de Bavaria. Durante los meses que ocupé este cargo, intent6 imponer
una politica de racionalizacién de los impuestos e introducir reformas que apun-
taran a la liberalizacién del comercio. Sin embargo, la oposicién al interior de
esta institucién impidié su implementacién. Jacobi renuncié a su cargo y ya
nunca intervendria directamente en politica. Sin embargo, ese mismo afio escri-
bi6 dos articulos, Una rapsodia politica y Aiin otra rapsodia politica,” en los que
expone y defiende sus ideas liberales con fundamentos fisidcratas.

Jacobi sostiene que el bienestar de un Estado depende de si «los medios para la
manutencién y la comodidadde la vida de todos sus miembros s renuevan y
crecen de un modo constante».*Una nacién de cazadores, pescadores y recolec-
tores slo logra crecer hasta un determinado punto, pues mediante esas activida-
des, el aumento de los recursos para la supervivencia de sus miembros cs siempre
limitado. El tinico modo de acrecentar la cantidad de alimentos y biencs produ-
cidos por un Estado es el cultivo de la tierra. Por lo tanto, la fuente de la riqueza
de una nacidn, sostiene Jacobi, proviene de una sola actividad: la agricultura.”
Todas las otras actividades productivas llevadas a cabo por los ciudadanos depen-
den del cultivo de la tierra, pues ésta provee las materias primas a las distintas
industrias. El Estado debe, por lo tanto, velar por el desarrollo pacifico y seguro
de esta actividad, es decir, defender la propiedad privada de la tierra y de los
frutos del trabajo de los ciudadanos asi como garantizar el libre comercio de las
mercancias.” Los intereses de la «clase productiva» deben ser también los verda-
deros intereses del Estado. Partiendo de una posicién fisiderata ortodoxa, Jacobi
se transforma en un portavoz de los intereses de la aristocracia. Pero su defensa
de los principios de la fisiocracia va acompaiiada por una defensa igualmente
fervorosa del libre comercio ya que, para él, un hombre que satisface sus necesi-
g;.—g. H. Jacobi, Eine politische Rbapsodie y Noch eine politische Rhapsodie, en jw v1, pp. 345-362 y
363-418.

54. W VI, p. 347

55. Idem, p. 348.
56. Idem, p. 351.
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dades por si mismo no es un miembro de la sociedad y sélo la participacién en
el intercambio de mercancias lo vuelve un verdadero ciudadano.”

Algunos afios mds tarde, Jacobi tuvo la ocasién de exponer nuevamente sus
ideas liberales y fisiécratas en un texto titulado Algo que dijo Lessing,* en donde
expone, ademds, su critica al absolutismo monarquico. El subtitulo, «Un co-
mentario a Los viajes de los Papas y reflexiones de un tercero», remite al escrito
del historiador suizo Johannes von Miiller, escrito con motivo de la visita del
papa Pio VI al Emperador de Austria José II, durante la primavera del afio 1782.
José IT habfa comenzado a introducir reformas en la Iglesia catélica que apunta-
ban a transformar esa institucién en un érgano util para el Estado. En concor-
dancia con los ideales de la Tlustracién, José establecié que el fin de la Iglesia
debia ser contribuir a la felicidad y educacién de los ciudadanos, de modo que
redujo la cantidad de rituales y fiestas religiosas y puso al mando de las institu-
ciones eclesidsticas a funcionarios educados en la teologfa racional. El propésito
del Papa era restringir mediante una conciliacién pacifica las intervenciones re-
formistas del emperador —intervenciones que éste no temfa imponer mediante el
uso de una politica violenta—. El objetivo del texto de Miiller era criticar la re-
forma de la Iglesia que José IT/habia emprendido ¢ intentaba mostrar, mediante
un examen histérico, que los papas siempre habfan buscado defender su poder
sin recurrir a la coaccién, sino a'través del convencimiento, con fina retérica y
pulida diplomacia. Jacobi recibi6 un cjemplar de este libro en mayo de 1782 y
decidié que merecia tener mayor difusién. Escribid entonces una resefia con sus
propios comentarios que, aprobada por la censura de la ciudad de Berlin, apare-
cid ese mismo afio.

Lo que Jacobi habia escuchado decir al bibliotecario de Wolfenbiittel era lo
siguiente: gue cuando de despotismo se trata, lo que vale para los papas, vale

57. Idem, p. 351.

58. F. H. Jacobi, Evwas, dass Lessing gesagt hat. Ein Comentar zu den Reisen der Pipste nebst Betra-
chtungen von einem Dritten, George Jokob Decker, Berlin, 1782. El texto es editado por segunda vez
en Jw II, pp. 325-388. Este escrito se enmarca dentro de una polémica iniciada algunos afios antes
contra Wieland, quien habia sostenido en articulo publicado en el Teutscher Merkur, que la fuerza es
la inica fuente de legitimidad de la autoridad politica (Wieland, «Uber das géttlich Recht der Obrig-
keit» [Sobre el derecho divino de la autoridad], Tentscher Merkur, noviembre de 1777). Jacobi re-
spondié en 1781 con un articulo titulado «Uber Recht und Gewalt» [«Sobre el derecho y la fuerza»]
(en Dentsches Museum 1(1781), pp. 522-554. Segunda edicién en jw v, pp- 419-464), en el que intenta
mostrar los absurdos que se siguen de no distinguir suficientemente entre la necesidad natural y la
necesidad moral. S6lo en el 4mbito de la moral hay derecho vy, asegura, los derechos morales derivan
su fuerza de la libertad del individuo y no de las leyes naturales. Olvidar la diferencia entre fuerza y
derecho, no distinguir entre lo que es de facto y lo que es de jure —tal como lo hacia Wieland— podia
facilmente conducir a una justificacién del mds cruento despotismo.
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doble o incluso triple contra los principes.® El objetivo de Jacobi es mostrar que
cl despotismo espiritual de los papas era preferible al despotismo supuestamente
ilustrado de los principes, pues, al menos, el primero suponia y fomentaba el
aspecto espiritual de los seres humanos.

La critica de Jacobi al absolutismo de los monarcas ilustrados descansa sobre
la idea de que lo unico que hace verdaderamente humana la vida de los hombres
es la libertad, que Jacobi identifica con la autodeterminacién.® Al contrario,
mientras ¢l hombre es determinado externamente y es dominado por sus pasio-
nes e impulsos, éste pierde su condicién de humano y pasa a comportarse como
un animal. Una sociedad burguesa, sostiene Jacobi, es una sociedad de seres hu-
manos, y no de animales, «un medio para la libertad y no para la esclavitud de
seres que, por naturaleza, se encuentran en el medio entre ambos».® Asi pues, en
tanto que es un «mecanismo de coaccién», el Estado debe ejercer la fuerza exte-
rior, pero debe hacerlo inicamente con el fin de limitar los impulsos egoistas de
los ciudadanos y evitar sus consecuencias destructivas. El Estado debe recurrir a
la fuerza y a los castigos sélo para «asegurar por igual a cada miembro de la so-
ciedad la propiedad inviolable de su persona, el libre uso de todas sus habilidades
y el disfrute del fruto de su ejercicio».®?

La conclusién es que la fuerza sélo puede aplicarse a aquel que recurre a la
fuerza y el castigo Ginicamente al que comete un delito. Naturalmente y con rodo
derecho, dice Jacobi, los seres humanos se unieron los unos a los otros sin recu-
rrir a la fuerza ni a los castigos, sino tinicamente a partir de sus impulsos e ins-
tintos, porque guieren ser felices.” La coaccién no puede generar jamds ningin
efecto positivo en los ciudadanos: no los hace virtuosos ni felices, y sobre todo,
no los hace libres. Asf, frente al despotismo que s6lo impone trabas y obsticulos
a las acciones, que anula la posibilidad de un desarrollo de sus facultades y de su
vida espiritual y reduce a los hombres a la animalidad, Jacobi propone «das Re-
giment der Freyheit»,* el sefiorio de la libertad, en el que «cada ser humano y

59.]w 11, p. 334.

60. Idem, p. 340. Hay que sefialar que este texto de 1782 presenta un fuerte sesgo racionalista, que
Jacobi abandonari en sus textos sobre la Revolucién Francesa.

61. Ibid.

62. Idem, p. 347.

63. Jacobi sostiene que el origen de la sociedad descansa dnicamente sobre resortes afectivos: «La
bondad y el amor, la comprensién, la aceptacién, la generosidad, la valentia y la fidelidad, estas cua-
lidades que constituyen el lazo y la fortaleza de la sociedad, son cualidades originarias de su natura-
leza y les son inspiradas inmediatamente por Dios» (idem, p. 352). Esta idea volverd a aparecer en su
critica a la ideologia de la Revolucién Francesa. «<El hombre vive en sociedad, porque no nace sino
en sociedad», escribe en su Fragmento de una carta a Laharpe (idem, p. 518).

64. Idem, p. 364.
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cada ciudadano no encuentra ningtn impedimento para perseguir su verdadero
provecho por todos los medios».* Se trata, pues, de una reivindicacién tanto de la
libertad politica como de la libertad moral, que son, segin Jacobi, inseparables.

Si, de acuerdo con el espiritu de la Ilustracién, los reyes introducian reformas
que apuntaban a la racionalizacién de la religién y al combate contra las fuerzas
oscuras de la supersticién, Jacobi vefa alli mismo una amenaza para la libertad
moral y religiosa de cada ser humano. Pero esta critica al despotismo y al uso
indiscriminado de la fuerza también se fundamentaba en sus convicciones libera-
les v fisiécratas. En efecto, la argumentacién de Jacobi revela que, para él, ser
libre significa también que cada ciudadano pucda ejercer sus facultades, sus ha-
bilidades y potencias en vistas a su propio provecho y que no encuentre ningtin
obsticulo para ello. El Estado debe, pues, garantizar el derecho de cada indivi-
duo a acumular tanta riqueza como quisiera y pudiera.

Por mds que Jacobi no lo explicitara, al comparar el despotismo pretendida-
mente ilustrado de los principes con el del sumo pontifice, su escrito apuntaba
contra las buenas relaciones que la Iustracién berlinesa habia sabido construir
con el poder politico.” Jacobi observé sicmpre con sospecha la estrecha relacion
entre los fildésofos de Berlin y el rey de Sanssouci. Para él, la investigacién desin-
teresada de la verdad, que los ilustrados enarbolaban como su bandera, era nece-
sariamente incompatible con ¢l apoyo a un monarca que ejercia su poder de
modo absoluto. Al igual que sucedia en la teorfa, también en la prictica los ilus-
trados terminaban por anular la libertad humana.

La referencia a Lessing logré llamar la atencién de Mendelssohn, quien reac-
ciond intentando una curiosa defensa del absolutismo al asegurar que las virtudes
humanas se modelan mds facilmente bajo un déspota.®* Después de todo, dice el
berlinés, Lessing habia situado su Natdn en Turqufa y Sécrates se habfa formado
bajo una tiranfa. El articulo finaliza con un pdrrafo que permite vislumbrar la
dificil tension que atravesé a los hombres de la Tlustracién alemana: Mendels-
sohn pregunta a Jacobi si cree posible transformar la monarquia vigente en un
gobierno popular, y si, de ser posible, ello deberfa hacerse. El, por su parte, sos-
tiene que de ese modo el mal se agudizaria horriblemente y concluye: «;Para qué,
entonces, realizar declamaciones que no pueden conducir a nada y que no debe-
rian conducir a nada? Al enfermo le decimos con palabras embellecidas que estd

65. Idem, p. 364.

66. Véase Frederick Beiser, Enlightenment, Revolution, and Romanticism..., op. cit., p. 146.

67. Véase Kurt Christ op. cit., p. 68.

68. Cf. Moses Mendelssohn, «Gedanken Verschiedener bey Gelegenbeit einer merkwiirdigen Schrift»
[Pensamientos de diversas personas a propdsito de un escrito notable], Deutsches Museum, enero de
1783. El articulo es reproducido en Jw 11, pp. 389 a 399.
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gravemente enfermo, no lo que debe hacer para curarse ni para sufrir menos. {El
preferirfa creerse sano a escuchar una verdad que no lo beneficia en nada!».”

Mendelssohn, un verdadero Aufklirer comprometido con la bisqueda desin-
teresada de la verdad, convencido de la autonomia y el poder de la razén, parece
arrojar sus convicciones por la borda al aceptar que una verdad no tiene en s
misma valor si implica consecuencias negativas para quien la posee. Jacobi res-
pondié inmediatamente.” {Mendelssohn lo habfa confundido con un defensor
del gobierno del pueblo! Nada mis alejado del verdadero credo de Jacobi. «La
fuerza anirquica [Gesetzlose Gewalt] que cjerce la multitud es la misma fuerza
andrquica c¢jercida por uno solo: despotismo»,” afirma. Su defensa era la de un
sistema que no cjerciera la fuerza como un fin en si mismo ni al punto de impedir
el desarrollo de las facultades intelectuales, las virtudes morales, la dimensién
espiritual y las actividades productivas conducentes al enriquecimiento de cada
individuo. Jacobi defendfa un Estado que tuviera como objetivo la libertad de los
ciudadanos, no un gobierno popular que facilmente podia ser también despético.
Intentando poner de manifiesto Ja contradiccién en la que incurrfa su contrin-
cante, Jacobi seiala que, de ser cierto que las virtudes florecen mejor bajo regi-
menes despéticos, uno deberfa encontrar, al menos en gran parte de Europa, las
maximas virtudes entre los judios y que la situacién en la que se encontraban
deberia ser envidiada por todos. Sin embargo, se lamenta maliciosamente Jacobi,
«s6lo conocemos #7 Mendelssohn».”

Pero antes de concluir, responde a la observacion final del texto de su adversa-
rio, también con una comparacién. Jacobi sostiene que, para aquellos heridos
que han perdido la sensacién, un dolor sin esperanzas es mucho mejor que la idea
de que una parte de su cuerpo ha muerto. «Prefiero ser un esclavo a no odiar la
esclavitud, preficro los lamentos a la vileza, prefiero el disgusto a la cobardfa»,”
exclama. Mendelssohn no se digné a continuar la discusién.

Este primer enfrentamiento contra Moses Mendelssohn constituye el primer
acto de la Polémica del spinozismo que, como vimos, se desencadenaria pocos
meses mis tarde. Lo que se ve ahora es que la batalla de Jacobi contra la Ilustra-
cién habfa comenzado, en realidad, en 1781 y, en su origen, la motivacién prin-
cipal era politica: el despotismo ilustrado del rey de Austria alerté a Jacobi de los

69. Jw 11, p. 400.

70. F. H. Jacobi, «Erinnerungen gegen dic in den Janunar des Museums eingeriickte Gedanken iiber
eine mevkwiirdige Schrift» [Observaciones contra los “Pensamientos de diversas personas acerca de
un escrito notable”, aparecido en el ndmero de enero del Museo].

71.]w 11, pp. 406-407.

72. Idem, p. 407.

73. Idem, p. 405.
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peligros que podian derivarse de tener en el trono de Prusia a un rey ilustrado.
Jacobi vio con horror, desde muy temprano, las posibles consecuencias nefastas
de un régimen que imponia reformas en la vida politica, cconémica, religiosa y
moral de los ciudadanos basindose en criterios puramente racionales. Al apoyar
estas reformas, los ilustrados traicionaban el verdadero espiritu de su movi-
miento y renunciaban a la verdadera libertad.

La critica a la Revolucién Francesa”™

El 14 de octubre de 1789, ¢n una carta a Georg Forster, Jacobi admite que los
acontecimientos sucedidos en Francia lo han sumergido por completo cn las
cuestiones politicas.”” Un mes mds tarde le conficsa que casi no lee ninguna otra
cosa.” Sus sentimientos eran ambiguos. «Mientras nos hacéis desesperar en rela-
c16n con nuestros intereses politicos, en cuanto que somos filésofos, nos
maravilliis»,” escribe al francés Laharpe. Su admiracién provenia del hecho de
ver en la Revolucién Francesa un acontecimiento histérico necesario que pondria
de manifiesto todas las contradicciones de la ideologia que la animaba. En este
sentido, Jacobi podia clogiar a su corresponsal francés por el aporte que su na-
cién hacfa a toda la humanidad, pues, para él, la Revolucién cra un fenémeno
Unico... aunque por un motivo particular: «sus consecuencias seran tales, que
podria decirse que nada mds sobresaliente y mds instructivo podria haberse ofre-
cido jamds a la mirada de los hombres».”

Su disgusto, en cambio, tenfa multiples causas. En primer lugar, existian claros
motivos politicos y econdmicos para que Jacobi rechazara al gobierno revolucio-
nario. Dadas sus convicciones fisidcratas, puede suponerse que fue la amenaza
que la Revolucién significaba para la propiedad privada lo que motivé el rechazo
por parte de Jacobi.” El fin del Estado debia ser, en su opinién, el de garantizar
a los ciudadanos la propiedad de su persona, de sus bienes y del fruto de su tra-
bajo asf como asegurar el libre intercambio de sus mercancias. Jacobi cita y cele-
bra las palabras que un aristécrata francés se habia atrevido a pronunciar en la

74. Acerca de la reaccién de Jacobi frente a la Revolucién Francesa, véase Klaus Hammaker, op. ciz.,
pp- 93 a 131; Karl Homann, op. cit., pp. 97 y ss.; José Luis Villacafias, op. cit., pp. 411 y ss. y el capi-
tulo dedicado a Jacobi en Frederick Beiser, Enlightenment, Revolution, and Romanticism..., op. cit.,
pp- 149 y ss.

75.Cf. aB 11, p. 7.

76. Idem, p. 11.

77.]W 1, p. 527.

78. Idem.

79. Véase Frederick Beiser, Enlightenment, Revolution, and Romanticism..., op. cit., p. 150.
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Asamblea Nacional: «La libertad es algo tan bello, gue uno guiere la propia y la
de los demads».*

Sin embargo, la critica de Jacobi a la Revolucién Francesa, tal como la encon-
tramos en el «Fragmento de una carta a J. E Labarpe» de 1790 y en las dos cartas
de 1793 a Ernestina F... que componen sus «Ocurrencias casunales de un pensador
solitario...», se desarrolla principalmente en otros érdenes. Como ya adelanta-
mos, Jacobi denuncia la destructividad de la Revolucién Francesa como la con-
trapartida préctica de la razén pura de los filésofos. La critica de Jacobi a la Re-
volucién Francesa se superpone, entonces, con su critica a la razén ilustrada.
Mirabeau decia haber encontrado «une maniere fixe d’étre gonverné par la seule
raison».* La ideologia de los revolucionarios no era sino la ideologfa de la Ilus-
tracién que, triunfante en toda Europa, mostraba, con el Terror, su verdadero
rostro. La tiranfa de los jacobinos no era sino la tiranfa de la razén ilustrada, de
la razén abstracta que destruia lo real con sus imigenes y palabras, de la razén
kantiana que transformaba al mundo y al yo en meros fantasmas.

Los franceses intentaban deducir los derechos del hombre a partir de su cardcter
racional: libertad, propiedad, seguridad. Pero Jacobi no veia alli mds que palabras
huecas. La Declaracion de los derechos del hombre y el ciudadano no ofrecia una
definicién de aquello que reconocia como inalicnable para todo ser humano, pues
los revolucionarios no conocen su verdadero significado. Por eso, Jacobi afirma

~ que la Asamblea Nacional Constituyente tenia que admitir, en contradiceidn con

lo que explicitamente sostenia, que los derechos naturales, eternos, imprescripti-
bles establecidos por clla, «se basan sobre el hecho de una existencia dada, de la
cual el hombre se encuentra cn posesion».* El hecho habia devenido derecho. Y
esto era, para Jacobi, lo mismo que imponer la ley del mds fuerte. La razdn pura,
espontaneamente legisladora, no hacfa mds que legitimar la injusticia.

Jacobi se esfuerza, entonces, por mostrar el absurdo encerrado en ¢l proyecto
revolucionario. Se pregunta dénde se encuentra esta sola razén y cémo hace para
gobernar a los seres humanos. Para él es claro que la razén humana no puede
imponer contenidos, leyes, valores o verdades, pues ella no es una facultad de
revelar la existencia sino de ordenar datos, de formar conceptos generales y de
conectarlos con las palabras. La razén nada tiene que ver, afirma Jacobi en su
carta a Laharpe, con nuestro deseo de ser felices, «la razén no sélo no lo tiene para
nada en cuenta, sino que incluso lo hace rendirse a sus pies».* Retomando el

80. jw 11, p. 515.

81. Ibid.

82. Idem, p. 531.

83. Idem, p. 515. Las cursivas son nuestras.
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juego de palabras del Apéndice VIl a sus Cartas sobre la doctrina de Spinoza,
Jacobi afirma que no es el hombre el que pertenece a la razén, sino que es la ra-
z6n la que depende del hombre.

Asi, en el contexto de su critica a la Revolucién Francesa, desarrolla su teoria
del instinto como una alternativa frente a esta concepcién del hombre como un
ser esencialmente racional. Frente a la universalidad del sujeto trascendental
kantiano, Jacobi reivindica la particularidad, la personalidad y la individualidad.
El ser humano se revela, entonces, como un portador de sentidos que, anteriores
e independientes de todo ejercicio racional, impone al mundo en el que vive.
Estos sentidos —opiniones, prejuicios, sentimicntos— se confunden a tal punto
con su propio ser, que los hombres, afirma Jacobi, estdn dispuestos a defenderlos
con su vida.

Tanto en la carta a Laharpe como en sus «Ocurrencias casuales de un pensador
solitario» Jacobi expone su teorfa del instinto conectada con la teorfa de la opi-
nién como aquello que es anterior e incluso fundante de la razén misma. La
verdad no es el resultado del ejercicio de la razén, sino que es algo que se posce
de un modo inmediato. Son los prejuicios —originarios, universales, irrefutables—
los que proveen «la luz pura de la verdad», los que «le dan la ley a la verdad».*

Por eso la opinidn es la verdadera soberana, y no la razén. Esto es asi porque
opinion, vida y verdad conforman, en el pensamiento jacobiano, una unidad
indisociable: «La energfa originaria de la opinién es la energia de la vida misma.
Su poder es el poder de la verdad que, oculta, gobierna inexorablemente sobre
los tiempos.»® Al origen de todo estd la vida, la decisién, la libertad. Sélo asi
queda asegurada la individualidad subjetiva de cada ser humano. Sélo asi queda
desbancada la legalidad vacfa, instrumental, de una razén que intenta imponerle
a la realidad las leyes y conceptos artificialmente construidos por ella. El pro-
blema es confundir esas construcciones con la verdadera realidad y no darse
cuenta de que, como fundamento de esa razén, hay un instinto y que detris de
esos conceptos, hay cosas reales que ellos representan. Detris de todas las len-
guas, sefialard Jacobi, se encuentra la lengua de Dios, «aquello que hace de la
palabra una verdadera palabra».* Todas estas, que no son sino formas de la ra-
z6n, se ligan necesariamente a su principio, a su materia, a su contenido. Sin
embargo, «no es la forma lo que produce la cosa, sino que es siempre la cosa la
que adopta una forma».¥

84. W 1, p. 274.
85. Ibid.

86. Ibid.

87. Idem, p. 284,
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Contra el purismo de la razén kantiana, Jacobi afirma la anterioridad y su-
premacia del instinto, de la materia por sobre la forma. Separadas de su origen,
csas formas no son mds que atatdes y sarcéfagos, como las palabras de las len-
¢guas muertas, como las costumbres y ritos que los hombres respetan sin cono-
cer su origen.® Su pretendida autonomia y universalidad es una ilusién. Lo
tinico real son los individuos concretos y el impulso vital —irracional- que
manda sobre todos los aspectos de su existencia. La imagen con la que concluye
su carta a Laharpe es categérica. Los hombres, dice, seguramente devorarfan a
sus hijos como las marranas devoran a sus crias, si no sintieran amor por ellos.
La razén nada tiene que ver con esto. «Dadle a la cerda la capacidad de la re-
flexién, dadle ideas distintas y todo lo que haga falta para el razonamiento, pero
sin modificar sus afecciones, su naturaleza. La cerda continuari devorando a
sus crias. Lo que hasta ese momento habia hecho de un modo brutal, lo hard
ahora con reflexién y este animal voraz nos parecerd entonces atin mds desagra-
dable, atin mis horrible».®

En tanto que era la consecuencia prictica necesaria de la filosofia racionalista
de la Ilustracién, Jacobi contempla la Revolucién Francesa como un hecho his-
térico necesario. «Los hijos legitimos de esta era se encuentran en el momento
de su nacimiento»”, exclama ante este especticulo histérico. Se trata del resul-
tado de un desarrollo que, inaugurado muy temprano en la historia de la huma-
nidad, con Leucipo y Demécrito, habia sido coronado por Spinoza y radicali-
zado atin por Kant: la infame historia del ascenso de la razén hasta convertirse
en la tnica y suprema autoridad, tanto en la filosoffa como en la vida prictica.

El pesimismo de Jacobi y su escepticismo politico aumentaban a medida que
las consecuencias de la Revolucién se hacfan cada vez mds radicales. La invasién
de las tropas francesas a Renania, en septiembre de 1792, lo enfrenté a la Revol-
ucién de un modo mucho mds inmediato. Sentia temor y desesperacién. Al
concluir una larga carta a Herder del 23 de octubre de 1792, en la que relata sus
sentimientos al escuchar el rumor de que las tropas francesas se encontraban a
pocas horas de su hogar, Jacobi confiesa que no espera trabajar demasiado ese

88. Jacobi se refiere, en el final de sus «Zufillige ErgiefSfungen...» a las costumbres que se respetan
en Frankfurt durante la feria y acepta que sus habitantes pueden repetir esta puesta en escena todos
los afios. Sin embargo, concluye: «Un vago recuerdo de necesidades y propésitos que ya no existen,
¢podrian imponerse por sobre necesidades y propésitos actuales, que surgen incesantemente porque
realmente son vivientes y que, dado que su vida aumenta constantemente, deben avanzar?» (idem,
p. 294).

89. 1w 11, p. 544.

90. W 1, p. 255.
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invierno, «no veo ninglin camino, ni delante ni detrds mio. Hay un silencio en mi
alma, un no saber qué debo pensar».”!

Sin embargo, su actitud se ha modificado poco tiempo después. «De lo que es
imposible que no pueda suceder, no debemos sorprendernos cuando sucede. Y
ahora que ya ha sucedido, que el suceso mismo ya se encuentra alli, debemos
sorprendernos ain menos y tampoco debemos querer impedirlo»,” escribe en la
segunda carta a Ernestina F..., de 1793. Jacobi dice sentir, ahora, paciencia, tran-
quilidad vy valor. Habia reflexionado acerca del sentido de los acontecimientos vy,
recurriendo a dos figuras literarias, daba forma a una filosofia de la historia que
lograba tranquilizarlo.”

3

\ . . ..
Providencia y religion: eterna esperanza

Luis X VI, acusado de traicién, habia sido para Jacobi la encarnacion de la figura
shakespeariana de Lear, el rey bondadoso que decide ceder su reino a sus dos
hijas mayores y es luego desterrado por ellas, declarado loco y condenado a
vagar en la tormenta. Probablemente Jacobi haya juzgado al rey de Francia cul-
pable de su propia suerte. Habia sido incapaz de imponerse en la Asamblea
Nacional; no habfa introducido a tiempo las reformas econémicas que la bur-
guesia exigia.

Pero a los pocos meses, en enero de 1793, Luis X VI fue ejecutado. Asi, Lear se
transformé, para él, en Edipo. Pues si Edipo es culpable de su crimen, también
lo son, en la misma medida, los dioses que lo han impuesto. El hecho de que la
historia sea gobernada por una Providencia es una idea sumamente tranquiliza-
dora para el desesperado Jacobi. Porque la tragedia de Séfocles tiene una segunda
parte, en la que Edipo avanza hacia Colonos donde encuentra su redencion. El
pesimismo y el escepticismo iniciales daban lugar, en el corazén de Jacobi, a la
esperanza: «una noche negra, pesada, muda, y de vez en cuando un relampagueo
de Dios, truenos de la Providencia que desgarran el ctimulo de nubes».* Cada
época, cada momento histérico es una configuracién particular de lo bueno y lo
verdadero, del espiritu de la época. Si entendiéramos esto, afirma Jacobi, no sen-
tirfamos indignacién ni desesperacidn, al contrario, «procurarfamos comparar la

91. AB 1L, p. 118.
92. JW 1, pp. 292-293.
93. Véase José Luis Villacafias, op. cit., pp. 411 y ss. Véase también Karl Homman, op. cit., pp. 109

y ss.
94. 1w I, p. 258.
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¢poca tnicamente con este espiritu de la verdad y de la vida, que, oculto en el
tiempo, rige el tiempo inexorablemente».”

La Revolucién Francesa era para él un evento necesario, la configuracién
acorde al espiritu de la época. Sus consecuencias destructivas, confiaba Jacobi,
mostrarian a los seres humanos que la 72267, transformada en médxima autoridad,
en soberana absoluta, conduce al abismo. La tnica salida posible, la tinica espe-
ranza de recuperar una vida realmente humana, de instaurar la virtud, la libertad
y la felicidad para los hombres reside, segtin Jacobi, en el hecho de que son seres
espirituales. La tnica esperanza era la religion.

En un apéndice afiadido a la edicién definitiva de su novela filoséfica Allwill de
1792, el «Aiadido a Evhard O-», Jacobi se pregunta cudles son las ideas morales
detris de la Revolucién Francesa.® Egofsmo y materialismo, responde. Atin mds
explicitamente que en otros textos, Jacobi denuncia la Declaracion de los dere-
chos del hombre como el marco legal para la proteccién de los impulsos egofstas
de los ciudadanos. La caridad, el honor, el amor, la piedad —todos los valores
morales— desaparecerdn si triunfa la Revolucién que, como todo régimen desp6-
tico, recurre a la coaccién como un fin en si mismo y aniquila la dimensién espi-
ritual de los ciudadanos.

Pero al impedir la espiritualidad de los hombres no sélo se destruye la moral,
sino que se sacrifica al ser humano mismo. La libertad y la felicidad se transfor-
man en sucfios y la sociedad misma es, asi, destruida. Por eso Jacobi afirma, en
una carta a Pestalozzi de marzo de 1794, que, dado que todo pacto entre los
hombres descansa sobre la palabra y la confianza, la primera, la segunda y la
tercera necesidad para la instauracién de un orden social es «una religién posi-
tiva, una revelacién histérica».” S6lo la creencia en una providencia garantiza que
los hombres cumplirdn con su deber, pues ésta provee la certeza de que un ser
superior conduciri al mundo y a la humanidad hacia lo mejor.” Esta conviccién
era ya antigua en Jacobi. En 1785, habfa escrito, en uno de los parrafos finales de
sus Cartas sobre la doctrina de Spinoza, que «todas las constituciones derivan de
un ser superior [...]. Dios es la primera exigencia y la mds necesaria, tanto para
el hombre como para la sociedad».”

95. Idem, p. 293.

96. Cf . F. H. Jacobi, «Zugabe an Erbard O-» en idem pp. 227 y ss.

97. Aus Jacobis Nachlafi, editado por R. Zoeppritz, Leipzig, 1869, I, p. 176. Cf. J. L. Villacadas, op.
cit., p. 410 y F. Beiser, Enlightenment, Revolution, and Romanticism..., op. cit., p. 152.

98. Como en tantos otros aspectos, las coincidencias entre Jacobi y Kant sorprenden en este punto.
También para Kant el resorte de la moral es la fe en un Dios que, si bien no puede ser conocido, es
necesariamente postulado por la razén préctica.

99. 1w 1v.1 p. 243.
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El problema es, claro, cémo se llega a tal creencia, cémo se conquista esa fe. En
la misma carta a Pestalozzi y también en la segunda carta a Ernestina F,, Jacobi
afirma que ni la experiencia diaria ni las crénicas histéricas pueden conducir a los
hombres con facilidad hacia la certeza de que este mundo es gobernado sabia y
bondadosamente por un ser superior. Al contrario, afirma que para ello se nece-
sita mds bien «un antidoto contra la experiencia diaria, contra su historia y contra
los resultados de la més seria reflexién acerca de ambas».'® Y si frente a Pestalo-
zzi se mostraba desanimado, pues la Biblia ya no parecia poder cumplir con este
fin y no ve con qué se la puede reemplazar, en la carta a Ernestina F... Jacobi
conserva la esperanza de que, finalmente, la religién se impondrd. «Ningun ser
humano ha visto a Dios, ni a £l mismo ni sus acciones», dice; sin embargo, lo
conocemos y «nuestro conocimiento de El se llama religién. Ella no puede ser
expuesta en su verdad mediante nada exterior. Sin embargo, puede ser ensefiada.
[...] La religion se ensefia inicamente como ¢l arte libre que sélo el genio posee,
sélo el visionario»." Consciente de que no puede haber leyes que fuercen a los
ciudadanos a creer, Jacobi propone, de esta manera, una difusién de la verdadera
religién a través de la contemplacién de la obra de arte, que permite el acceso al
espiritu del artista que ha de ser moralmente virtuoso, espiritualmente elevado,
que ha de haber accedido a la verdad, la bondad, la belleza.

Como indica Beiser, el hecho de que Jacobi reaccione frente a la Revolucién
Francesa defendiendo la propiedad privada, la religién y los valores de la moral
tradicional parece acercarlo a posiciones como la de Joseph de Maistre. Sin em-
bargo, lo que Jacobi proponia no era un regreso al antiguo régimen. Hay elemen-
tos que permiten suponer que su expectativa habia sido que la Revolucién con-
dujera a la instauracién de una monarquia constitucional, como habia sucedido
en Inglaterra,” y que sélo cuando vio frustradas estas expectativas se transformé
en su enemigo. La oposicién a toda forma de absolutismo, tal como se sigue de
su texto de 1781, deja claro que Jacobi jamds podria haber apoyado el retorno del
ancien régime.

Sin embargo, la propuesta de Jacobi es evidentemente problematica y, en cierto
sentido, ingenua. La Revolucion Francesa ensefiaba para él que el orden politico

100. jw 1, p. 269.

101. Idem, p. 305. Jacobi es consciente de que no puede haber leyes que fuercen a los ciudadanos a
creer, sin embargo, él cree que hay otros medios para ensefiar la religién.

102. En la carta a Laharpe de mayo de 1790, admite que la Revolucién parecia, en un primer mo-
mento, presagiar consecuencias positivas: «Jamds ha habido para nosotros un momento de mayor
esperanza, que el de vuestro llamado a los Estados Generales.» (JW 11, p. 524-525). En octubre de
1789, Jacobi habfa escrito a Rehberg que tenia esperanzas de que terminara el desconcierto en la
Asamblea Nacional y Francia tomara el camino de los britdnicos (Carta a Rehberg del 1 de octubre
de 1789 en AB 11, pp. 5-6).
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y social —aquél que permitiria y garantizaria la verdadera libertad y la felicidad
de sus ciudadanos— no podia fundarse en la sola razén. Un Estado requiere, pues,
una religién positiva, una revelacién histérica, la fe en un Dios providencial que
active los resortes de la moral humana, que son la fibra de la sociedad. Pero Ja-
cobi no puede explicar de qué modo, sin traicionar su propio reclamo de libertad
de culto, podria imponerse a una nacién una religién tal. Una ley que imponga
una fe religiosa serfa, para él, una violacién absoluta a la libertad individual que
tan fervientemente habia defendido. La Biblia ya no cumplia ese papel y, si bien
cl arte aparecia como una alternativa, pronto se ve que esta no es una verdadera
solucién y mucho menos una propuesta politica.

Finalmente, lo que hace Jacobi frente a la Revolucién Francesa es lo mismo que
habia hecho, pocos afios antes, frente a la filosoffa de la Ilustracién: da un salto
y, sin explicaciones, escapa al dmbito de la fe. Jacobi se refugia en la intima cer-
teza de que Europa, como Edipo, encontrard su redencién y que todo el sufri-
miento tendrd su recompensa. Cree, en fin, que la religién se impondrd, miste-
riosa pero definitivamente: «Aquél que posce el genio del amor y de la virtud,
cree necesariamente en Dios, en la Providencia, en la inmortalidad. La semilla de
csta exaltacién sc encuentra en todos los corazones. Alli donde ella ya no brotara
entre los hombres y muriera por completo, todo se transformarfa en desierto,
todo serfa pura muerte. Pero eso no puede suceder jamdis».'®

Continuacién de la batalla

Antes de que terminara el siglo Xv111, Jacobi se veria envuelto en una nueva po-
lémica, una que €l no habia iniciado pero que, sin embargo, le ofrecia una nueva
oportunidad para expresar una vez mds sus argumentos contra la filosofia racio-
nalista Se trataba de la violenta polémica desatada por la acusacién de ateismo
contra Fichte y que lo obligaria a renunciar a su cdtedra en Jena. Invocado por
Fichte en su ayuda, Jacobi toma partido por los acusadores™ y en su Carta a
Fichte, que aparece publicada en 1799, caracteriza a Fichte como el Mesias de la
razén y a la Doctrina de la Ciencia como un spinozismo invertido, como un ni-
hilismo. Ademds, Jacobi tenfa muchos motivos para ver una conexién entre el
pensamiento de Fichte y la ideologia de la Revolucién Francesa.

103. ]W 1, p. 305.

104. Esto es sorprendente pues en su Apelacion al piblico Fichte invoca el nombre de Jacobi en su
defensa, como alguien que piensa y opina igual que él. Efectivamente, hay evidencia de que Fichte se
inspiré en el pensamiento jacobiano para construir su sistema. Jacobi, sin embargo, no fue capaz de
reconocer la coincidencia entre sus respectivos puntos de vista.
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La notoriedad de Jacobi entre sus contemporineos continué aumentando. Su
influencia se dejé sentir en Fries y encontré algunos adeptos entre la joven gene-
racién, como Koppen y Salat, que fueron sus discipulos. Prueba de la influencia
y difusién de sus ideas es el hecho de que el joven Hegel analizara su pensa-
miento junto con el de Kant y Fichte, en Glanben und Wissen de 1803. Jacobi no
guardé silencio, tampoco, frente a las criticas de Hegel, que hacian de su filosofia
una filosofia de la subjetividad.

En 1805 la familia Clermont entr6 en quiebra y Jacobi, sumido en serias difi-
cultades financieras, se mudé a Munich, donde le fue ofrecida la presidencia de
la recientemente fundada Academia de Ciencias. En 1807 asumid la posicién. Su
tltima polémica fue contra Schelling y su filosofia de la naturaleza que, para
Jacobi no era mis que una nueva configuracién del racionalismo, un resultado
necesario de la filosofia critica y, por lo tanto, un ateismo y un nihilismo. Estas
criticas se encuentran en un articulo de 1811, titulado Sobre las cosas divinas y
su revelacion.'” La violencia con la que reacciond Schelling puede considerarse
un indicador de la influencia que Jacobi ejercia ain en el medio intelectual de la
época.

Al afio siguiente Jacobi comenzd a trabajar en la edicién de sus Obras, que
recopilaban toda su produccidn literaria y filoséfica, en algunos casos con im-
portantes modificaciones respecto de la publicacién original. En 1815 redact6
una nueva introduccién a David Hume, en la que, con algunas modificacioncs
terminoldgicas, expuso su posicidn de un modo mds explicito y sistemdtico.
Murid en 1819.

Fisiécrata y liberal, critico de la razén pero admirador de Spinoza y de Lessing,
dividido entre el apoyo de una teocracia y una monarquia parlamentaria, ene-
migo del dogmatismo y defensor de la libertad a la vez que detractor de la lus-
tracion, el pensamiento filoséfico y politico de Jacobi se revela como dificil de
asir en un cuerpo de ideas coherente. Pero la tensién que atraviesa la figura de
Jacobi no es una tensién extrafia a la Ilustracién misma. En ciertos aspectos, su
pertenencia al movimiento contra el que combate es indudable, incluso de un
modo mis radical que sus contemporaneos.

Si las propuestas positivas de Jacobi no podian ser adoptadas por ninguno de sus
contemporaneos, siendo incluso duramente criticadas y descalificadas, su aguda
critica y su penetrante observacién del complejo y cambiante mundo que le tocé
vivir tuvieron, en cambio, gran repercusién en los circulos intelectuales de su

105. E H. Jacobi, Von den Géttlichen Dingen und ihrer Offenbarung, Gerhard Fleischer der Jingere,
Leipzig, 1811. Segunda edicién de 1816 en Jw 111, pp. 245-460.
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¢poca. Como vimos, ¢l Spinozismusstreit marcé el rumbo de la filosoffa alemana
posterior al imponer como problema filoséfico urgente la relacién entre la razén
y la fe, poniendo en evidencia la necesidad de replantear el proyecto de la Ilustra-
cién. La influencia de Jacobi en los primeros desarrollos doctrinales de Fichte y
t%he%hng, asi como en la conformacién de la corriente lamada srracionalista al
interior del Romanticismo es, pues, facil de comprobar y generalmente admitida.
No. en vano Hegel presenta a este polémico personaje en sus Lecciones sobre his-
toria de la filosofia como el inaugurador de la Novisima filosofia alemana.

Universidad de Buenos Aires - CONICET

349





