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Resumen

istoricamente, el Estado argentino present6 un

papel regulador en el campo religioso. En este
contexto, las politicas estatales condicionaron y
condicionan las practicas de los grupos religiosos,
otorgando ciertas posibilidades de realizacion y
materializacion en algunos casos, y dejando de lado
otras. El siguiente trabajo se propone realizar un analisis
historico de las transformaciones del campo religioso y
el lugar asignado a las minorias religiosas. Para llevar a
cabo esa tarea, focalizamos en los vinculos que estas
ultimas tuvieron con el Estado, por un lado, y con la
Iglesia Catolica, por el otro. Asi, desde nuestro
posicionamiento, se vuelve necesario construir un
espacio que incluya lo politico y lo religioso en una
misma matriz de analisis, dados los vinculos historicos,
simbdlicos, que existieron y existen entre el mundo
politico y el religioso.

Palabras claves: minorias religiosas, campo religioso,
Estado, politicas estatales, reconocimiento.

Historically, the Argentine State submitted a regulatory role in the religious field. In this
context, state policies conditioned and condition the practices of religious groups, giving
some possibility of fulfillment and realization in some cases, and leaving aside other. The
following paper proposes a historical analysis of the changes in the religious field and
the place assigned to religious minorities. To carry out this task, we focus on the links

! Los avances que presentamos en este trabajo son parte de una investigacién mas amplia desarrollada en
el marco de nuestra tesis de doctorado. Se trata de un estudio de caso comparado que busca explicar y
comprender las estrategias desplegadas por dos instituciones religiosas evangélicas centrando el analisis en
los vinculos que entretejen la vida de las familias a las de las iglesias.
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religious minorities had with the state, on one hand, and with the Catholic Church on the
other. Thus, from our position, it becomes necessary to build a space that includes
political and religious in the same analysis matrix, given the historical, symbolic, that
existed and exist between the political and the religious.

Keywords: religious minorities, religious field, state, state policies, recognition.

Introduccion

El acto de recordar implica repensar la
relacion entre memoria y politica, y entre
memoria y justicia.

Todorov, Tzvetan

En el pasado reciente de la sociologia de la religién, se instald la percepcion de una
pluralidad religiosa (Carrozi, 1993; Seman, 1997). Es decir, la existencia de un campo
religioso abierto (Parker, 1994), en el cual distintos grupos de especialistas de lo sagrado
comenzaron a disputarse el sentido de lo religioso con la iglesia tradicional. Los nuevos
movimientos religiosos (Frigerio, 1993) se multiplicaron, en parte, por su capacidad de
dar respuestas, a través de sus discursos y practicas, a ciertas necesidades simbdlicas y
materiales inmediatas de un colectivo amplio de creyentes, que ya no encontraban en la
religidn hegemonica de este pais las respuestas que necesitaba para su vida cotidiana.

Esta diversificacion del campo religioso tuvo lugar, con la creciente presencia del
protestantismo y otras minorias religiosas, entre finales del siglo XIX e inicios del siglo
XX. Enesta primera etapa, el camino hacia la pluralizacidn del campo religioso se transito
en una relacion de interdependencia con el poder econdmico y el poder politico. La
diversidad religiosa se produjo en estrecho vinculo con la incorporacion de los tratados
comerciales y financieros con Inglaterra. En este marco, los grupos protestantes
originarios de la Argentina fueron los primeros en ser investidos de legitimidad para
ejercer sus cultos en forma privada.

A su vez, es importante remarcar que desde sus inicios, el campo religioso se
construyé como un ambito signado por el conflicto entre los distintos grupos. En estas
luchas, el Estado ocup6 un papel significativo. EI campo religioso fue regulado por el

Estado a través de distintas intervenciones financieras, juridicas y de nominacion y
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clasificacion de los diferentes grupos religiosos; es decir, ejerciendo el poder de constituir
y de imponer una representacion legitima sobre cada uno.

El presente articulo tiene como objetivo realizar un analisis historico de las
transformaciones en el campo religioso argentino, abordando las trayectorias de los
distintos grupos religiosos. Desde nuestra perspectiva, repensar el lugar que ocupa el
campo religioso en la sociedad actual implica necesariamente, retrotraernos a las
condiciones socio-historicas de su construccion y transformacion. También exige
considerar las politicas estatales —que condicionaron y condicionan las practicas de los
grupos religiosos, otorgando ciertas posibilidades de realizacién y materializacion, y

dejando de lado otras-.

1. MARCO TEORICO- CONCEPTUAL : NUESTRO POSICIONAMIENTO

A continuacién, nos proponemos definir la perspectiva teorico-epistemoldgica que
oriento nuestra investigacion. Para ello, en primer lugar, explicitaremos qué entendemos
por religién para, posteriormente, centrarnos en algunos puntos claves del estructuralismo
genético de Pierre Bourdieu.

La religion, como hecho social, comparte muchas caracteristicas de otros
fendmenos sociales. Fendmenos socialmente producidos, socialmente situados,
limitados, orientados y estructurados, y con influjo sobre la sociedad en la que se hallan
(Maduro, 1980). Todo fendmeno religioso opera, de esta forma, en una sociedad ya
estructurada en su lenguaje, sistema econdémico, relaciones de parentesco, conjunto de
usos y costumbres, universos simbdlicos y definiciones mas o menos consensuadas sobre
lo normal y lo anormal, lo obligatorio, lo permitido y lo prohibido, lo deseable y lo
indeseable, lo justo y lo injusto.

La religion se encuentra dentro de los fendmenos culturales y como tal tiene una
dimensién material visible a través de su organizacion en todo tipo de instituciones
(iglesias, casas de oracion, colegios, centros sanitarios, talleres, etc.) involucradas -
consciente o0 inconscientemente- en apuestas, disputas y luchas por el poder dentro del
campo religioso y el espacio social global.

La creencia en algunas fuerzas que se consideran como anteriores y superiores a

su entorno natural y social le otorga a los fendomenos religiosos su rasgo distintivo y los
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distingue del resto de los fendbmenos sociales. Los creyentes expresan sentir una cierta
dependencia ante tales fuerzas y se consideran obligados a una cierta conducta en
sociedad con sus semejantes (Maduro, op. cit. y Miguez, 1997).

De esta manera, el conjunto de creencias sostenido por las religiones aportaria
significados y dotaria de sentido a la existencia y vida de los creyentes. El trabajo de
produccion especificamente religioso (Maduro, op. cit.: 128) permite la creacion de un
orden significativo en términos del cual el individuo otorga sentido a su vida y reconoce
su propia identidad (Chapp, 1992:38). La religiosidad se vincula, de este modo, con la
necesidad del ser humano de preguntarse acerca de si mismo, de los mundos que habita
y de ciertas realidades enigmaticas —como la muerte- y trascendentes — como el sentido
Gltimo de la vida-. La vision religiosa del mundo les permite a los creyentes construir un
orden significativo que le posibilita situarse, orientarse y actuar de la manera mas
satisfactoria posible en el medio ambiente natural y social en el que les ha tocado vivir.

Desde nuestra perspectiva de anlisis, la religion como sistema simbdlico ejerce
un poder de construccion de la realidad que le permite establecer el sentido inmediato del
mundo -en particular del mundo social- contribuyendo, asi, a la reproduccion del orden
social. Esta primera dimensién permite analizar a las instituciones religiosas como
espacios de dominacion simbdlica atravesados y articulados por relaciones de poder. Asi,
comprendemos a los &mbitos religiosos como espacios de relaciones; como campos
jerarquizado, espacios que se definen por la existencia de algo que esta en juego, es decir,
como espacios de apuestas, de juego y de luchas; donde encontramos disputas para
conservar o transformar las relaciones de fuerzas constitutivas del mismo (Bourdieu y
Wacquant, 2008).

Pero, a su vez, nos interesa rescatar a las instituciones religiosas como ambitos
capaces de generar respuestas, a través de sus discursos y practicas, a diversas necesidades
simbolicas y materiales inmediatas de sus fieles. En sintesis, esta segunda dimension nos
habilita al abordaje de los espacios religiosos como &mbitos en donde los fieles
encuentran respuestas y soluciones a sus necesidades cotidianas y construyen su
identidad.
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La religion como sistema simbolico

En el pensamiento comtiano como en el pensamiento de Durkheim, lo religioso
constituye un factor de cohesion social. Se podria hablar, en este sentido, de una unidad
entre religion y sociedad en términos de enlace inseparable, no eliminable. “Lo social es
religioso, o lo religioso es social: su legitimacion es reciproca” (Cipriani, 2004:98). Asi,
desde esta mirada,

...la religion es un instrumento por excelencia de la “integracion
social”: en cuanto instrumento de conocimiento y de comunicacion
que hace posible el consenso sobre el sentido del mundo social, que
contribuye fundamentalmente a la reproduccién del orden social: la
integracion “légica” es la condicion de la integracion “moral”
(Bourdieu, 2006: 67- 68).
Por otro lado, el aporte fundamental de Weber a la sociologia de la religion fue permitir

enfocar los hechos religiosos en su autonomia relativa. De él proviene la idea de que la
sociologia religiosa es una dimension de la sociologia del poder; hay que relacionar el
discurso mitico con los intereses religiosos de aquellos que los producen, que lo difunden
y que lo perciben. Existe una génesis histérica de los cuerpos de especialistas religiosos,
lo que constituye el fundamento de la autonomia relativa del campo religioso. Estos
profesionales de la religion tienen estrategias para apropiarse del monopolio de los bienes
de salvacion (Dianteill, 2009).

Desde la perspectiva de Pierre Bourdieu el campo religioso se constituye en un
espacio simbdlico donde un cuerpo de especialistas administran y monopolizan un
conjunto de saberes especializados que los transforman en los guardianes legitimos de lo
sagrado frente al resto de la comunidad (Bourdieu, 2009). Hay quienes, dentro del campo,
ocupan posiciones hegemdnicas fundamentadas en el control sobre ese capital. Hay otros
gue ocupan posiciones subordinadas y aspiran a un mayor reconocimiento en el control
del capital. EI campo religioso se construye siempre como un ambito signado por el
conflicto, donde, los resultados de la tension no seran neutros: en el juego se modifican
los dominantes y subordinados (Bianchi, 2004).

Los especialistas religiosos responden a las demandas religiosas de los fieles, que
no solo se vinculan a la angustia existencial o a la enfermedad y a la muerte, sino también
a la justificacion de ser socialmente quienes son y existir como existen; es decir, detras

de toda teodicea hay una sociodicea (Bourdieu, 2009). Asi, la intervencion mas poderosa
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de los lideres religiosos reside en el efecto de imposicion de la jerarquia misma, de un
modo jerdrquico de pensamiento que ordena el cielo tal como esta ordenada la tierra, y
asi naturaliza, sacralizandolo, el orden social existente y la posicion que en él ocupan los
agentes (Martinez, 2009).

(...) la alquimia religiosa hace “de necesidad virtud”, o, segin los

términos de Williams James, “hace facil y feliz lo que es inevitable”,

en el dominio gnoseologico hace “de necesidad razon” transformando

las barreras sociales que definen lo “impensable” en limites 10gicos,

eternos y necesarios (Bourdieu, op. cit.: 62).

De este modo, las practicas y representaciones religiosas contribuyen a la imposicion
(disimulada) de una “vision del mundo” esencialmente conservadora, absolutizando lo
relativo y legitimando lo arbitrario de la dominacién (Bourdieu, op. cit.).

La legitimacion del orden dominante, es decir, el lazo entre la dominacion y la
legitimidad garantiza la reproduccion del orden social. Desde esta mirada, la legitimacion
de las relaciones de dominacién no puede ser reducida a una mera coaccion exterior, ni
al engafio generalizado por una persuasion totalmente ideoldgica; ella se explica, en
cambio, por las diferencias de posiciéon en la jerarquia social y su correlato en la
incorporacion de esta jerarquizacion en los individuos. Cada agente tiene una vision del
mundo social —una manera de percibir las relaciones, sus propias practicas y las practicas
de los otros agentes— vision que tiende a ser <<naturalizada>>, que tiende a ver el mundo
<<tal cual es>>. Es decir, cada agente tiene una manera de “estar” en el mundo fruto de
la posicion ocupada en el mundo social.

Asi, para Bourdieu, la correspondencia entre las estructuras sociales y mentales
cumple funciones politicas cruciales. Los sistemas simbdlicos no son simplemente
instrumentos de conocimiento, son también instrumentos de dominacion. Como
operadores de integracion cognitiva promueven, por su misma légica, la integracion
social de un orden arbitrario. Es decir, que los simbolos hacen posible el consenso sobre
el sentido del mundo social, que contribuye principalmente a la reproduccién del orden
social.

Es aqui donde entra a jugar el concepto de poder simbdlico como poder de
constituir lo dado por el discurso, poder de hacer ver y de hacer creer, de confirmar o

transformar la accion sobre el mundo. Poder invisible que no puede ejercerse sino con la
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complicidad de los que no quieren saber que lo sufren o incluso lo ejercen (Bourdieu,
2006). La violencia simbdlica, de esta manera, se ejerce sobre un agente social siempre
con su complicidad. Y consta de dos elementos: el desconocimiento y el
“reconocimiento”.

Yo llamo desconocimiento al hecho de reconocer una violencia que se

ejerce precisamente en la medida en que uno no la percibe como tal.

(...) Lo que designo con el término de “reconocimiento”, entonces, €s

el conjunto de supuestos fundamentales, prerreflexivos, con los cuales

el agente se compromete en el simple hecho de dar al mundo por

sentado, de aceptar el mundo como es y encontrarlo natural porque sus

mentes estan construidas de acuerdo con estructuras cognitivas salidas

de las estructuras mismas del mundo (Bourdieu y Wacquant, op. cit.:

213).

Si los dominados adhieren al principio de su dominacion, es porque aceptan, como los
dominantes, el orden social establecido y legitimado a través de una violencia simbdlica
que se ejerce con su «complicidad». Este reconocimiento es posible gracias a un
desconocimiento fundado en el ajuste inconsciente de las estructuras subjetivas con las
estructuras objetivas. “Si de este modo uno supone que los sistemas simbdlicos son
productos sociales que producen el mundo, que no reflejan las relaciones sociales, sino
que ayudan a constituirlas, es necesario admitir que se puede, en ciertos limites,
transformar el mundo transformando su representacion” (Gutiérrez, 2004: 296).

El poder simbdlico, que no se limita por cierto al dominio religioso, se ejerce quiza
mas claramente que en otros campos de actividad social, y es probablemente por lo cual
una buena parte de la arquitectura de la sociologia de Bourdieu se construy6 con el estudio
de la religion. El poder del simbolo descansa en aquellos que no se dice explicitamente,
en lo que supone sin explicitar abiertamente. Induce una relacién de sentidos basada
socialmente, lo que significa que el poder simbolico no se constituye fuera de las
relaciones de fuerza caracteristicas de la estructura social en su totalidad (Dianteill, op.
cit.).

Es posible agregar que, en ciertos casos, la religion (o mas exactamente la magia)
puede también permitir encontrar una solucion (ilusoria) a la miseria social. La esperanza
magica es la perspectiva de porvenir propia de los que no tienen porvenir. EI milenarismo
revolucionario y la utopia magica son la Unica perspectiva de futuro que se ofrece a una

clase despojada de futuro objetivo. El interés religioso, tal como lo define Bourdieu, es el
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operador de homologia entre el campo religioso y la estructura general de las relaciones
sociales (Dianteill, op. cit.).

Relativamente autonomo en relacion con la estructura social, el campo religioso
esta estructurado por dos posturas internas y por dos posturas externas. Las posiciones de
poder en el campo resultan de la confrontacion entre la demanda religiosa (es decir, los
intereses religiosos de los diferentes grupos o clases de laicos) y de la oferta religiosa (es
decir, los servicios religiosos mas bien ortodoxos o heréticos) (Dianteill, op. cit.).

La posicion de poder que ocupa una institucion religiosa en el campo depende del
poder del grupo social cuyo apoyo ha logrado obtener. Este apoyo, en una relacion
dialéctica, depende a su vez de la posicién del grupo de los productores del campo. Esta
relacion explica la homologia estructural observada entre la estructura social y el campo
religioso: los dominadores del campo religioso, por ejemplo, basan su dominacion sobre
la de las clases dominantes en la estructura social, en tanto que los profetas se apoyan en
los grupos dominados para modificar el estado de las relaciones de fuerza en el campo
(Dianteill, op. cit.).

Resulta entonces que el “funcionamiento” del campo religioso es el producto de
una competencia interna entre diferentes instancias (en las que los principales son la
Iglesia, los profetas, las sectas y los hechiceros) en relacion con las lineas de fuerza de la
estructura social (Dianteill, op. cit.).

El ajuste entre la oferta y la demanda religiosa no es producto de una transaccion,
como podria pensarlo Max Weber, sino el efecto de una homologia involuntaria de
estructura, cada clérigo produciendo en funcion de su trayectoria y de su posicion un
producto mas o menos ajustado a la demanda de una categoria particular de laicos. La
iglesia, en tanto campo, se caracteriza por la unidad y la diversidad. Esta aparente
contradiccién es de hecho el principio de su gran capacidad de adaptacion: permite a la
Iglesia “tratar de manera lo méas homogénea posible una clientela distribuida (de manera
diferente segun las épocas) entre las clases sociales, las clases etarias y las clases sexuales
o de tratar de manera lo més diferenciada posible clientes que, aunque muy distintos bajo
diferentes relaciones, tienen en comun ser catélicos” (Dianteill, op. cit.).

La capacidad para tratar diferentes demandas bajo apariencias de unidad se ve

forzada por el caracter intrinsecamente polisémico del discurso religioso, que enmascara
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bajo un discurso Unico una pluralidad de significaciones en relacion con distintas
posiciones sociales, reforzando asi la confusion subjetiva de los limites sociales objetivos.
El discurso religioso tiende a negar los conflictos sociales o, en su defecto, a eufemizarlos
(Dianteill, op. cit.).

La economia de la iglesia es negada por la jerarquia como una economia regida
por leyes econdmicas, es decir, basada en el precio, el salario, la oferta y la demanda. La
“risa de los obispos”, cuando se ven expuestos a un discurso que trata a la Iglesia como
una sociedad comercial, es significativa de la “verdad de la empresa religiosa [que] es
tener dos verdades: la verdad econdmica y la verdad religiosa, que la niega” (Dianteill,
op. cit.).

Las sociedades modernas que se caracterizan por un alto grado de division del
trabajo social son también aquellas en las que las religiones historicas, y en particular el
catolicismo, parecen declinarse. Asistimos en ellas a una “disolucion de lo religioso”, a
una redefinicién de los limites del campo, en donde su disolucidn es acompafiada por una
pérdida del monopolio de la cura de almas en sentido antiguo, al menos en el sentido de
clientela burguesa”. Los limites del campo religioso ya no estan claramente definidos:
ciertas profesiones profanas, psicoldgicas, analistas o consejeros conyugales, sustituyen
al clero en su funcion terapéutica (Dianteill, op. cit.).

Observemos finalmente que la “disolucion de lo religioso” no significa para el
sociblogo critico una regresion a un estado indiferenciado de la actividad simbolica. Los
“nuevos agentes simbolicos”, que se situan fuera de la institucion religiosa, coexisten con
una institucion catolica que tiende a convertirse en “una Iglesia sin fieles”; a menudo se
oponen, pero contribuyen también a hacer evolucionar las posiciones de ésta, como lo
testimonian por ejemplo la influencia del psicoandlisis sobre el pensamiento moderno. La
actividad simbdlica en los margenes del campo religioso engendra una cierta confusién
en cuanto a sus limites, pero no por ello representa su desaparicion (Dianteill, op. cit.).
Desde Bourdieu, decimos que existe un interés propiamente religioso, que se puede
definir como el interés que un grupo o una clase encuentra en un tipo determinado de
practica o de creencia religiosa y, en particular, en la produccion, la reproduccion, la
difusion y el consumo de un tipo determinado de bienes de salvacion (entre ellos el propio

mensaje religioso). Sin embargo, esto no significa negar las multiples interdependencias
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y conexiones que el campo religioso mantiene con otros campos, especialmente, en el
caso argentino. Desde este lugar es que a continuacion abordaremos desde una mirada

relacional de las trayectorias de los grupos religiosos en la Argentina.

2. MIGRACION Y DIVERSIFICACION EN EL CAMPO RELIGIOSO

La llegada de numerosos grupos religiosos se explica en el marco del flujo inmigratorio
proveniente de Europa durante las Gltimas décadas del siglo XIX. En la constitucion de
un mosaico muy variado de grupos religiosos, las iglesias protestantes ocuparon un lugar
destacado. Si bien no tuvieron relevancia cuantitativa, su presencia si fue importante al
interior del campo religioso conforméndose en un elemento importante para la
diversificacion religiosa: el campo religioso dejaba de ser asi un blogue relativamente
homogéneo (Bianchi, 2004).

A su llegada, las iglesias protestantes dejaron de ser grupos dominantes para
transformarse en minoritarios y subordinados a una mayoria catolica. En esta primera
etapa, se transformaron en “refugios de identidad”, preservando el idioma y las
idiosincrasias culturales.

El reconocimiento de estas minorias religiosas tuvo fuertes limites. EI campo
religioso se caracterizd, durante esta etapa, por la legitimidad estatal y social atribuida al
catolicismo? y por la escasez de recursos (pocos fieles, falta de templos y de personal)
que contaban las distintas minorias religiosas.

En este contexto, los grupos religiosos minoritarios desplegaron estrategias de
unién que implicaron, entre otras cosas, compartir los templos y realizar oficios religiosos
de manera conjunta. Como plantea Susana Bianchi, las iglesias protestantes fueron

iglesias “porosas”, muchas veces con limites no demasiados definidos para sus fieles

2 Siguiendo a Alejandro Frigerio (2007) sostenemos que el monopolio del catolicismo no se sostuvo tanto
sobre las creencias y préacticas religiosas -0 sobre los bienes de salvacion- sino sobre los bienes legitimos
de salvacion. El Gnico bien que monopoliza el catolicismo seria la legitimidad social. O, parafraseando a
Fortunato Mallimaci y Veronica Béliveau el monopolio catélico no significa la presencia Unica de lo
catolico como sistema de creencias, sino la capacidad de la Iglesia de crear y sostener un imaginario que
ubica a la institucién en el lugar de garante de la autenticidad de las creencias. El poder del catolicismo se
ha sostenido por la posicidn social ocupada por la Iglesia que le ha permitido afirmar lo que es licito creer
en un momento determinado. Es precisamente este lugar de garante de las creencias que hoy es contestado
desde opciones religiosas no catélicas y que nos permite hablar de ruptura del monopolio catélico
(Mallimaci y Giménez- Béliveau, 2007). En esta misma linea se inserta el trabajo de Cristian Parker (1997)
Religion y posmodernidad en el que aborda la diversidad religiosa latinoamericana rescatando como clave
la existencia de “formas populares de disidencia de la religion Catolica”.
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(Bianchi, op. cit.). A medida que los cultos se consolidaban, las barreras entre unos y
otros tendieron a restablecerse en procesos no exentos de conflictos.

Asi, las légicas de funcionamiento del campo religioso, en una primera etapa,
estuvieron estrechamente ligadas a las del campo politico, y en menor medida a las del

campo econémico.

2.1. Las vertientes protestantes
Presbiterianos (1829), metodistas (1836), luteranos (1843), bautistas (1886), valdenses
(1887) y adventistas (1894) como el Ejército de Salvacion y los Hermanos Libres, fueron
portadores del avivamiento del mundo protestante de donde posteriormente surgen los
pentecostales a principios del siglo XX. Estas nuevas iglesias que se establecieron en
Argentina no tenian vinculos con ninguna Iglesia estatal y eran, en muchos casos, como
el metodismo, secciones de las iglesias protestantes tradicionales. Contaban con una
organizacion muy simple, de tipo congregacionista, lo cual les permitia una rapida
instalacion.

A diferencia del modelo uniforme de la jerarquia catolica, la corriente protestante
no reconoce la autoridad papal, sino que construye su legitimidad religiosa en base a la
lectura y la libre interpretacion de los textos biblicos. Por esto, la historia del

protestantismo es la historia de multiples ramas y denominaciones.

3. LAS INCIDENCIAS DEL PODER POLITICO EN EL CAMPO RELIGIOSO.
3.1. Legitimidad y privilegios: la iglesia catdlica frente al estado argentino
El siglo XIX no solo representd el proceso de formacion del Estado argentino sino
también el momento de la configuracion de las coordenadas generales a partir de las
cuales se organizd el campo religioso nacional. En este apartado, haremos foco
principalmente en las distintas intervenciones por parte del Estado tendientes a regular el
campo religioso.

La sancién de la Constitucion Nacional constituye un acontecimiento de suma
importancia para abordar la relacién entre el Estado Nacidn, entonces en formacion, y las
religiones. En la Constitucion, quedd plasmado el lugar asignado a las distintas religiones

en la sociedad. En efecto, la Convencion Constituyente buscé establecer una redefinicion
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del orden social donde la construccion de un Estado auténomo implicaba el
distanciamiento de las autoridades eclesiasticas. Asi, la constitucion de 1853 otorgd la
“libertad de culto”, contemplando el abanico de libertades modernas ligadas al “fuero
interno”. La libertad de conciencia, de culto y de expresion venian a consagrar la
institucionalizacion de una “esfera privada” constitutiva de la subjetividad moderna y
libre de la intromision estatal y del control eclesiastico (Casanova, 1999). No obstante, el
catolicismo logro conservar algunos privilegios, como el “sostenimiento” estatal del culto
en el texto constitucional, y su condiciéon de “persona juridica” en el codigo Civil
(Cotaggio, 2008). Asi, el texto constitucional acab6 legitimando los privilegios de la
Iglesia Catdlica en términos de financiamiento y aceptacién como culto del Estado, y
prohibi6 que los eclesiasticos regulares sean miembros del Congreso, reteniendo para el
poder politico el ejercicio del patronato (Algranti, op. cit.). De esta forma, el Estado se
comprometia al “sostén” de su culto en una frontera nunca bien delimitada entre el

mantenimiento econdmico y la proteccion de la religion (Bianchi, op. cit.).

3.2. El proyecto liberal y la Iglesia Catolica

Durante las Gltimas décadas del siglo X1X, surgen dos movimientos complementarios que
reconocemos como fundadores de una nueva etapa en la relacion Estado y religion, pero
por sobre todo entre el Estado argentino y la religion Catdlica. Se trata, por un lado, de
una ofensiva liberal que emprende el gobierno de Roca en el marco de un proceso de
secularizacion generalizado y, por el otro, la respuesta catélica sintetizada en el modelo
integral de conquista del espacio publico a principios del siglo XX (Algranti, op. cit.).

El proyecto liberal apunté a construir la imagen de la Argentina moderna,
emparentando al catolicismo con la tradicion y el retroceso. De este modo, la ruptura con
la Iglesia se materializa durante el gobierno de Roca en distintas leyes que afectan las
posiciones cristianas respecto a la educacion y el matrimonio, a la vez que son destituidas
figuras claves del episcopado. El programa del liberalismo alcanza su auge entre 1880 y
1910, estableciendo coaliciones con la oligarquia y la Unién Civica Radical -UCR- en
un marco de precariedad institucional y aumento de los conflictos sociales (Ibidem).

En efecto, durante el periodo del Estado Liberal numerosos bienes eclesiasticos

pasaron a manos de los nuevos Estados y la soberania del pueblo reemplazé a los
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designios divinos. Se dio, de esta forma, la aparicion de una nueva laicidad, que buscd
diferenciar la institucion catolica (asociada al Estado Vaticano) con el nuevo Estado
nacion (se estatizaron registros civiles, escuelas, cementerios), y hubo un reconocimiento
legal de la libertad religiosa y una mayor presencia de otros grupos religiosos no catolicos
en los vinculos con los dirigentes estatales (Mallimaci, 2006). Si la generacion del ochenta
marca un punto de inflexion en las relaciones de la Iglesia con los sectores gobernantes y
la sociedad civil, no es exclusivamente por la relacién de oposicién entre las tendencias
politicas y los intereses eclesiasticos. Este momento histérico corresponde a una etapa de
profundas transformaciones sociales agrupadas en torno a la consolidacién del Estado y
sus instrumentos de gobierno, la incorporacion al comercio mundial bajo el régimen
agroexportador, el crecimiento del flujo migratorio y el desarrollo del sistema educativo
(Algranti, op. cit.).

En esta coyuntura, el catolicismo argentino se inserto subordinadamente al interior
de un esquema politico secular y se produjo un contra efecto de fortalecimiento interno
en el plano ideoldgico religioso. La Iglesia va a responder a los criterios liberales y
secularizadores con la propuesta de un catolicismo integral. Este logra volverse
hegemaonico, siguiendo la linea propuesta por el Vaticano, e intenta la ocupacion del
Estado y de la sociedad civil a partir de diferentes movimientos. En esta etapa, se
consolidan y difunden las organizaciones laicas (como la Accion Catolica) con el objetivo
de formar cuadros dirigentes catélicos capaces de ocupar espacios sindicales, politicos y
universitarios. En suma, la Iglesia catdlica se vuelve una referencia ineludible a la hora
de legitimar politicas publicas, tejiendo con el poder politico y con otros actores, como
las Fuerzas Armadas y en ocasiones los sindicatos, alianzas que la posicionan en lugares
privilegiados de influencia respecto de los poderes estatales (Mallimaci y Giménez
Béliveau, 2007).

De este modo, el vinculo entre religion y politica, que durante el siglo XX
adoptaria la forma de Iglesia y Estado no sélo sobrevive al impacto de dos fuerzas
modernizadoras como son la constitucién del Estado nacional y el desarrollo del
capitalismo, sino que también se logra estabilizar posteriormente como una dinamica de

relaciones de superposicion por momentos y de competencia y rivalidad en donde el
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catolicismo, como plantea Fortunato Mallimaci (1993), aparece con un proyecto propio
de modernidad que rivaliza con la alternativa liberal socialista (Algranti, op. cit.).

3.3. Los antagonismos y las alianzas en el campo religioso: Estado, integrismo catélico
y minorias religiosas

Como hemos mostrado, el campo religioso argentino se estructura a partir de la presencia
hegemdnica del catolicismo — fundamentalmente de la jerarquia eclesiastica - que logra
superponerse, por momentos, con la identidad nacional, el Estado y las Fuerzas Armadas.
El catolicismo vivido integralmente, que cobra fuerza a partir de la década de 1930,
supuso la presencia de la religién en el espacio publico, la superposicion con todas las
esferas de la practica bajo una matriz cultural capaz de integrarse con otros universos de
sentido, manteniendo, con variaciones y diferencias, su identidad cat6lica (Algranti,
2009:59). Asi, “gran parte del universo de sentido catolico asumid que catolizar era
nacionalizar, argentinizar e integrar al conjunto de la poblacion bajo la tutela de la Iglesia”
(Mallimacci, 2008:123).

Pero esta respuesta catolica coincidid con las estrategias de alianzas desplegadas
por otros grupos religiosos. Asi, en 1939, se cre6 la Confederacion de Iglesias
Evangélicas del Rio de la Plata (CIERP) que reunia a distintas denominaciones de la
Argentina, Uruguay y Paraguay (aunque, en la practica, sus actividades se redujeron a las
iglesias argentinas y uruguayas). Desde sus origenes, la Confederacion estuvo formada
por siete iglesias fundadoras. La Asamblea General, formada por delegados, era la
autoridad suprema, aunque el peso de la Iglesia Metodista parecio hacerse sentir: durante
varios afos el presidente correspondié a dicha denominacion. Las relaciones en su seno
tampoco parecen haber sido faciles (Bianchi, op. cit.).

Paralelamente, el mundo judio -1,6 por ciento de la poblacion nacional segun el
censo de 1947-, también vivio significativas transformaciones. La colectividad judia se
concentraba en las clases medias urbanas en un proceso que se acrecent6 en los afios
cuarenta, paralelo al desarrollo del peronismo. Por su parte, los protestantes -el 2 por
ciento de la poblacion- habian visto disminuir su ritmo de crecimiento, alcanzaron cierto
ascenso social y se ubicaban dentro de los sectores urbanos medios de la sociedad. Los

origenes de su presencia en calidad de migrantes, comenzaban a quedar inscriptos en un
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pasado lejano. Judios y protestantes eran argentinos y, como tales, se encontraban
integrados -mas alla de las resistencias -a la vida social y cultural del pais (Ibidem).

La argentinizacion de las iglesias protestantes -que se acelerd durante la década
del 40- no fue un proceso exento de conflictos (Ibidem). Para la vision integrista de la
Iglesia, que aspiraba a transformar al Catolicismo en la base del cuerpo social, la
“amenaza protestante” formaba parte de sus preocupaciones. Como marcaba la revista
Eclesiastica, de 1920, “el espiritu fundamental del protestantismo es un espiritu de odio
y de rivalidad, de envidia y de persecucion al Catolicismo” (Ibidem). La iglesia Catdlica,
ante la falta de instrumentos propios, debia reclamar la intervencion del Estado para
contener la amenaza protestante. Asi, para Susana Bianchi el golpe militar de junio de
1943 y el ascenso del peronismo fueron visualizados como la posibilidad de instrumentar
los aparatos de Estado y su capacidad coercitiva como medios para establecer la
hegemonia catolica (Bianchi, 1996:25).

En efecto, el 4 de junio de 1943, un gobierno militar estrechamente identificado
con “el mito de la nacidn catolica” ocupaba todos los cargos publicos y accedieron al
poder politico. En diciembre de 1943, siendo ministro de Educacién Gustavo Martinez
Zuviria, promulgé el decreto que imponia la ensefianza religiosa en las escuelas pablicas
(hito de alianza Iglesia- Estado). La medida implicaba la discriminacion de los nifios que
abandonaban el aula durante la clase de religion, separacién sin antecedentes en la escuela
publica argentina (Bianchi, 2004).

Los protestantes respondieron activamente a la promulgacién del decreto de
ensefianza religiosa con conferencias y distribucion de folletos denunciando que la
medida limitaba la libertad de culto. Evidentemente, los protestantes -por o menos los
maés militantes- no parecian dispuestos a replegarse. Ante esta situacion, en enero de 1945,
una pastoral colectiva del Episcopado denuncio “al pueblo y a los gobernantes, las
amenazas de esta infiltracion anticatolica” (Bianchi, op. cit.:207). Los reclamos eclesiales
encontraron una respuesta: a partir de ese momento se prohibieron las audiciones radiales
que emitian los protestantes (Bianchi, op. cit.).

En mayo de 1946, el gobierno militar inaugurd por decreto (15.829/4.615), un
Registro Nacional de Cultos “para todos los cultos que se profesen en el territorio de la

Republica, por cultos distintos de la religion sostenida por el Estado” para “evitar
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conflictos que suelen originarse por la anarquia entre confesiones de propésitos analogos”
(Cotaggio, 2008:108). Este decreto previd inspecciones, sanciones e inhabilitaciones para
las instituciones inscriptas. A pesar de la contundente ofensiva del catolicismo contra el
proselitismo de otros agentes religioso, la iniciativa de creacion de un registro nacional

de cultos no se concretd en ese momento (Cotaggio, op. cit.).

4 .EL CAMPO RELIGIOSO ARGENTINO Y LA INCIDENCIA DEL PERONISMO

4.1. Los vinculos fluctuantes entre peronismo y catolicismo

Los vinculos entre peronismo y catolicismo suelen definirse recurriendo a una metafora
conyugal que comienza con un “matrimonio feliz” y concluye con un “divorcio tragico”
(Cotaggio, op. cit.). Como veremos mas adelante, el pentecostalismo alcanzé uno de los
puntos mas altos de su historia como consecuencia de la crisis de Perdn con la Iglesia
Catdlica.

Antes que Peron llegara al poder, las condiciones se habian cumplido para que su
mandato contara con el apoyo catélico. La Iglesia Catolica vio en el peronismo un
adecuado medio de proteger a la clase trabajadora de los avances del socialismo y del
comunismo. Pero ademas, la razén definitiva quizas residio en que el peronismo no sélo
podia ser considerado una barrera eficaz contra el comunismo sino también como la via
de acercamiento a la clase obrera, de la que la iglesia se sentia alejada, de modo de ejercer
una mayor influencia sobre el conjunto de la sociedad (Bianchi, 1999). Mientras que para
el naciente peronismo, el apoyo de la jerarquia eclesiastica constituia una importante
fuerte de legitimacion (Bianchi, 1996).

Durante la primera presidencia de Perdn, se llevd a cabo una recristianizacion de
la sociedad argentina, sin embargo, la Iglesia Catélica experiment6 innegables mejoras,
ésta seguia lejos todavia de los espectaculares avances simbdlicos de la religion en el
espacio publico (Caimari, 2002).

Asi, durante los primeros afios de peronismo, el catolicismo encontré un lugar
preponderante en los ambitos relacionados con la educacion. Este papel central parece
haberse debido mas bien a la falta de un dispositivo simbélico propio -peronista- que a

una opcidn positiva por el modelo de sociedad catolico-integral, que los peronistas con
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pasado en las organizaciones eclesiasticas celebraban prematuramente y que los
opositores sefialaban con dedo acusador (Ibidem).

Sin embargo, la Constitucion de 1949 produjo un viraje decisivo en la relacion
Iglesia/ peronismo. La politica gubernamental profundiz6 la <<peronizacién>> de la
ensefianza, sobre todo, en las escuelas primarias. Con ello, los principios del peronismo,
centrados en la exaltacion de sus lideres, dejaron en un segundo plano a los contenidos
del catolicismo como fundamentos de la educacion (Bianchi, 1996). A su vez, desde la
perspectiva eclesidstica, una preocupacion central estaba ligada a la “manipulacion™ que
el gobierno hacia sobre la institucion familiar. Tanto para la Iglesia como para el
peronismo, la familia no solo era la célula natural de la sociedad sino también un
importante mecanismo de control social. De alli que la “peronizacion” de la familia
intentada desde el gobierno pudiera ser considerada por la Iglesia como la invasion en
una esfera privada considerada de su exclusiva incumbencia. (Bianchi, 1999).

Las intenciones del peronismo de politizar “la célula natural de la sociedad” eran
percibidas por la Iglesia como una barrera para su accion. Desde la perspectiva
eclesidstica, el Estado imponia fuertes limites para ampliar su influencia sobre un ambito,
la vida privada, que consideraba de su exclusiva incumbencia (Ibidem).

Cabe agregar que la progresiva consolidacion del peronismo en el poder fue
paralela a la formulacion cada vez mas sistemética de una doctrina que le era propia: la
“Doctrina Justicialista” (Caimari, 1992). Asi, el justicialismo pretendia constituirse en
sintesis superadora de la antinomia colectivismo comunista/ individualismo capitalista, y
en consonancia, en esta direccion, fundar una “tercera posicién” cuya ensefia de justicia
social seria un ejemplo para el mundo entero. En efecto, la tercera posicion en la justicia
social de filiacion directa con las enciclicas sociales -especialmente Quadragesimo anno,
de 1931- empieza a aparecer desprovista de las referencias a la autoridad antes evocada.
La peronizacion de cierta terminologia corriente en el mundo catolico desde principios
de siglo -el término de justicia social aparece como la adquisicion mas importante-
empieza a despojar de esos términos toda otra connotacion (Caimari, op. cit.).

En esta misma linea interpretativa, Humberto Cucchetti (2005) plantea que la
originalidad del peronismo radica en constituirse como movimiento politico que funda

una concepcion propia de lo religioso, arrogandose un poder simbélico de lo sagrado que
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le permite no sélo entrar en didlogo comodamente con otros agentes religiosos sino
emprender un proceso de desestructuracion jerarquica de lo religioso.

Por esto, la preocupacion eclesiastica se centraba en los avances del Estado sobre
areas que la Iglesia consideraba de su particular incumbencia: educacion, familia,
organizaciones intermedias, asistencia social; reas que ademas eran consideradas claves
para el proyecto de catolizacion de la sociedad (Bianchi, 1996).

Pero a su vez, en este contexto politico, los conflictos entre el Estado y la Iglesia
se localizaron en el mismo campo de la religion, a partir de los avances de ciertas formas
de religiosidad popular que competian exitosamente con el catolicismo. Desde la
perspectiva eclesiastica, estos avances coincidian con lo que se consideraba un nivel muy
bajo de préctica religiosa institucionalizada, sobre todo, en la ciudad de Buenos Aires®.
Esto demostraba el fracaso de la intencion de transformar al catolicismo en el principio
organizador de la sociedad.

Para la iglesia, el problema radicaba en el reconocimiento de su incapacidad para
neutralizar formas de religiosidad que le resultan inasimilables y, al mismo tiempo,
fuertemente competitivas. De alli, su apelacion al Estado, que desde su perspectiva, tenia
la responsabilidad de suprimir la religiosidad disidente (Ibidem).

El conflicto surgid en la medida en que la Iglesia consideraba que el Estado
peronista no s6lo no cumplia con su <<deber de gobernante>>, sino que el desarrollo de
la disidencia religiosa se debia al amparo que el gobierno comenzaba a dispensar de 1950,
en los avances del espiritismo, y, en 1954, en la presencia pentecostal. Espiritistas y
pentecostales eran ademas grupos religiosos con los que el peronismo compartia su base

social: las clases populares urbanas (Ibidem).

4.2. Peronismo y minorias religiosas

El conflicto entre Iglesia Catolica y peronismo aumentd a mediados de 1954 con la
campafia masiva del predicador pentecostal Thomas Hicks. Perdn habilité a Hicks para
llevar adelante una campafia masiva en un momento en que estas autorizaciones eran muy

escasas. En este contexto de jugadas politicas, la accién del gobierno rompia con una

3 En efecto, dentro de una poblacion mayoritariamente catdlica, hacia 1948, sélo un 8,9% de los bautizados
cumplia con la préctica religiosa dominical. El porcentaje mas bajo (2.3%) se registraba en la parroquia de
Todos los Santos, ubicada en un barrio de indudables caracteristicas populares (Bianchi, 1996).
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trayectoria de monopolio en el campo religioso argentino. El pentecostalismo encontraba
sus bases de reclutamiento -como el espiritismo y el peronismo- en las clases populares
urbanas. El gobierno habria buscado asi asociarse a practicas religiosas mas
eminentemente populares que las supuestas por el catolicismo institucionalizado
(Caimari, 1995). Pero, como analizaremos mas adelante, la agencia politica de Perén en

lo que respecta a las minorias religiosas no fue univoca.

4.3. La irrupcion del pentecostalismo: los milagros del pastor Hicks

Thomas Hicks, que desarrollé una publica y masiva campafia en Buenos Aires entre mayo
y junio de 1954. El pastor Hicks reunid verdaderas muchedumbres en el estadio de Atlanta
y posteriormente en el de Huracan, de mayor capacidad, en donde practicé frente a sus
absortos seguidores “el don de la sanidad”. Sin duda, el tema de la curacion de enfermos
por medio de la “imposicion de manos” generd un profundo impacto (Bianchi, 2004).

Desde la perspectiva de la Iglesia Catdlica, el éxito solo tuvo explicacion en el
supuesto apoyo percibido en la autorizacion policial para la realizacion de las Asambleas,
que Perén comunicé a Hicks en la casa de Gobierno. Pero hay también otras razones para
explicar la irrupcién pablica del pentecostalismo. Por un lado, los protagonistas de un
soterrado crecimiento pentecostal tuvieron la posibilidad, liberadas las restricciones
religiosas, de poder explicitar pablicamente sus creencias. Por otro lado, los “milagros”
del pastor Hicks resultaban muy cercanos a ciertas practicas religiosas populares que
recurrian a curanderos o “milagreros” (Ibidem).

De todos modos, la campafia de Hicks tuvo un éxito pasajero. La gesta
evangelizadora que se repitio pocos meses después fue un fracaso rotundo. Sin embargo,
la efimera experiencia no dejo de provocar un fuerte impacto en la imaginacion de los
lideres pentecostales argentinos. Los pentecostales vieron fortalecida su posicion dentro
del campo evangeélico, antes rechazados por sus primos evangelicales (demasiado
ortodoxos en su hermenéutica biblica) y por los historicos liberacionistas (demasiados
modernistas y secularizados) (Wynarczyk, 2009).
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4.4. Las politicas del peronismo y las minorias religiosas

El ascenso del peronismo tampoco sirvi para calmar las preocupaciones de las minorias
religiosas que preveian la prolongacion de las politicas implementadas durante el
gobierno militar (Ibidem). EI primer problema que se plante6 estuvo vinculado a la
ensefianza religiosa. En mayo de 1947, algunas escuelas, como el Instituto Evangélico
Americano de Villa del Parque, fueron presionadas por la inspeccion de ensefianza
secundaria para la implementacion de la ensefianza catOlica. Los protestantes se
movilizaron a través de sus asociaciones —la Confederacion Evangélica del Rio de la Plata
y la Convencién Evangélica Bautista, junto con la DAIA- para intentar que el decreto de
ensefianza religiosa no se transformara en ley. Ante lo irremediable, las iglesias
protestantes debieron limitarse a informar sobre sus derechos (Ibidem).

Para la Iglesia Catdlica, la movilizacion protestante en contra de la ensefianza
religiosa fue la oportunidad que se present6 para denunciar, nuevamente, desde la revista
Criterio, a quienes “han heredado el espiritu rebelde y dafiino de los grandes
reformadores”. Nuevamente se podia sefialarlos como la amenaza a las bases catolicas de
nacionalidad (Bianchi, op. cit.). De este modo, se intensificaron las denuncias contra la
difusion en el pais del protestantismo, en abierta polémica con el gobierno (Di Stefano y
Zanatta, 2000).

Los grupos protestantes también se movilizaron en otros momentos a raiz de
medidas implementadas por el gobierno peronista que se consideraban perjudiciales para
la libertad religiosa. En 1949, a raiz del proyecto de reforma constitucional, el eje del
conflicto se encontraba en la nueva Ley de Ministerios. El articulo 21 establecia que
respecto de las religiones no catdlicas, el Ministerio de Relaciones Exteriores y Cultos
debia “garantizar el libre ejercicio del culto en sus templos, registrandolas para conocer
su funcionamiento... Fiscalizar esas organizaciones e intervenir cuando sea necesario”
(Bianchi, op. cit.). El conflicto se centré basicamente en la restriccion de las practicas
religiosas al espacio de “sus templos”, tal como lo reclamaba la Iglesia Catdlica. Se
privaba a los protestantes de ampliar su radio de accion. La movilizaciéon contra el
proyecto se expresd también en solicitudes al Senado, firmadas por la Convencion de
Evangélicos y la Iglesia Adventista, entre otras organizaciones, que finalmente lograron

sus objetivos (Ibidem).
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Si bien los protestantes consiguieron la modificacion del articulo no tuvieron el
mismo éxito con respecto a la creacion del Fichero de Cultos. Este se cre6 durante el
gobierno peronista y tuvo un caracter obligatorio a todas las confesiones no catolicas que
quisieran ejercer sus actividades dentro del territorio nacional. Sin embargo, la
intervencion herética del peronismo en el campo religioso fue mas alla de la
desestructuracion jerarquica, al interpelar nuevos agentes religiosos antes ignorados como
dadores de legitimidad religiosa. En ese sentido, sus vinculos con el espiritismo y el
pentecostalismo contribuyeron a fundar cierto reconocimiento simbélico de minorias
religiosas antes marginadas. El acercamiento memorable entre el peronismo y la Escuela
Cientifico Basilio se concretd en un acto en el Luna Park, realizado en 1950 con el apoyo
del gobierno. En el caso del pentecostalismo, como analizamos, este vinculo fue
especialmente visible a partir del reconocimiento del pastor Tomas Hicks (Cotaggio,
2008).

4.5. Peronismo y catolicismo: el fin de una relaciéon

A partir de 1951, comenz6 a publicarse “Mundo Peronista”, revista que perseguia
objetivos de consolidacion ideoldgica en el momento en que el gobierno peronista
comenzaba a enfrentarse a una serie de dificultades. Desde la revista, la identificacion
con el peronismo no era presentada como la adhesién a una causa politica abstracta, sino
como la adhesion incondicional a las figuras de sus lideres, revestidos con rasgos de
sacralidad (Bianchi, 1996). Pero el limite mayor era percibido en las intenciones del
peronismo de presentarse a si mismo como una “religion politica” que incorporaba
incluso los simbolos de la religién institucional desplazando su sentido catélico (Bianchi,
1999). La enfermedad y la muerte de Eva Perdn acentud la incorporacion de toda una
simbologia religiosa: rezar por ella, hacer peregrinaciones por su salud eran conductas
altamente valoradas (Bianchi, 1996).

El 13 de diciembre de 1954 se aprob6 en la Camara de Diputados la modificacion
del articulo siete de la ley de matrimonio civil estableciendo que “cualquiera de los
conyuges, obtenida la sentencia de separacién puede solicitar al juez la disolucién del
vinculo matrimonial para contraer nuevas nupcias” (Bianchi, 1999:136). Al dia siguiente,

también con inusitada rapidez, el Senado la aprobaba. En vano, el Episcopado solicité al
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Poder Ejecutivo el veto de la ley, que fue promulgada pocos dias mas tarde. El divorcio
habia quedado incorporado a la ley argentina (Ibidem).

Mientras tanto, a comienzos de 1955 se inicid una fuerte ofensiva contra los
colegios privados catdlicos y a comienzos de mayo, el Congreso sanciono la ley (14.401)
que suprimio definitivamente la ensefianza religiosa (Ibidem).

El 23 de diciembre, una pastoral colectiva respondia a la sancion del divorcio
reiterando argumentos sobre la necesidad de la indisolubilidad del matrimonio como
medio para evitar el caos social. Pero las quejas eclesiasticas ya no tenian cabida en el
gobierno (Ibidem).

La ruptura mas onda entre el peronismo y la iglesia catdlica se produce finalmente
entre 1954 y 1955, cuando al conflicto instalado en el campo de la religiosidad, se agrega
a la agudizacion de la competencia por el control de los mecanismos de reproduccién
social y la aparicion en escena de la Democracia Cristiana, como una fuerza politica
alternativa. A partir de alli, la Iglesia es, abiertamente, un espacio de oposicion al
peronismo. El 11 de junio de 1955, la procesion de Corpus Christi se transformé en una
multitudinaria marcha de oposicién politica. Amplios sectores catdlicos de cufio
integrista estaran nuevamente junto al Ejército en septiembre de 1955 (Bianchi, 1996).
Asi, ironicamente, el fin del gobierno de Peron vendria de la mano de dos instituciones
que habian estado entres sus principales apoyos: las Fuerzas Armadas y la Iglesia. Dando
un golpe de Estado en 1955, las primeras proveyeron la “salida politica” que los partidos
habian sido incapaces de generar. Los catolicos, por su parte, fueron los que consiguieron
finalmente volver a poner en marcha el vasto movimiento social de oposicion que prepard
el camino de los militares (Adamovsky, 2012b).

En sintesis, la Iglesia, como espacio de oposicion al peronismo, habia conciliado
su posicion como un actor politico (Bianchi, 1999). Un dato particularmente Ilamativo es
la adopcidn de una explicita simbologia religiosa por parte del golpe militar de 1955
(mucho maés explicita que en los golpes militares de 1930 y 1943) y la premura en otorgar
-pese al apoyo a la revoluciéon de laicistas, socialistas, demoprogresistas- las principales
reivindicaciones eclesiasticas como la suspensién de la ley de divorcio y, poco después,
mediante un decreto de 1956, el establecimiento de la libertad de ensefianza (Bianchi,
1996).
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El golpe civico-militar-religioso que derrocé a Perdn en 1955 entrd en una crisis
politica permanente basada en la proscripcion del peronismo -el cual conservo en gran
medida su poder definiendo un espacio extrainstitucional de negociaciones desde el cual
ejercia una gran influencia el lider exiliado-. En este contexto, Ejército e Iglesia se
configuraron ‘“como el nucleo de un bloque institucional y de un universo ideologico”
(Di Stefano y Zanatta, 2000) adquiriendo el rango de poderes tutelares de una democracia
que carecia de legitimidad. Asimismo, ambos agentes buscaron la adhesion y adecuacion
de los protagonistas de la vida politica a las ideas que nutrian al “mito de la nacién
catdlica” (Margaria, 2012:33).

El juego de correspondencias historicas entre la estructura jerarquica del
catolicismo y el Ejército los torné protagonistas permanentes y decisivos de la historia
del pais. Proceso que se vio fortalecido durante la década del sesenta cuando la
convergencia alcanza niveles de asociacion practicamente organicos.

Por otro lado, luego de un periodo de crisis de las organizaciones de cuadro laicas
del campo estudiantil, sindical y politico, llega una etapa de renovacion de la presencia
catdlica en las luchas politicas a partir del Concilio Vaticano 11*. El vuelco sobre una
reflexion teoldgico-pastoral centrada en las necesidades de los sectores populares en un
contexto represivo, se traduce en nuevas formas de articulacion cada vez mas radicales
con los distintos grupos dentro del catolicismo. Esta dindmica de superposiciones de las
practicas religiosas con grupos sociales antagénicos genera una tension dentro de la
Iglesia incapaz de contener institucionalmente a fracciones irreconocibles que expresan

la polarizacion de la sociedad (Algranti, 2009).

4 Como plantea Aldo Ameigeiras (2008) el Concilio Vaticano Il implicd el cambio de una concepcion
organicista ha concepcién pluralista de los modelos organizativos dando lugar a la aceptacion de la
diversidad religiosa y al pluralismo tanto externo como interno que marcaron visiones teoldgicas diferentes
sustentadas en una nueva consideracién de la relacion iglesia -mundo. Sin embargo, -como analizamos-
los acontecimientos posteriores al golpe de Estado mostraron no solo el predominio de la mayoria
conservadora del episcopado sino también la complicidad de miembros integristas con la dictadura. En este
contexto, se profundizd la marginacién de sectores progresistas de la Iglesia en general, muchos de cuyos
integrantes fueron luego victimas de persecuciones, desapariciones y asesinato en manos del terrorismo de
Estado.
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4.6. Las estrategias de los grupos protestantes frente a la hegemonia catélica
Entre las décadas de los cuarenta y los sesenta, se dan una serie de procesos que modifican
la constitucion del campo evangélico.

Por un lado, los grupos protestantes se organizaban y fortalecian a nivel
internacional. Desde la segunda posguerra, tuvieron lugar siete reuniones sobre
evangelismo en América Latina y dos de evangelizacion a escala mundial (Hynarczyk,
2009).

En Argentina, los grupos pentecostales implementaron diversas estrategias de
union. En 1938, como ya mencionamos anteriormente, se produce la creacion de la
Confederacion de Iglesias Evangélicas del Rio de la Plata —CIERP-, cuyo objetivo
principal fue la defensa de la libertad religiosa frente a las restricciones e imposiciones
habituales (como la de la obligatoriedad de la ensefianza religiosa —catolica en las
escuelas), actuando por defecto como cuerpo politico del protestantismo y mediador de
sus intereses frente al Estado y la sociedad (Bianchi, 2004). Posteriormente, en 1957, tuvo
lugar la Federacion Argentina de Iglesias Evangélicas —FAEI, organizacién de carécter
civil constituida, como continuadora juridica en Argentina de la Confederacién de
Iglesias Evangélicas en el Rio de la Plata, —-CIERP-. Estas practicas institucionales les
permitieron a estos grupos unificar sus demandas y cobrar fuerzas en la esfera publica.

La construccion de una identidad compartida y la busqueda de sus propios
espacios de expresion social por parte de los grupos evangélicos —como veremos mas
adelante- cobra fuerza con el advenimiento de la democracia a nuestro pais. Asi, en 1982
se llevdo a cabo una reunidon de caracter nacional de los pastores evangélicos; la
conformacion de La Alianza Cristiana de Iglesias Evangélicas de la Republica Argentina
-ACIERA (la organizacion interdenominacional en donde estaban asociados casi todas
las iglesias del movimiento); la organizacion de cruzadas masivas; las estaciones de radio
cristianas independientes que ofrecian una programacion para los creyentes; y la
existencia de précticas uniformes entre los pastores, que hablaban de esta identidad
compartida en construccion.

Por otro lado, los grupos evangélicos cobraron visibilidad en la esfera publica por
medio de movilizaciones pablicas, periddicas y masivas. La primera se concreto con la

llegada del pastor Hicks y la siguiente tuvo lugar con la visita de Billy Graham, icono
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internacional del sector evangélica, como parte de su gira sudamericana de 1962
(Wynarczyk, 2009). La presencia de Graham consolidd en Argentina la tendencia a las
campafias masivas mediante una compleja ingenieria que incluia numerosas iglesias
asociadas. Asi, se abria un nuevo capitulo en la historia evangélica de Argentina. Durante
esos afios, la poblacion de evangélicos habia evolucionado desde el 0,7% (censo 1985) al
2% (censo 1947) y el 2,6% (censo 1960). Pero todavia las condiciones contextuales
colocaban barreras a la expansién del campo evangélico, debido al casi contante
predominio de gobiernos militares hasta comienzos de los afios ochenta (Ibidem).

Las Fuerzas Armadas que habian expulsado a Perdn en 1955 interrumpieron las
presidencias de Arturo Frondizi (29 de marzo de 1962) y de Maria Estela Martinez de
Peron, “Isabelita” (24 de marzo, 1976). Sus gobiernos de facto levantaron restricciones
politicas a los sectores populares mediante proscripciones al partido peronista. La primera
en 1955, la segunda en 1962, la tercera a traves de la prohibicion de la candidatura de
Perdn en 1973y, en cuarto término, a través del control de las actividades politicas en
general y del movimiento sindical peronista a partir de 1976. Por otra parte, el ejercicio
continuo de una gran presion sobre los sectores populares integrados al peronismo trajo
especiales consecuencias sobre el aumento de la violencia politica en el pais. Durante la
década de 1960 y de 1970, hubo conflictos gremiales y la beligerancia politica creciente
alcanzo el paroxismo desde la mitad de la década de 1970. El imperio sobre la sociedad

incluyé la vigilancia de actividades religiosas no catolicas (Ibidem).

5. EL PROCESO DE REORGANIZACION NACIONAL (1976- 1983).

5.1. Heterodoxias y ortodoxias en el mundo catdlico durante la Gltima dictadura militar
En 1976, el golpe militar que conté con el apoyo -salvo algunas significativas
excepciones- de la Iglesia Catolica, parecia inaugurar un nuevo periodo de fuerte caracter
integrista. La violencia sistematica administrada, gestionada y distribuida de este periodo
produjo transformaciones radicales en la estructura de relaciones del campo religioso. Se
tratd de un pasaje abrupto del proceso de intensificacion de las luchas politicas, sociales
y simbdlicas dentro del catolicismo -y por fuera del mismo-, a una ofensiva sin
precedentes de los sectores mas ortodoxos de la Iglesia aliados con las posiciones

dominantes de la sociedad. Las <<herejias proféticas>> del Movimiento de Sacerdotes
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para el Tercer Mundo asi como cualquier cuestionamiento elevado a la categoria de
subversivo, pasaron a ser blanco de una politica de reorganizacion social que barri6 con
las expresiones heterodoxas que puedan surgir del mundo catolico y mas alla de él.

La hipotesis del vaciamiento de la heterodoxia catélica en el periodo dictatorial
remite a las tendencias conservadoras dentro del Episcopado en sintonia con las
estructuras de poder y la desarticulacion de los cuadros medios comprometidos
socialmente. Una de las caracteristicas mas relevantes de esta etapa fue la eliminacién
violenta de los grupos asociados con alguna forma de heterodoxia dentro del catolicismo
y su contracara: el triunfo sacerdotal, esto es, la conservacion en manos de un cuerpo de
especialistas respaldados por un aparato burocratico, como es la iglesia, jerarquicamente
reglamentada en la gestion de los bienes de salvacion (Algranti, 2006).

5.2. Las distintas posturas de los grupos protestantes frente al gobierno de facto

Las distintas definiciones que se habian planteado frente a la dictadura militar no eran
ajenas a los distintos recorridos que se transitaban dentro del protestantismo. En efecto,
algunas iglesias (o algunos grupos dentro de las iglesias), de las que actualmente suelen
Ilamarse “historicas”, habian recibido la influencia del “evangelio social” y comenzaron
a asumir demandas de justicia y defensa de las clases oprimidas y a mostrar simpatia por
el movimiento obrero y por proyectos politicos de corte socialdemdcrata. Sobre estas
lineas, en 1960 se habia organizado la Comisidn de Iglesias y Sociedad en América Latina
(ISAL), desde donde se profundizaron las corrientes que no convergian en la llamada
“teologia de la liberacion”. Al mismo tiempo, frente a las transformaciones del
catolicismo romano que culminaron con el Concilio Vaticano Il, las iglesias protestantes
vinculadas al ecumenismo abandonaron el fuerte anticatolicismo que caracterizaba a las
primeras misiones para encontrar, en algunos sectores catdlicos, interlocutores validos.
En el plano social, los resultados de la catolica Conferencia de Medellin (1968) fueron
percibidos como un posible “Programa comun”. Incluso, en la década del setenta, el
panorama protestante se radicalizaba ain mas: los sectores que mas habian recibido la
influencia de la renovacidn teoldgica comenzaron a asumir proyectos populares, ya fuera

en la izquierda del peronismo o en pequefios partidos de izquierda (Bianchi, 2004).
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En el otro extremo, otras iglesias -entre ellas, la Unidn Evangélica, el Ejército de
Salvacion y los Hermanos Libres- se radicalizaban en una linea divergente. Muchos de
sus misioneros, ingresados después de la Segunda Guerra Mundial, eran portadores de un
fundamentalismo fuertemente marcado por la ideologia de la Guerra fria y fortalecido por
el avance de la “nueva derecha religiosa” en los Estados Unidos. En esta linea, se
conformaba la Confraternidad Evangélica Latinoamericana (CONELA) en 1982, cuyas
filiales promovian una actitud de rigida diferenciacion con las iglesias “histéricas”. El
distanciamiento se basaba, fundamentalmente, en tres cuestiones: 1) a nivel teoldgico ya
que desde la perspectiva conservadora rompia con la literalidad del texto biblico; 2) se
cuestionaba el ecumenismo, sobre toda la participacion del Consejo Mundial de Iglesias
junto con las iglesias ortodoxas orientales, y los acercamientos a la Iglesia Catolica,
percibidos como claudicaciones de la verdadera fe evangélica; 3) las criticas recaian sobre
la insistencia en los problemas politicos y sociales y sobre lo que se consideraba
aproximaciones al socialismo y al marxismo (lbidem).

En sintesis, una barrera aparentemente infranqueable se levantaba dentro del
protestantismo. De un modo u otro, éstas eran cuestiones que involucraban a los tedlogos
y a los sectores dirigentes: la mayor parte de la membresia protestante parecia mantenerse
ajena a las controversias, mientras que el pentecostalismo -con su peculiar vision de los
problemas sociales- hacia eclosion entre los sectores populares transformando el mismo

campo protestante (Ibidem).

5.3. La politica de control sobre las minorias religiosas: El Fichero de Cultos

Durante la ultima dictadura militar, la discriminacién por razones religiosas gané mayor
espacio en nuestro pais a partir de distintas medidas implementadas por el gobierno de
facto. El régimen militar de 1976 otorgd estatuto de ley al Fichero de Cultos, que hasta
entonces organizaba el reconocimiento estatal de los cultos no catolicos existentes en el
territorio nacional, dando nacimiento al Registro Nacional de Cultos vigente hasta
nuestros dias. Este emprendimiento fue impulsado por el gobierno de Maria Estela
Martinez de Peron, cuando en 1975 se cred por decreto N° 4.128/7.521 una comision para
la redaccidn de un texto legal referido a “las relaciones entre el Estado y las instituciones

religiosas”. También en este caso, los procesos iniciados en democracia sufrieron los
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avatares de un golpe de Estado. La comision siguié funcionando durante el régimen
militar inaugurado en marzo de 1976, pero fueron jerarquizadas sus funciones. El 15 de
febrero de 1978, el Ejecutivo promulgd y sanciond la ley 21.745 que dio creacion al
Registro Nacional de Cultos (Catoggio, 2008).

El reconocimiento y la inscripcion en el Registro Nacional de Cultos
seran previos y condicionardn la actuacion  de todas las
organizaciones religiosas (distintas de la Iglesia Catolica), como asi
también el otorgamiento y la pérdida de personeria juridica o, en su
caso, la existencia de asociacion como sujeto de derecho.
Este articulo es sumamente confuso si se considera que el reconocimiento no otorga la

personeria juridica y que, por el contrario, las instituciones religiosas deben gestionarla
previamente como cualquier “asociacion civil” ante la Inspeccion General de Justicia
correspondiente para cada jurisdiccion provincial. El reconocimiento no otorga la
personeria juridica, pero si puede en algunos casos denegarla (Ibidem).

La no obtencidn del reconocimiento estatal implico la prohibicion de actuar en el
territorio nacional. Asi, la ley de creacion del Registro Nacional de Cultos, sancionada
durante la ultima dictadura, tiene un claro objetivo policial. Esto se evidencia no sélo en
la redaccion de su texto sino en la estipulacion de los requisitos necesarios para solicitar
la inscripcion, que incluyen un certificado de antecedentes penales expedido por el
Registro Nacional de Reincidencia y Estadistica Criminal de los ministerios religiosos y
miembros de las comisiones directivas (Ibidem).

De manera sugestiva, la tapa del diario La Prensa, del 2 de febrero de 1978,
difunde la creacion del Registro Nacional de Cultos y anuncia que “la prohibicion de una
secta quedo firme”. El uso peyorativo del término secta hace referencia a los Testigos de
Jehova, quienes sufrieron el retiro de su personeria juridica y la prohibicion de actuar en
el territorio nacional. Otros padecieron la misma suerte (Ibidem).

Asi, en este contexto historico, “ser evangélico”, “ser judio”, “ser musulman”
implicd la identificacidn del creyente con una alteridad radical, no s6lo con respecto al
culto mayoritario, sino inclusive en relacion con el “ser nacional”, por lo que el costo de
la disidencia se constituia como una barrera que lucia inquebrantable.

La disidencia religiosa traza, de esta manera, una relacion equivalente con la
disidencia o la desobediencia politica, en la medida en que establece una distancia
consentida con respecto a un proyecto donde Estado y Catolicidad permanecen como
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entidades indisociables. En este tramo de la historia de las minorias en Argentina, es el
propio derecho a la libertad el que queda suspendido ipso facto a pesar de los enunciados
normativos y legales que en teoria lo amparan (Carbonelli y Mosqueira, 2010).

La creacion de la Direccion General del Registro Nacional de Cultos, como
organismo independiente y separado de la ya existente Direccion de Culto Catdlico, no
hizo mas que reforzar el arraigado mito de la “nacion catolica”. La naturalizacion estatal
de esas simbiosis entre identidad catdlica y argentinidad se exhibe sin tapujos en las
caratulas de los expedientes destinados a registrar a las minorias religiosas, que rezan
Cultos No Catolicos y Disidentes (Cotaggio, op. cit.).

El calificativo de “disidentes” solo puede ser utilizado en un régimen de verdad
Unica. A su vez, la clasificacion del “disidente” se incorpora en muchos casos al catalogo
de significados que discrecionalmente llenaron el significante vacio de “subversion”. El
caso mas significativo fue el de las mil trescientas victimas judias del terrorismo de
Estado, sobre representadas con respecto a la proporcion de judios existentes en la
poblacion nacional (Cotaggio, op. cit.). Asi, el “antisemitismo estatal quedoé registrado en
multiples formas. Los testimonios dan cuenta de la especial brutalidad con que fueron
trasladados los judios en los centros clandestinos de concentracion durante la dictadura
militar” (Bianchi, op. cit.).

En sintesis, durante la dltima dictadura militar, el Estado cumple un papel
fundamental para entender los alcances de la creacion del Registro Nacional de Cultos, al
institucionalizar una préctica de vigilancia y fichaje donde se definen los limites de lo
religioso, clasificando a los grupos y fiscalizando sus actividades (Cotaggio, op. cit.). De
este modo, el Fichero Nacional de Cultos no Catdlicos formé parte del control social y
disciplinamiento de las creencias® a manos de la ultima dictadura militar, que ningan
gobierno democratico, hasta la fecha, ha eliminado. Méas aun, el Estado argentino, a
diferencia de otros paises democraticos, financia directamente el culto catélico. Es decir,
el dinero proveniente de rentas generales -ateos, agndsticos o de cualquier religion-
subvenciona a un culto en especial. Esto se hizo ley con un decreto del presidente de facto

5 Control que sigue vigente hasta nuestros dias, asi, la experiencia de estar fuera del sistema ha sido
especialmente dura para los templos umbandistas o de la Familia (Nifios de Dios) allanados por la policia
que trascendieron a los medios. Al no estar registrados, automaticamente fueron estigmatizados como
ilegales (Frigerio y Wynarxcyk, 2003).
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Videla, de asignacién mensual a dignatarios catolicos (ley 21.950, firmada en 1979 junto
a Martinez de Hoz), con laley 22.161, de 1980, sobre asignacion mensual a curas parrocos
de frontera y la ley 22.950, de octubre de 1983, firmada por el presidente de facto
Reynaldo Bignone a fin de apoyar el <<sostenimiento para la formacién del clero de
nacionalidad argentina>>. Mas aun, “la década menemista amplié estos subsidios a los
grupos religiosos con dinero proveniente de los ATN (Aportes del Tesoro Nacional)”

(Mallimaci, 2006:55).

6. LA APERTURA DEMOCRATICA

6.1. El reavivamiento religioso en el marco de las transformaciones sociales

Después del retorno democrético, el clima social y politico permitié una mayor
exposicion y visibilidad puablica® de las minorias religiosas. La pluralizacion y la
diversificacion del campo religioso fueron facilitadas por la mayor libertad religiosa fruto
de las transformaciones producidas en el campo politico con el retorno democratico
(Miguez, 2001). El gobierno radical de Raul Alfonsin construyd su consenso en base a la
recuperacion de los valores democraticos con la consecuente critica de las intervenciones
militares y eclesiasticas durante la ultima dictadura militar. Los ejes de la disputa entre
Alfonsin y la Iglesia Catolica aparecen cristalizados, con fuerza variable, en el Congreso
Pedagdgico, la reforma constitucional y, especialmente, en la aprobacién de la ley de
divorcio en 1987. La dindmica de complementariedad y competencia entre religion y
politica cae del lado de la lucha simbdlica por definir el horizonte de la educacién, la
identidad nacional, y la familia (Algranti, op. cit.).

Este contexto favorecié a las minorias religiosas. Algunos grupos (como los
testigos de Jehova) prohibidos durante la dictadura militar fueron nuevamente
autorizados. Las iglesias pentecostales se colmaron de fieles, nuevos ministerios
alcanzaron la luz pablica y sus prosperidad les permitio adquirir y transformar en templos
grandes salas céntricas de cine en Buenos Aires y otras ciudades del pais (Bianchi, op.
cit.). El crecimiento porcentual del protestantismo coincidia con el aumento de la

inscripcion, en el Registro de Cultos, de iglesias pentecostales: entre 1983 y 1991, su

6 Visibilidad que, en muchas ocasiones, fue fuertemente estigmatizada por los discursos mediaticos durante
la década del ochenta y noventa.
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namero casi se duplico, con un aumento de las inscripciones que superaba ampliamente
a los otros cultos, con la Unica excepcion de los afrobrasilefios. El clima de apertura,
después de 1983, permitiéd que las iglesias mas estigmatizadas (como pentecostales y
afrobrasilefias) se animaran a registrarse. De alli, puede pensarse que en los afios ochenta
no hubo sélo una expansidn del pentecostalismo, sino una eclosién que dio al fenémeno
una nueva visibilidad: los pentecostales comenzaron a mostrarse utilizando medios de
comunicacion como la televisidn, haciendo proselitismo en lugares publicos, comprando
o0 alquilando salas de cine e inscribiéndose sin temor en el Registro de Cultos (Bianchi,
op. cit.). En sintesis, lo ocurrido en los afios ochenta parece responder a un anterior
crecimiento larvado que un contexto mas favorable permitié exponer (Ibidem).

Entre los factores que permitieron la eclosion pentecostal debe sefialarse, ademas
del contexto favorable, su consolidacion institucional. Esta consolidacidn se expresé en
la formacion de grandes ministerios (Ibidem).

La importancia de estos ministerios radico, mas alla de diferentes matices, en las
transformaciones de las doctrinas y de las practicas que produjeron. Las que significaron
un profundo ejercicio de adaptacion a la cultura y necesidades de los sectores populares
-de ahi el nombre de “neopentecostalismo”-. Las variaciones teologicas se condensaron
en las doctrinas de la “prosperidad” y de la “guerra espiritual®” que permitieron explicar,
por la accién de agentes espirituales, las desventuras cotidianas de quienes sufrian las
consecuencias sociales de la crisis de los ochenta. La expansion de los grupos neo-
pentecostales implicd también un cambio de geografia. Si el pentecostalismo tradicional
tendia a asentarse en barrios, aprovechando para instalarse incluso los hogares de los
fieles, el neopentecostalismo se radicé no en donde la gente vivia, sino en los lugares
donde la gente “pasaba”, en puntos claves del transito urbano. De alli, la estrategia de
ubicarse en antiguos locales cinematograficos, sobre avenidas de gran circulacion, lo que

permitia convocar a un alto numero de personas que se reunian con un objetivo especifico

7 La doctrina de la guerra espiritual planteaba que todos los males provenian de los actos de los demonios;
por lo tanto, cualquier dificultad podia sobrellevarse mediante la intervencion del “Espiritu Santo” o de
Jesucristo para derrotar a los “espiritus malignos” (Ibidem).

8 La doctrina de la prosperidad, se sustenté en una ldgica del intercambio: para progresar econémicamente
era necesario hacer ofrendas que implicaran esfuerzo para lograr las bendiciones de Dios. Muchas veces,
las dos doctrinas se combinaban: era posible destruir al maligno espiritu de la pobreza haciendo donaciones
para que el Sefior lo destruyera (Ibidem).
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en un momento determinado, para luego dispersarse. Sin duda, la estrategia limitaba la
formacién de una congregacion de “hermanos”, que se visitan entre si y que reciben en
sus hogares la visita frecuente del pastor, de acuerdo con las practicas de las iglesias
pentecostales (Ibidem).

La expansion y crecimiento de estos grupos se explica, en parte, por su gran
capacidad de adaptacion. En primer lugar, se adaptaban a los componentes tradicionales
de la religiosidad popular en la Argentina. En esta religiosidad, como vimos, la idea de
que seres trascendentes pueden intervenir en la vida cotidiana era plenamente aceptada
junto con la conviccidn de que se podia ganar la voluntad de esos seres mediante ofrendas,
sin necesidad de un compromiso ético. En segundo lugar, respondia a las necesidades del
momento. Si el desempleo y el estancamiento econdmico habian tenido profundos efectos
sobre la subjetividad, el neopentecostalismo identificaba la causa de los males, los
condenaba como diabdlicos y recreaba las esperanzas de poder superarlos. Los ritos,
ademas, provenian de un contexto expresivo de los padecimientos con fuertes efectos
catarticos que aliviaban el sufrimiento psicoldgico (Ibidem).

La eclosion de los afios ochenta no se agoto en el neopentecostalismo. Junto con
los grandes ministerios también surgio, en los reducidos ambitos barriales, un gran
numero de iglesias que seguian los lineamientos de un pentecostalismo tradicional, como
analizaremos més adelante.

En 1988, con el apoyo de partidos mayoritarios, se promulgaba una ley contra el
racismo y la discriminacion. En sintesis, las actitudes gubernamentales frente a las
minorias religiosas parecian modificarse. Sin embargo, hay que esperar algunos afios mas
para que una reforma de la Constitucion de una mayor cabida, en relacion con el Estado,
a temas vinculados con la libertad religiosa (Ibidem).

Asi, a partir de la década del ochenta, el fendmeno religioso, lejos de restringirse
a la esfera invisible de la vida privada, logro, por el contrario, proyectarse hacia el
dominio publico, participando activamente de los principales conflictos politicos
(Algranti, 2009). Esta nueva logica de articulacion invita a pensar la secularizacion no ya
como el proceso de privatizacion del fenémeno religioso, sino como proceso continuo de

redimensionamiento y recomposicion de la religion en las sociedades occidentales
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modernas. Explicar este proceso de pluralizacion y “desprivatizacion®” (Casanova, 1999)
de las religiones en Argentina, implica insertar este fendmeno dentro del conjunto de
transformaciones macro que tuvieron lugar en el pais.

En primer lugar, como analizamos, la pluralizacion y la diversificacion del campo
religioso fueron facilitadas por la mayor libertad religiosa (ha disminuido el “costo” para
la disidencia) fruto de las transformaciones producidas en el campo politico con el retorno
democratico (Miguez, 2001).

Asimismo, la confluencia histdrica de un catolicismo depurado de sus elementos
heréticos y una situacion de crisis politica, econémica y social que clama por ser
significada sobre la base de nuevas representaciones, deja a los grupos pentecostales en
una posicidn ventajosa para renovar el universo religioso (Algranti, 2006).

Se tratd de una coyuntura histérica a la que los vencedores del catolicismo no
estuvieron en condiciones de responder porque excedio a los rituales consagrados y las
buenas artes de la administracién racional de los bienes sagrados; es la apertura que
necesitaban los grupos evangélicos, ya consolidados, para expresar el deseo de
renovacion de su época (Algranti, 2006).

Si, por un lado, los grupos protestantes ya estaban preparados para cobijar a los
recién llegados, también una porcion de los sectores afectados por la crisis econdmica
encontrd una respuesta en estas instituciones religiosas. Es asi que la proliferacion de
estos grupos Yy, en particular, del pentecostalismo -como plantea Berges (2008)-
desempefid un papel destacado la busqueda de recursos compensatorios. Con frecuencia,
los creyentes resaltan las perspectivas de salvacion y proteccion producidas por el
encuentro con Dios. Utilizan términos que expresan transformaciones operadas en sus
vidas y sentimientos de seguridad. De este modo, un sector de la poblacion encontré en
lo religioso una manera de sentirse seguro, protegido frente a un escenario social marcado
por la incertidumbre. Dentro de estos grupos, los que méas han crecido desde el retorno

democrético es un tipo especial de iglesias a las que destinaremos el siguiente apartado.

% La “desprivatizacion de la religion moderna es el proceso por el cual la religion abandona su lugar
asignado en la esfera privada y entra en la esfera publica indiferenciada de la sociedad civil, a los efectos
de tomar parte en el proceso continuo de disputa y legitimacion. Desde los afios ochenta, la religion ha
estado a la vanguardia de varias formas de accién colectiva en todo el mundo, tanto a nivel de la lucha
como del discurso, usualmente en ambos lados de cada uno de los asuntos disputados, siendo ella misma
objeto y sujeto de disputa y del debate” (Casanova, 1999: 161).

137
Iberoférum. Revista de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana.

Afio VIII, No. 16.Julio-Diciembre de 2013. Julieta Capdeville.

pp. 105-152. ISSN: 2007-0675.

Universidad Iberoamericana A.C., Ciudad de México. www.uia/iberoforum



http://www.uia/iberoforum

Voces y Contextos

Y asna

6.2. La expansion de las iglesias pentecostales

En los barrios mas pobres de numerosas ciudades argentinas se destaca la presencia de
pequefios locales pertenecientes a las iglesias pentecostales. Estos locales cuentan
principalmente entre su feligresia con un gran porcentaje de vecinos y familiares. Cuanto
mas pobre es el barrio, mas abundan estas pequefias iglesias que congregan unas pocas
decenas de fieles pero que suman por decenas en cada barrio (Seméan, 2010).

Multiples son las razones que dan cuenta de dicho crecimiento. En primer lugar,
y a diferencia de los grandes ministerios neopentecostales, las iglesias barriales fueron
mas eficientes en la construcciéon de ambitos de pertenencia y redes de reciprocidad que
asistian a los mas afectados por la crisis recesiva de los ochenta: colaboracién con la
busqueda de trabajo y en el cuidado de nifios de madres empleadas, recoleccién de ropa
y comida para proveer a las necesidades mas acuciantes (Bianchi, op. cit.). Asi, estas
iglesias —entre otras- pudieron brindar respuesta, a través de sus discursos y practicas, a
ciertas necesidades simbolicas y materiales inmediatas de un colectivo amplio de
creyentes.

En efecto, los grupos pentecostales presentan un sistema de creencias orientado a
dar respuestas a necesidades practicas del sujeto a través de una teodicea que explica el
sufrimiento a la vez que brinda un soporte material, un &mbito objetivo de desarrollo en
el espacio de las relaciones del templo (Algranti, 2006). De este modo, el postulado de la
“actualidad de los dones del Espiritu Santo™ habilita la posibilidad concreta y cotidiana
de que lo divino intervenga en la vida de cada creyente. El contacto con la divinidad podia
manifestarse de multiples formas: a través de visiones, de la glosalia (hablar en lenguas
desconocidas); en la posibilidad de sanacion de enfermedades, entre otras. “Se trata, en
fin, de un cristianismo de milagros muy cercanos y disponibles generosamente para todos
los que se atrevieran a buscarlo” (Adamovsky, 2012a).

El eje del culto y de la fe se encuentra en la experiencia espiritual expresada en
estados de conmocidn y efervescencia colectiva que vuelcan sobre ella dones de sanidad,
profecias, lenguas, liberacion y prosperidad. En el ambito de los distintos templos se

construyen discursos autoreferenciales, cerrados en si mismos, que ordenan el entorno y
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dotan de sentido a la accién en el marco de los espacios comunes con una tendencia
marcada al rechazo de lo diferente.

Destacamos, asimismo, la capacidad de adaptacion y fusion del pentecostalismo
con culturas distintas, asimilando los codigos, el lenguaje y las expresiones propias de
sectores sociales heterogéneos. Como plantea Floreal Forni (1993) los cultos
pentecostales apelarian a una serie de simbolos y ritos presentes en la cosmovision de los
sectores populares latinoamericanos, reforzando las continuidades mas que las rupturas y
sustentando las transformaciones con la construccion de comunidades que socializan a
los sujetos en la “nueva” religion. Se produce asi, una coherencia entre la tradicién de
origen y la innovacion religiosa a través de la existencia de fuertes pasajes y
reinterpretaciones entre los universos simbolicos del pentecostalismo y del catolicismo
popular, cargado a su vez de creencias del sustrato cultural anterior a la llegada de los
europeos. En palabras de Pablo Seman los grupos pentecostales consiguieron “revalorizar
creencias tradicionales que, ni la Iglesia Catolica ni las instituciones modernas tienen en
cuenta y, al mismo tiempo, las adaptan a las problematicas especificas de los sectores
populares urbanos” (Seman, 2000:162).

Cabe agregar que la organizacion descentralizada que estas iglesias ponen en
marcha les permite a sus miembros llegar a ocupar posiciones de liderazgo en las distintas
actividades de la congregacion (lideres de mujeres, lideres de adolescentes, etc.). Asi, el
acceso a lugares de liderazgo de personas de los sectores populares es, en efecto, mas
facil que en otras instituciones. Los pastores pentecostales tienen su origen social entre
los estratos pobres, y se transforman en lideres de esos mismos sectores. En efecto, los
grupos pentecostales, ofrecen la posibilidad de multiplicar las jerarquias religiosas en
torno a individuos dotados de carisma, que en muchas ocasiones carecen de un elevado
nivel de escolaridad formal. Cualquiera podia aprender el oficio, alcanzaba con observar
a otros pastores o leer la bibliografia que explicaba los ritos y doctrinas de manera mas
simple. De este modo, y en contraste con el catolicismo, existe esta tendencia a
democratizar e individualizar el monopolio de los bienes de salvacion al distribuirlos
entre los miembros de las instituciones (Algranti, 2006).

A su vez, como plantea Adamovsky (2012a) tener antecedentes socialmente

reprochables -haber sido ladrdn, adicto, curandero o estar divorciado- no sélo no era causa
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excluyente, sino que podia funcionar como prueba de la intervencion de Dios en sus vidas,
lo que les agregaba legitimidad para llevar el mensaje de salvacion.

El pentecostalismo subsiste en los barrios sin aportes importantes del Estado - mas
alla del reconocimiento y la estigmatizacion que ofrece el Registro Nacional de Culto -
y, en general, mantiene una posicion distante frente a la politica partidaria’®. Su campo
de accion por excelencia queda circunscripto al mundo cotidiano de los sectores
populares, al que provee de estrategias y recursos materiales para resolver dificultades
circunstanciales.

En efecto, si bien en los ultimos afios, principalmente a partir de la década del
noventa —y como analizaremos mas adelante- la presencia de los grupos los pentecostales
tuvo cierta visibilidad e impacto en el espacio publico, a nuestro criterio, su principal

ambito de accidn continda delimitado a la vida intima y familiar de los fieles.

6.3. La “génesis de los comunitarismos” al interior de la Iglesia Catolica

Con el retorno a la democracia, la Iglesia catdlica se encontrd interpelada por el nuevo
contexto social y por el creciente hiato establecido entre su jerarquia y sus propios fieles,
cada vez mas alejados de sus directrices y dogmas, en lo que refiere a la regulacion de la
vida privada. Mientras que paralelamente se producia un proceso de pluralizacion del
campo religioso. La presencia pentecostal fue percibida por la Iglesia Catdlica como un
desafio a su posiciéon dominante y la obligd incluso a aceptar dentro de sus filas a
movimientos que habian sido anteriormente muy resistidos, como es el caso

“carismatico” reunidos en el Renovacion Carismatica Catdlica (RCC). Este grupo surge

10 Algunas de estas excepciones son la participacion del pastor metodista Miguez Bonino como
constitucional constituyente del FREPASO (Frente para un Pais Solidario) en 1994, y a la conformacion
del partido confesional Movimiento Cristiano Independiente, para el mismo periodo, en las ciudades de
Buenos Aires y Cordoba. Luego de escasos rendimientos electorales, el “partido evangélico” perdio
personeria juridica, y sus dirigentes se diseminaron en diferentes estructuras partidarias, como el Frente
Grande, el partido Democrata Cristiano y el Polo Social (Wynarczyk, 2006). Otro actor evangélico con
participacion politica destacada fue el doctor Héctor Lombardo, lider laico de la Iglesia Metodista, quien
se desempefié como Ministro de Salud de la Nacion entre 1999 y 2001, bajo el gobierno de la Alianza. Ya
en el siglo veintiuno, podemos citar al pastor bautista Pablo Tschirsch, quien se desempefi® como
vicegobernador de la provincia de Misiones entre 2005 y 2009, y que a posteriori fue candidato a
gobernador por el mismo distrito; el de Hugo Acufia, de confesion bautista, quien fue electo como diputado
nacional por el Movimiento Popular Neuquino en 2005 y finalmente, el de Cynthia Hotton, quien resultara
electa como diputada nacional en octubre de 2007, por el partido Propuesta Republicana (PRO) (Carbonelli
y Dominzain: 2009).
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de forma espontanea en la Argentina durante la década del setenta, pero es recién a partir
de los afios ochenta cuando comienza un proceso acelerado de crecimiento hasta
convertirse en uno de los siete grandes movimientos de la iglesia catélica (Algranti,
2009:68). Jiménez Beliveau (2006) denomind a este proceso de pluralizacion,
diversificacion y crecimiento de grupos al interior de la iglesia Catolica como la “génesis
de los comunitarismos”. Estos movimientos comparten originarse en los margenes de la
Iglesia Catolica, ser fundados por religiosos o laicos que los presentan como una
inspiracion personal y no institucional. Asimismo se caracterizan por su clara tendencia
a ubicar a los laicos en el centro de su trabajo (Giménez -Béliveau, 2006). Es asi como
revalorizan la relacién personal con lo trascendente —al igual que los grupos
pentecostales-y resaltan en sus practicas, los momentos de fuerte intensidad emocional.
Emerge, en esta etapa, un “catolicismo afectivo” (Mallimaci, 1996) dador de sentido al
cuerpo desde el cuerpo y que busca vivir ya la fiesta del reino. Se enfatiza la revelacion
de lo sagrado y la sanacion por accion del Espiritu Santo. Finalmente, uno de los puntos
centrales tiene que ver con la posicion frente a la Iglesia y dentro de ella: las comunidades
se reivindican catolicas, pero reclaman espacios de autonomia en la institucion (Giménez-
Beéliveau, op.cit.).

Desde los afios ochenta, entonces, la diversificacion de las sociabilidades de los
catdlicos se visibilizan y los fieles ven multiplicarse las modalidades de pertenencias
posibles. Esta eclosion de los grupos se inscribe en la doble dindmica de la fragmentacion
de las pertenencias sociales y de las nuevas reglas planteadas por el Concilio Vaticano Il
(Gimeénez- Béliveau, op. cit.).

De esta forma, la década del ochenta culmina con cambios bruscos del espacio
social de la religion que se encuentra ahora caracterizada por: 1) una apertura del campo
religioso y su correlato en una mayor la visibilidad publica de las minorias religiosas; 2)
la tension del gobierno de Alfonsin con la jerarquia Catdlica; 3) el distanciamiento de
parte de la iglesia catdlica de la sociedad civil, y 4) la aparicion correlativa de los

comunitarismos en los margenes institucionales.
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6.5. Minorias religiosas y la protesta contra la Ley de Libertad de Conciencia y Religion
Desde el retorno democratico, se produjo, como analizamos, una redefinicion de los lazos
histéricamente constituidos entre las autoridades politicas democraticas y la Iglesia
Catolica. Esto propicio, entre otros procesos, una mayor apertura gubernamental hacia
las minorias religiosas. Asi, la era democréatica ofrecié una oportunidad inédita para
organizar cultos y campafas proselitistas de una manera continua y sin restricciones.

Si bien la libertad de cultos constituia un derecho que se expandia
progresivamente, persistian no pocos mecanismos de regulacion religiosa (Wynarczyk,
2003) que procuraban mantener el status quo vigente al interior del campo religioso. Una
muestra de esta nueva trama de relaciones se expresé, por un lado, en la presion ejercida
por grupos religiosos minoritarios y actores diversos de la sociedad civil en pos de
modificar los articulos constitucionales que consagraban la hegemonia catolica. Estas
acciones tuvieron lugar en torno a la reforma constitucional de 1994,

Para los evangélicos la Libertad ante la ley significaba mas que un simple derecho
de existir en un estado laico. La Iglesia Catdlica es la Unica institucion en la Argentina
que goza de personeria juridica como iglesia. El articulo primero de la constitucién
establece que: “La Nacion Argentina adopta para su gobierno la forma representativa
republicana federal”. Y el articulo segundo postula: “El Gobierno federal sostiene el culto
catdlico apostolico romano”. El ultimo enunciado constituye la piedra angular de un
sistema asimétrico cuando establece por defecto que el Estado discrimina las confesiones
restantes. De acuerdo con el art. 33 del Cadigo Civil, la Iglesia Catolica es una persona
juridica de derecho publico y cuenta, a través del Concordato celebrado con la Santa Sede
en 1966, con una regulacion especial para sus relaciones con el Estado. De esta manera,
nunca cesaron de existir significativos intercambios de orden politico, moral, cultural y
econdémico entre el Estado y la Iglesia Catolica. Mientras tanto y en la otra orilla, las
demas entidades religiosas son personas juridicas de derecho privado. A partir del
encuadre legal se constituyen dos campos religiosos, el campo catélico y el campo de los
cultos no-catolicos, enmarcados en un esquema asimétrico de tolerancia (Ibidem).

Para funcionar legalmente y poder administrar recursos econémicos y contratos

de trabajo, los cultos no-catdlicos, como hemos visto, deben inscribirse en el Registro
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Nacional de Culto en calidad de entidades religiosas'!, y a continuacion deben hacerlo
por segunda vez ante los organismos competentes en calidad de asociaciones civiles.
Finalmente, y en virtud de la segunda inscripcién, las organizaciones inscriptas en el
Registro Nacional de Culto son asociaciones civiles igual que los clubes sociales y
deportivos, pero cuentan con un nimero llamado “fichero de culto” (Ibidem).

Frente a esta situacion, los evangélicos comenzaron un ciclo de protesta para
obtener la igualdad de cultos en el sistema juridico argentino, dando lugar, en septiembre
de 1993 a una de las protestas mas eficaces (y la Unica que ha utilizado los recursos
generales de la comunidad) contra la Ley de Libertad de Conciencia y Religion propuesta
por el Poder Ejecutivo. La movilizacion masiva de septiembre todavia hoy representa la
maés importante actividad publica de evangélicos argentinos en la historia de la nacion
(Miguez 1999; Marostica 2000). A la concentracion asistieron mas de seis mil creyentes,
constituyendo la primera concentracion masiva de evangélicos por motivos politicos en
la historia Argentina. La ley propuesta muri6 con sélo la media sancion (Marostica, op.
cit.).

Cabe agregar que, si bien no fue modificado el articulo namero dos que afirma el
sostenimiento del culto por parte del Estado, si se modificé la clausula que consideraba
la confesionalidad catdélica como requisito para el acceso a la presidencia de la nacion.
En este marco, los miembros de los grupos evangélicos hicieron circular contradiscursos
que les permitieron formular interpretaciones opuestas a las hegemonicas sobre su
identidad, intereses y necesidades. El reconocimiento de si mismas se consolida, en parte,
en los momentos en que sus intereses se ven limitados o dafiados por una amenaza
permanente 0 una accion concreta, como el proyecto de ley de Libertad de Conciencia y
Religion. En sintesis, para las iglesias evangélicas los procesos de visibilidad publica y
crecimiento les confirieron, como conjunto, una autopercepcion identitaria mas fuerte de

un “nosotros” colectivo.

11 De acuerdo con informaciones provistas por el Registro Nacional de Cultos en el afio 2000, podemos
observar que: a) hasta el afio 1996 el Registro dio de baja 95 inscripciones de las 3105 existentes; b) en el
lapso de tres afios, desde 1997 hasta julio del afio 2000, fueron dadas de baja 684 inscripciones; c) de esa
forma, para julio del afio 2000 perdieron sus ficheros de culto 779 entidades que anteriormente las habian
obtenido (Wynarczyk, 2009:257).
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Durante el 2000, las protestas encabezadas por las iglesias evangélicas
continuaron, logrando que el Ministerio de Relaciones Exteriores sancionara, a
comienzos del afio 2000, la creacion de un Consejo Asesor de Libertad Religiosa en el
ambito de la Secretaria de Culto de la Nacion, integrado por profesionales de reconocida
actividad en la materia, pertenecientes a distintas confesiones y tradiciones religiosas,
aungue no las representan institucionalmente. ElI mandato para el Consejo era crear el
anteproyecto de una nueva ley de culto. EI Consejo qued6 formado por cinco miembros
de origen catdlico, tres de origen evangélico, dos de origen judio, uno de origen catélico
ortodoxo griego y uno de origen musulman (una mujer). Estas doce personas, comenzaron
a sesionar regularmente, presididas por el Secretario de Culto de la Nacién y su Jefe de
Gabinete, que actuaba como moderador. Uno de los abogados de la Secretaria de Culto
acompafio el trabajo del equipo tomando a su cargo la redaccion de actas, preparacion de
documentos y agendas.

Luego de trabajar durante mas de un afio, el Consejo alcanzé la redaccion de un
anteproyecto de ley que tendié hacia el fortalecimiento de las relaciones democréticas en
la sociedad argentina dentro de un marco de respeto a la diversidad cultural, aunque, como
es de suponer, no resulta posible remover la piedra angular del sistema de inequidad
sefialado.

Durante el 2010, esta causa cobrd nuevos brios siendo debatida por el Parlamento
argentino, tomando como base un proyecto legislativo presentado por la diputada
evangélica, Cynthia Hotton (Carbonelli y Marostica, 2010).

En sintesis, las iglesias evangelicas tienden a constituir un horizonte comun en su
interaccidon con la sociedad civil y el Estado cuando sus intereses basicos parecen
afectados. Esta reaccion ha sido fortalecida por el crecimiento demogréafico de las iglesias
en la segunda mitad de la década del 50 y en la década del ochenta, con sus dindmicas de
movilizacion de masas mediante campafias de predicacion y sanidad. La reapertura
democrdética favorecid estas dindmicas como asi también una mayor libertad religiosa.
Durante los afios noventa tuvo lugar la movilizacion evangélica en pos de una nueva ley
de libertad de cultos, orientada hacia el reconocimiento de la personeria pablica de estas

confesiones (Wynarczyk, 2009).
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6.6. La crisis del 2001 y la postconvertibilidad

La crisis de 2001- 2002 desembocé en la salida del modelo de convertibilidad, luego de
poner en evidencia el agravamiento de las fallas estructurales del mercado de trabajo, una
de cuyas consecuencias ha sido el crecimiento paulatino y sostenido de un sector
informal- marginal frente a los empleos protegidos y de calidad (Salvia, 2005).

En el campo religioso, los afios posteriores a la crisis politica, social y econdmica
se constituyeron en el escenario de una progresiva politizacion de las instituciones
evangélicas, evidenciadas en una creciente participacion en el espacio pablico en tanto
actores de la sociedad civil. Por un lado, emergieron nuevas experiencias de participacion
partidaria evangélica en multiples instancias de competencia electoral: legislativas y
ejecutivas, tanto a nivel nacional como provincial y municipal. Los evangélicos y
pentecostales que se integraron a la arena politica desde aquel momento han optado la
militancia en estructuras partidarias “convencionales” o “seculares” como primera opcion
(Carbonelli, 2011). Asi, el binomio religion — politica se comprende modernamente a
través de una relacion positiva que se cristaliza en diversas articulaciones, de acuerdo a
las caracteristicas de la multiplicidad de actores que intervienen en la constitucion de un
espacio en continuo y de fronteras porosas. Este desplazamiento de las fronteras fomenta,
en palabras de Campos Machado (2007), la controversia actual de si estariamos frente a
una politizacion de la religion o si por el contrario estariamos viviendo una “religiosidad”
de la politica.

Por otro lado, los grupos evangélicos desplegaron diversos programas pastorales
y redes de ayuda mutua que asistieron a una porcion importante de los sectores populares
(Mesquita y Morales Sierra, 2008 y Carbonelli, 2011). Asi, se refuerza el giro sobre las
necesidades sociales hasta producir una superposicién una alianza organica, entre las
consecuencias del neoliberalismo en la vida intima de los sujetos (Algranti, 2008). Las
iglesias intentan ofrecer un soporte material y simbdlico para enfrentar las repercusiones
de los cambios sociales en el plano subjetivo. Asi, desde nuestra perspectiva, una de las
apuestas centrales de las iglesias evangélicas consiste en la explotacion de su capital
social reflejado en las multiples redes de participacion —reuniones de mujeres, de pre-

adolescentes, de adolescente, de jovenes, de matrimonios, reuniones generales, entre
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otras- que ofrecen las iglesias para trabajar no sélo en la evangelizacion y el crecimiento,

sino también en nuevas formas de involucramiento y anclajes identitarios.

7. A modo de cierre

En sintesis, como hemos visto, el campo religioso desde sus inicios se construyé como
un &mbito signado por el conflicto y la disputa. En estas luchas, el Estado desempefi6 un
papel significativo regulando el funcionamiento de este espacio a través de distintas
intervenciones financieras, juridicas y del ejercicio del acto de nominacion y clasificacion
de los diferentes grupos religiosos y, fundamentalmente, ejerciendo el poder de constituir
e imponer una representacion legitima sobre cada uno. De este modo, el campo politico y
el campo religioso se constituyeron a lo largo de la historia en escenarios de
transferencias, préstamos y diferenciaciones simbdlicas celebradas entre agencias que
compiten y se complementan entre si, inmersas en una tarea mancomunada de definicion
del mundo social, que puso entre paréntesis la autonomia de sus propias esferas
(Carbonelli, 2011).

Asi, desde su comienzo las légicas de funcionamiento del campo religioso
estuvieron estrechamente ligadas a razones externas al propio campo. Como plantea
Fortunato Mallimaci (1993), el vinculo entre religion y politica, que durante el siglo XX
va a adoptar la forma de Iglesia y Estado, no solo sobrevive a impacto de dos fuerzas
modernizadoras como son la constitucion del Estado nacional y el desarrollo del
capitalismo, sino que también se logra estabilizar posteriormente una dinamica de
relaciones por momentos de superposicion, y por momentos de competencia y rivalidad
en donde el catolicismo aparece con un proyecto propio de modernidad que rivaliza con
la alternativa liberal y socialista.

En este contexto de hegemonia catdlica, los grupos protestantes desplegaron
diversas estrategias de alianzas y union. Mientras que otras estrategias apuntaron a una
mayor presencia de los evangélicos en los &mbitos publicos asi se organizaron cruzadas
masivas; las estaciones de radio cristianas independientes que ofrecen programacion para
los creyentes; campafias, entre otras.

El gobierno de Perdn, en sus principios, tendio lazos con un sector del Ejército y

de la Iglesia Catolica, tomando distancia y una postura de censura con el sector
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protestante. Para las minorias religiosas se tratd de un contexto decididamente represivo
marcado por la imposicion de la educacion catdlica en las escuelas publicas, el
surgimiento del fichero de culto, las restricciones a las practicas judias y la prohibicién
de los programas radiales de los protestantes (Algranti, 2009). Sin embargo, tiempo
después, como un signo de abandono de sus alianzas, el gobierno peronista entablaria una
relacion més cercana con el protestantismo.

Durante la Gltima dictadura militar, la discriminacion por razones religiosas gano
mayor espacio en nuestro pais a partir de distintas medidas implementadas por el gobierno
de facto. Asi, el Registro Nacional de Cultos cobrd estatus juridico a través de una ley
sancionada durante la ultima dictadura. Como plantea Soledad Cotaggio (2008) el
Registro Nacional de Cultos tuvo un claro objetivo policial y de control sobre las minorias
religiosas.

Con el retorno de la democracia, el clima social y politico permitié una mayor
exposicion y visibilidad publica de las minorias religiosas. En este contexto, se produjo
la eclosion del neopentecostalismo junto con un gran numero de iglesias que seguian los
lineamientos de un pentecostalismo tradicional.

Si bien la libertad de cultos constituia un derecho que se expandia
progresivamente, persistian no pocos mecanismos de regulacion religiosa (Frigerio y
Wynarczyk, 2008) que procuraban mantener el status quo vigente al interior del campo
religioso. Una muestra de esta nueva trama de relaciones se expreso, por un lado, en la
presion ejercida por grupos religiosos minoritarios y actores diversos de la sociedad civil
en pos de modificar los articulos constitucionales que consagraban la hegemonia catdlica.
Estas acciones tuvieron lugar en torno a la reforma constitucional de 1994. Asi, los
evangélicos comenzaron un ciclo de protesta para obtener la igualdad de cultos en el
sistema juridico argentino, dando lugar, en septiembre de 1993 a una de las protestas mas
eficaces (y la Unica que ha utilizado los recursos generales de la comunidad) contra la
Ley de Libertad de Conciencia y Religion propuesta por el Poder Ejecutivo.

Para las iglesias evangélicas los procesos de visibilidad publica y crecimiento les
confirieron, como conjunto, una autopercepcion identitaria mas fuerte de su “nosotros”
colectivo. El reconocimiento de si mismas se consolida, en parte, en los momentos en que

sus intereses se ven limitados o dafiados por una amenaza permanente 0 una accion
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concreta, como el proyecto de ley de Libertad de Conciencia y Religién, que implicaba
un control sobre las religiones minoritarias.

Los afios posteriores a la crisis politica, social y econdmica del 2001- 2002 se
constituyeron en el escenario de una progresiva politizacion de las instituciones
evangélicas a través de dos modus operandi. Por un lado, emergieron nuevas experiencias
de participacién partidaria evangélica en maltiples instancias de competencia electoral:
legislativas y ejecutivas, tanto a nivel nacional como provincial y municipal. Los
evangeélicos y pentecostales que se integraron a la arena politica desde aquel momento
han optado la militancia en estructuras partidarias “convencionales” o “seculares” como
primera opcion (Carbonelli, 2011:66). Por otro lado, los grupos evangélicos desplegaron
diversos programas pastorales y redes de ayuda mutua que asistieron a una porcion
importante de los sectores populares (Mesquita y Morales Sierra, 2008 y Carbonelli, op.
cit.). Asi, se refuerza el giro sobre las necesidades sociales hasta producir una
superposicion una alianza organica, entre las consecuencias del neoliberalismo en la vida
intima de los sujetos (Algranti, 2008). Las iglesias intentan ofrecer un soporte material y
simbolico para enfrentar las repercusiones de los cambios sociales en el plano subjetivo.
En efecto, si bien en los dltimos afios la presencia de los grupos los pentecostales tuvo
cierta visibilidad e impacto en el espacio publico, a nuestro criterio, su principal ambito

de accion continta delimitado a la vida intima y familiar de los fieles.

BIBLIOGRAFIA

Adamovsky, E. (2012a) Historia de las clases populares en la Argentina: Desde 1880
hasta 200. Buenos Aires, Sudamericana.
- (2012b) Historia de las clases medias Argentina: Apogeo y decadencia de una
ilusion: 1919- 2003. Buenos Aires, Planeta.

Algranti, J. (2006) “Los modos pentecostales de laicidad”, en Da Costa, N. (2006)
Laicicidad en América Latina y Europa. Repensando lo religioso entre lo publico y lo
privado en el siglo XXI. Instituto Universitario CLAEH y Red de Puertas América Latina-
Europa, pp. 155-162.
- (2008) “De la sanidad del cuerpo a la sanidad del alma. Estudio sobre la l6gica de
construccion de las identidades colectivas en el neo-pentecostalismo argentino”,
en Revista Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, N°28 Vol. 2, pp. 179-209.
- (2009) <<Neo-pentecostalismo y protesta social. Estudio de la comunidad
evangélica Rey de Reyes>> Tesis de doctorado, Buenos Aires, U.B.A, Facultad
de Ciencias Sociales.

148
Iberoférum. Revista de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana.

Afio VIII, No. 16.Julio-Diciembre de 2013. Julieta Capdeville.

pp. 105-152. ISSN: 2007-0675.

Universidad Iberoamericana A.C., Ciudad de México. www.uia/iberoforum



http://www.uia/iberoforum

Voces y Contextos

Y asna

Ameigeiras, A. (2008) “Catolicismo y pluralidad religiosa o pluralidad del catolicismo”
En Mallimaci, F. (Comp.) Modernidad, religién y memoria. Buenos Aires, Colihue, pp.
59-74.

Bianchi, S. (1996) “Catolicismo y peronismo: La religion como campo de conflicto
(Argentina, 1945- 1955)” En Anuario del IEHS, Num. 11, pp. 147-178.

- (1999) “Catolicismo y peronismo: La familia entre la religion y la politica” (1945-
1955)” En Boletin del Instituto de Historia Argentina y Américana Dr. Emilio
Ravignani Tercera serie, nimero 19, 1 semestre.

- (2004) Historia de las religiones en la Argentina. Las minorias religiosas, Buenos
Aires, Ed. Sudamericana.

Bourdieu, P. (1997) [1987], “La disolucion de lo religioso” en Bourdieu, P. Cosas Dichas,
Barcelona, Editorial Gedisa, pp. 102-107.
- (2006). “Sobre el poder simbolico” en Intelectuales, politica y poder. Buenos
Aires, Eudeba, pp. 65-73.
- (2009) [1971], “Génesis y Estructura del Campo Religioso”, en: La eficacia
simbdlica. Religion y politica. Editorial Biblos, pp.43-89.

Bourdieu, P. y Wacquant, L. (2008) [1992], Una invitacion a la sociologia reflexiva,
Buenos Aires, Siglo Veintiuno.

Berges, J. (2008) “Entre la ortodoxia y los cambios. Un analisis del pentecostalismo en
Cuba”, En Alonso, A. (comp.), América Latina y el Caribe: territorios religiosos y
desafios para el dialogo, Buenos Aires, CLACSO, pp. 201-228.

Caimari, L. (1992) “El lugar del Catolicismo en el Primer Peronismo” En Revista
Sociedad y Religion, N° 9, Buenos Aires, pp. 82-104.
- (1995) Perdn y la Iglesia Catolica. Religidn, Estado y sociedad en la Argentina
1943-1955, Buenos Aires, Editorial Ariel.
- (2002) “El peronismo y la Iglesia Catolica” En Revista Nueva Historia Argentina,
Buenos Aires: Sudamericana, vol. 8, pp. 443-479.

Campos Machado, Ma. D (2007) “Globalizacion y secularizacion” En Revista Cultura y
Religién, Marzo.

Carbonelli, M. (2011) Mediaciones con lo politico. Analisis de la participacion de actores
evangélicos en partidos politicos en el AMBA. Tesis de Maestria. Buenos Aires,
Universidad Nacional de San Martin. Instituto de Altos Estudios Sociales.

Carbonelli M.; Dominzain J. (2009) “Evangelismo en el Congreso: estudio de trayectoria
de la diputada nacional Cynthia Hotton” En V Jornadas de Jovenes Investigadores.
Facultad de Ciencias Sociales Universidad de Buenos Aires.

Carbonelli M. y Mosqueira, M. (2010) “Minorias religiosas en Argentina:
Posicionamientos frente a lo politico y al Estado” En NOmadas. Revista Critica de
Ciencias Sociales y Juridicas vol. 28, pp. 333 — 345.

149
Iberoférum. Revista de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana.

Afio VIII, No. 16.Julio-Diciembre de 2013. Julieta Capdeville.

pp. 105-152. ISSN: 2007-0675.

Universidad Iberoamericana A.C., Ciudad de México. www.uia/iberoforum



http://www.uia/iberoforum

Voces y Contextos

Y asna

Carrozi, M. J. (1993), “Contribucion del estudio de nuevos movimientos religiosos a la
sociologia de la religiéon: una evaluacién critica” en Frigerio, A (ed), Nuevos
movimientos religiosos y ciencias sociales (1), Buenos aires, Centro Editor de América
Latina, pp. 15- 45.

Casanova, J. (1999) “Religiones publicas y privadas”, en Auyero, J., Caja de
Herramientas. El lugar de la cultura en la sociologia norteamericana, Buenos Aires,
Universidad Nacional de Quilmes, pp. 115-162.

Chapp, M. (1991) “La recuperacion de la experiencia religiosa en el pensamiento
sociopolitico”. En Chapp M; Iglesias M.; Pascual, M.; Roldan, V.;y Santamaria D.
(Comp.) Religiosidad popular en la Argentina, Buenos Aires, Centro Editor de América
Latina, pp. 24- 44.

Cipriani, R. (2004) Manual de sociologia de la religion. Buenos Aires: Siglo Veintiuno.
Cotaggio, Ma. (2008) “Gestion y regulacion de la diversidad religiosa en la Argentina”
En Mallimaci, F. (Editor) Religidon y politica: perspectivas desde América Latina y
Europa. Buenos Aires, Biblios, pp. 105-116.

Cucchetti, H. (2005) Religion y politica en Argentina y Mendoza (1943- 1955): lo
religioso en el primer peronismo. Informe de investigacion, Buenos Aires, CEIL-
PIETTE.

Dianteill, E. (2009) “Pierre Bourdieu (1930- 2002), explorador del campo religioso” En
Dianteill, E. y Lowy, M. Sociologia y religion. Aproximaciones disidentes, Buenos
Aires, Manantial, pp. 173-195.

Di Stefano, R. y Zanatta, L. (2000) Historia de la Iglesia Argentina, Buenos Aires,
Grijalbo.

Esquivel, J. (2004) Detras de los muros: la iglesia catélica en tiempos de Alfonsin y
Menem (1983-1999), Bernal, Universidad Nacional de Quilmes.

Forni, F. (1993), “Nuevos movimientos religiosos en Argentina”, en Nuevos movimientos
religiosos y ciencias sociales, Buenos Aires, Centro Editor de América Latina, pp.7-23.

Frigerio, A. (2007) “Repensando el monopolio religioso del catolicismo en la Argentina”.
En Carozzi, Ma. J. y Ceriani, C (eds.) Ciencias sociales y religion en América Latina:
Perspectivas en debate. Buenos Aires, Bibloss/ACSRM, pp. 87-118.

Frigerio, A. y Wynarxcyk, H. (2003): “Cult controversies and government control of New
Religious Movements in Argentina (1985-2001)” En Richardson, J. (Comp.) Regalating
Religion: case studies from Around the Global, New York, Kluwer/ Plenum Publishers,
pp. 453-475.

Giménez- Béliveau, J. (2006) “Desafios a la laicidad: comunitarismos catdlicos y su
presencia en el espacio publico”, en Da Costa, N. (2006) Laicidad en América Latina y
150

Iberoférum. Revista de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana.
Afio VIII, No. 16.Julio-Diciembre de 2013. Julieta Capdeville.

pp. 105-152. ISSN: 2007-0675.

Universidad Iberoamericana A.C., Ciudad de México. www.uia/iberoforum



http://www.uia/iberoforum

Voces y Contextos

Y asna

Europa. Repensando lo religioso entre lo publico y lo privado en el siglo XXI. Instituto
Universitario CLAEH y Red de Puertas América Latina- Europa, pp. 60-69.

Gutierrez, A. (2004) “Poder, habitus y representaciones: recorrido por el concepto de
violencia simbolica en Pierre Bourdieu” en Revista Complutense de Educacion. Vol. 15
NUm. 1.

Maduro, O. (1980) Religién y conflicto social, México, Centro de Estudios Ecuménicos.

Mallimaci, F. (1993) “Catolicismo integral, identidad nacional y nuevos movimientos
religiosos”, en Frigerio, A. (coord.) Nuevos movimientos religiosos y ciencias sociales,
vol. 11, Buenos Aires, Centro Editor de América Latina.
- (1996) “Diversidad catdlica en una sociedad globalizada y excluyente. Una
mirada al final del milenio desde Argentina”, en Revista Sociedad y Religién, n°
14/15, Buenos Aires, pp. 71-95.
- (2006). “Religion, politica y laicidad en la Argentina del siglo XXI”, en Da Costa,
N. Laicidad en América Latina y Europa. Repensando lo religioso entre lo
publico y lo privado en el siglo XXI. Instituto Universitario CLAEH y Red de
Puertas Ameérica Latina- Europa, pp. 52-59.
- (2008) “Excepcionalidad y secularizaciones multiples”, en Mallimaci, F. (Editor.)
Religidn y politica: Perspectivas desde América Latina y Europa, Buenos Aires,
Biblios, pp. 117-137.

Mallimaci, F. y Giménez- Béliveau, V. (2007) “Creencias ¢ increencia en el Cono Sur
de América. Entre la religiosidad difusa, la pluralizacion del campo religioso y las
relaciones con lo publico y lo politico” En Revista Argentina de Sociologia Afio 5 N° 9,
pp. 44-63.

Margaria, P. (2012) “El Concilio Vaticano II y su impacto en el campo episcopal
argentino” En Revista Trabajo y sociedad. n° 18, vol. XV, verano 2012, Santiago del
Estero, Argentina, pp.331-344.

Marostica, M. (2000) “La nueva politica evangélica: el movimiento evangélico y el
complot catolico en la Argentina”, En Ciencias Sociales y Religion, Porto Alegre, afio 2,
N° 2, pp. 11-30.

Martinez, A. (2009) “Introduccion. Religion y creencias en el trabajo socioldgico de
Pierre Bourdieu” en Bourdieu, P. La eficacia simbdlica. Religion y politica. Buenos
Aires, Editorial Biblos, pp. 9-40.

Miguez, D. (1997) "To help you find God”: the making a Pentecostal identity in a Buenos
Aires suburb, Amsterdam, CEDLA Publication.
- (1999). “Why are Pentecostals Politically Ambiguous?”, en.European Review of
Latin American and Caribbean Studies 58.
- (2001) “La conversion religiosa como estrategia de supervivencia: Los
pentecostales y el descenso social durante la "década perdida”. en Revista
Intersecciones Antropol., ene. /dic. N°.2, pp.73-89.

151
Iberoférum. Revista de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana.

Afio VIII, No. 16.Julio-Diciembre de 2013. Julieta Capdeville.

pp. 105-152. ISSN: 2007-0675.

Universidad Iberoamericana A.C., Ciudad de México. www.uia/iberoforum



http://www.uia/iberoforum

Voces y Contextos

Y5654

Parker, C. (1994) “Sociologia de la religion en américa latina: ;sociologia o religion?” en
Carozzi, Ma.; Frigerio, Heriot, J.; Marostica, M.; Massolo, M.; Parker. C. (1994) El
estudio cientifico de la religion a fines del siglo XX, Buenos Aires, Centro Editor de
América Latina, p. 167-191.

- (1997) Religion y posmodernidad. Peru, Procesos Kairos.

Salvia, A. (2005) “Crisis del Empleo y Nueva Marginalidad: el papel de la economia de
la pobreza en tiempos de cambio social”, en Mallimaci, F. y Salvia, A. (Comp.) Los
nuevos rostros de la marginalidad. La supervivencia de los desplazados. Buenos Aires,
Biblos, Instituto Gino Germani, pp. 29- 40.

Seman, P. (1997) “Religion y cultura popular en la ambigua modernidad
Latinoamericana” en Revista: Nueva Sociedad. Vol. 149, pp. 130-145. Mayo — Junio,
1997.

- (2000) “El Pentecostalismo y la religiosidad de los sectores populares” en
Svampa, M. (Comp.), Desde Abajo: la transformacion de las identidades
sociales, Buenos Aires, Universidad Nacional de General Sarmiento-Editorial
Biblos, pp. 155-180.

- (2010) “De a poco mucho: las pequefias iglesias pentecostales y el crecimiento
pentecostal. Conclusiones de un estudio de caso”. En Revista Cultura y Religion;
vol. 4 pp. 16- 33.

Whynarczyk, H. (2003) “Los evangélicos en la sociedad argentina, la libertad de cultos y
la igualdad. Dilemas de una modernidad tardia”, en
http://www.prolades.com/cra/regions/sam/arg/capitulo10-evangelicos.pdf
- (20006), “Partidos politicos conservadores biblicos en la Argentina. Formacion y
ocaso 1991-2001”, en Civitas-Revista de Ciéncias Sociais, Porto Alegre, v6, n2,
pp.11-41.
- (2009) Ciudadanos de dos mundos: EI movimiento evangélico en la vida publica
argentina 1980-2000. Buenos Aires, UNSAM EDITA de Universidad Nacional
de Gral. San Martin.

152
Iberoférum. Revista de Ciencias Sociales de la Universidad Iberoamericana.

Afio VIII, No. 16.Julio-Diciembre de 2013. Julieta Capdeville.

pp. 105-152. ISSN: 2007-0675.

Universidad Iberoamericana A.C., Ciudad de México. www.uia/iberoforum



http://www.uia/iberoforum
http://www.prolades.com/cra/regions/sam/arg/capitulo10-evangelicos.pdf

