50 “Programa y condiciones de ingreso”,
CMN, 1972, Archivo histérico del CMN.

51 [dem.

52 [dem.

%3 “Programa y condiciones de ingreso. Cole-

gio Militar de la Nacién”, 1972, Archivo CMN.

51 En el Archivo del CMN sélo he encontra-
do los documentos de 1976 y 1977. La ausencia
de documentos me impide realizar afirmaciones
acerca del impacto de la derrota en la guerra de
Malvinas en el modo en que el Ejército promocio-
no la carrera militar a partir de 1982. No obstan-
te, otros documentos consultados indican que, al
menos en los documentos publicos del Ejército,
estos impactos no se manifestaron en forma in-
mediata.

% Véase E. Lépez y D. Pion-Berlin, Demo-
cracia y cuestion militar, Universidad Nacional
de Quilmes, 1996.

% Folleto informativo sobre el Colegio Militar
de la Nacién, 1994, Archivo CMN.

57 Uno de los principales difusores a nivel
mundial de la nocién de “sociedad del conoci-
miento” es Alvin Toffler, un conocido “gurd” nor-
teamericano de las teorias de la administracion
empresarial. Este autor sostiene que el conoci-
miento es la mas democrética fuente de poder,
porque puede ser adquirido por cualquier perso-
na. Véase A. Toffler, El cambio de poder, Ma-
drid, Atalaya, 1992.

%8 Martin Balza, Dejo constancia. Memorias
de un general argentino, Buenos Aires, Planeta,
2001, p. 118.

59 La “Carta a los aspirantes” también se en-
cuentra en la pagina de internet del CMN: www-
.colegiomilitar.mil.ar.

El general y el profeta

Acomodacién social del mormonismo durante el
régimen peronista (1946-1955)

César Ceriani Cernadas™

Introducciéon

n los inicios de 1954 los mormones
argentinos vivieron uno de sus mo-
mentos cumbres: la primera visita de
un profeta al pais, en una gira internacional
cuya agenda incluyé también Chile, Brasil,
Pert y Uruguay. Dos motivos centrales lleva-
ron a que la méaxima autoridad de la Iglesia
de Jesucristo de los Santos de los Ultimos
Dias (IJSUD) incluyera la Argentina como
pais de visita. Por un lado, el afianzamiento
de la obra misionera en ese territorio a par-
tir de la implementacién de nuevas estrate-
gias de acercamiento a la sociedad mayorita-
ria y la preparacion del liderazgo nativo. Por
otro lado, la reciente buena predisposicién
del gobierno nacional respecto de las mino-
rias religiosas y de los emprendimientos es-
tadounidenses, estuvieran éstos ligados al
mundo de la economia o la religién. Es asi
como dos dias después de haber arribado al
pais, el profeta David McKay, junto al emba-
jador estadounidense y otras personalidades
importantes, se reuniria con el presidente
Juan Domingo Perén en su despacho ofi-
cial. Aqui se ubica el objeto particular de es-
te articulo: desentrafiar las vinculaciones en-
tre el régimen peronista (1946-1955) y la
denominada Iglesia mormona.
Sostenido en un conjunto heterogéneo
de fuentes —~documentales, historiogréaficas y

* Universidad de Buenos Aires-Conicet.

etnograficas— el estudio se orienta hacia dos
propésitos  interconectados: 1) presentar
una descripcién e interpretacién sobre el
proceso de cambio social en el mormonis-
mo contemporéneo, tomando como caso
ejemplar lo acontecido en la Argentina du-
rante los afios 50, y 2) ofrecer nuevos datos
sobre el campo religioso durante el peronis-
mo, indagando particularmente en las rela-
ciones entre politica y religion. La hipotesis
que sostiene el trabajo es que el proceso de
“nacionalizacién” del mormonismo argenti-
no —iniciado en la década de 1950- tuvo en
la favorable coyuntura del campo religioso
durante el gobierno peronista, signado en
un conflicto emergente con la Iglesia Caté-
lica y una estratégica apertura a las diversas
comunidades religiosas, una via proclive pa-
ra la acomodacién social.

Una estructura ternaria organiza el traba-
jo. En primer lugar, se expone un anélisis
histérico-sociolégico orientado a situar algu-
nos elementos clave de la experiencia mor-
mona, tanto en su pais originario como en el
contexto latinoamericano. Uno de los temas
centrales que aqui se presentan gravita en
torno de los cambios estructurales operados
en la IJSUD a partir de los afios 50, donde
entran en juego las estrategias de acomoda-
cién a la sociedad mayoritaria y las nuevas
formas, muy cercanas al mundo de la politi-
ca profesional, en que la jerarquia mormona
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pone en escena la accion religiosa (aniversa-
rios, giras de presidentes, entrevistas con re-
presentantes del mundo de los nego-
cios y la politica, etc.). En segundo
lugar, el trabajo inquiere en la

cuestion religiosa durante la déca- \
da peronista, examinando la situa- N

cién del campo religioso argentino y sus
dislocaciones durante este periodo histérico.
En la tercera parte, el estudio se detiene en
el caso de los propios mormones argentinos
durante los anos 50, explorando alli las es-
trategias de adaptacion social que ellos pon-
dran en juego y que tendran como meta una
nacionalizacion del liderazgo eclesiastico lo-
cal. Finalmente, la propuesta es analizar un
acontecimiento histérico: la reunién entre el
profeta mormoén y el presidente Perén. A
partir del ensayo de una etnografia histérica,
se buscara comprender ese acontecimiento
en tanto rito politico, desentrafiando la 16gi-
ca de dones y contradones que le otorgaron
un sentido valido, legitimo y eficaz para los
actores sociales involucrados.

Expansion y acomodacion en
el mormonismo contemporaneo

En una original confluencia de creencias
y practicas del folclore magico y el hermetis-
mo, enmarcados en un protestantismo cultu-
ral en pleno reavivamiento religioso, el mor-
monismo surge a fines de 1820 en el no-
roeste norteamericano. Su fundador y pri-
mer profeta fue Joseph Smith (1805-1844),
quien se propuso restaurar la “verdadera”
Iglesia de Cristo y develar secretos perdidos
sobre la historia del continente americano y
la naturaleza humana. Estos misterios, se-
gin afirmé el naciente profeta, yacian en un
antiguo libro, el Libro de Mormaén, escondi-
do en la cima de un cerro cercano a su casa
natal. Ya teniendo su propio libro sagrado,

publicado en enero de 1830, en los meses
siguientes se organiza la Iglesia de Jesucristo
de los Santos de los Ultimos

Dias.
) Como observo in situ el
literato  franco-argentino
Paul Groussac en su derrotero
por Utah en 1897, “el mormonismo
muestra realizado en nuestro tiempo un ex-
perimento completo”.! Y este experimento
no fue otro que la transmutacién de una re-
ligién en un pueblo, proceso devenido en
un momento capital de la experiencia histo-
rica y cultural norteamericana. Me refiero a
la expansion fronteriza hacia el oeste y la
marca indeleble que grabé en el imaginario
y en el ethos nacional, asi como también en
su estructura y desarrollo econémico. Abo-
cados en un proyecto radical de autonomia
social, sostenido en fuertes lazos de paren-
tesco, mensajes de renovacion religiosa y
originales proyectos de organizacién socio-
politica, la historia de este grupo es de éxo-
dos territoriales, conflictos internos y lealta-

des imperturbables.

Ya asesinado el profeta en 1844 y con
la ciudad de Nauvoo, lllinois, asediada por
las milicias populares antimormonas, el gru-
po emigra en 1846 hacia el sudoeste maés
alla de la frontera. Bajo el liderazgo del pro-
feta sucesor, Brigham Young, arriban a la
region del Gran Lago Salado en el territorio
de Utah, hasta ese momento al margen de
la accién colonizadora de los euroamerica-
nos. Alli establecen en 1847 la Nueva Sién
(Salt Lake City), centro neurélgico de la cul-
tura y la Iglesia mormona. La marcha al
oeste tuvo un profundo impacto tanto en la
creacion de los santos individuales como en
la conformacién del mormonismo como
una “nueva tradicién religiosa”, con doctri-
nas, practicas, canones y narrativas pro-
pias.?2 Unido a esto, es preciso tomar en
consideracién su caracter fuertemente terri-

torializado. La experiencia capital del éxo-
do, la dificil pero exitosa colonizacién de
Utah v la consiguiente fundacién de un cen-
tro religioso y econémico de gran enverga-
dura repercutieron sensiblemente en el ima-
ginario mormén y en las representaciones
sobre la propia historia v la tradicion religio-
sa.® En 1890, y ante la presién ya insoste-
nible del gobierno federal, la cipula ecle-
siastica abjura de la poligamia, practica que
habia condensado simbdlicamente el deseo
autonémico de constituir “un pueblo apar-
te”. Desde esa fecha hasta el presente, la
Iglesia mormona ha buscado integrarse a la
sociedad norteamericana, limpiando pro-
gresivamente esa imagen estigmatizada de
secta ominosa de escasa reputacién moral e
inicuas practicas sexuales.

Es posible interpretar esta estrategia
acomodaticia a partir de lo que el sociélogo
David Snow denominé —con relacién a los
movimientos sociales— la congraciacién
dramadtica (dramatic ingratiation).* Con-
siste en transmitir la impresién de que los
valores, los propésitos y las conductas del
grupo estan en conformidad o por lo me-
nos no son incongruentes con ciertos valo-
res, tradiciones y estandares normativos
dentro de la sociedad mayor. Como sugiere
Alejandro Frigerio, el esfuerzo aqui “no es-
tarfa en desarrollar nuevos valores, sino en
establecer un puente con los valores, con-
ductas o tradiciones locales y mostrar cémo
los del grupo se alinean con éstos”.®> En el
caso mormon, esta congraciacién dra-
madtica ha traido aparejada una pro-
gresiva ‘“recristianizacion”, volcado
cada vez mas hacia una teologia cris-
tocéntrica emparentada a los valores
del “protestantismo ascético intramunda-
no”, segun la clasica caracterizacién de Max
Weber.® La retérica de la Iglesia acentuara
asi tépicos como la importancia del trabajo
y la racionalizacién econémica, la unién fa-

miliar, la conducta honesta y obediente y el
cuidado corporal, a medida que declinan
otros temas como la llegada del milenio y
los misterios del Reino de Dios.”

Es fundamentalmente a partir de 1950
cuando la Iglesia mormona se encaminé ha-
cfa una asimilacién en la “via principal de la
vida norteamericana”, al decir del sociélogo
Armand Mauss.? El fin de la Segunda Gue-
rra Mundial, con el consiguiente nuevo ma-
pa politico y el rol de Estados Unidos en es-
te contexto, fueron correlativos a cambios
importantes operados en la Iglesia fundada
por Joseph Smith. En la perspectiva de los
miembros estos cambios son conocidos co-
mo la etapa de “expansion global”. En su
caracter de organizacién corporativa, con la
formacion de un jerarquizado cuerpo buro-
cratico, la [JSUD se ha visto exitosamente
involucrada en las instituciones econémicas
y politicas de Estados Unidos. El modelo
operativo del liderazgo eclesiastico, su dis-
posicién y su dindmica, van a estar en gran
parte inspirados en el mundo de la gerencia
empresarial y los negocios.® A partir de es-
tos anos, los elegidos para ocupar estos al-
tos mandos seran reclutados especialmente
del ambito de la gerencia de negocios, el
marketing y las leyes. Otro de los puntos
centrales en este proceso viene dado por
una creciente participacién mormona en la
vida politica nacional estadounidense, pero
ya no en caracter mesianico-teocréatico al
estilo de Joseph Smith y Brigham Young,

sino a partir de una incorporaciéon
'\ directa a la estructura de la “Ame-

- 'rican democracy”. El ejemplo
mas cabal al respecto fue el de Ez-
ra Taft Benson, uno de los grandes
hombres del mormonismo moderno, que
llegd a ocupar el cargo de presidente de la
Iglesia entre 1985 y 1994. Designado
apostol en 1944, en 1953 el presidente
Dwight Eisenhower lo nombra secretario de
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Agricultura, cargo que ocupara por doble
mandato hasta 1961, con el previo consen-
timiento del entonces profeta David McKay.
Este tltimo fue precisamente el encargado
principal de convertir a la [JSUD en una or-
ganizacién mundial y también en redefinir la
construccién y representaciéon de la politica
en la jerarquia mormona.

Si bien la relacién entre mormonismo y
politica nacional fue cercana y conflictiva
desde sus origenes, la entrada al siglo XX

lideres politicos y/o empresarios, son algu-
nas de las actividades que nos inducen a
pensarlas como aquel tipo de “liturgia politi-
ca que exalta la unidad y el consenso” y don-
de, en su analogia con los ritos religiosos,
“reencontramos actuando los tres ingredien-
tes: sacralidad, territorio, predominio de va-
lores y simbolos colectivos”.!!
Formado en el ambito de la educacion,
David Omen McKay constituyé la autoridad
—general de mayor duracién y actividad en

trajo aparejados profundos cambios en .::2‘; la historia de la IJSUD. Uno de los pun-

las relaciones de esta comunidad con la
sociedad mayoritaria y en su propia es- {
tructura interna. Es posible analizar es-
te fenémeno adaptando la conceptua-
lizacién de Marc Abeles sobre “la
puesta en representacién de lo politi-
co” y hablar de una puesta en escena
de lo religioso.'® En efecto, como sos-
tiene este autor en torno del orden de la *
politica, en la religién el “hacer ver” se
constituye también como una dimensién
consustancial, v es asi un lazo genérico el
que une religién y representacion (a partir de
simbolos, ceremonias, ritos, narrativas, dia-
criticos identitarios, etc.). A partir de la pos-
guerra, la IJSUD va a definir una nueva
puesta en representaciéon de lo religioso a
partir de un giro en la dimensién politica que
comienza a envolver la figura presidencial. Y
aqui, el nuevo rol que irdn adquiriendo las
relaciones publicas de la jerarquia mormona
con la “politica grande” y los medios masi-
vos de comunicacién serd determinante. Si
revisamos la agenda del presidente mormén
desde los anos 50 hasta la actualidad, nos
encontramos con que, mas alla de las dife-
rencias, ésta presenta un interesante parale-
lo con la de cualquier politico profesional
contemporaneo. Desfiles, aniversarios, inau-
guracion de sitios histéricos de la Iglesia, de-
dicaciones de nuevos templos, giras nacio-
nales y mundiales, reuniones regulares con

U

tos centrales de la era McKay fue la
apertura publica de la Iglesia en rela-
cién con la sociedad civil mayoritaria,
al tiempo que inaugura las giras mun-
diales de los profetas mormones; él
X mismo es “el presidente que mas via-
j6 por todo el mundo en la historia de
la Iglesia”.!? Antes de introducirnos es-
pecificamente en uno de estos viajes del
profeta, aquel que lo llevé a la Argentina y
a otros paises sudamericanos, es preciso in-
dagar algunos rasgos centrales del campo
religioso argentino en el periodo histérico li-
gado al advenimiento del peronismo y sus
anos hegemonicos.

El peronismo y el campo religioso
(1946-1955)

A partir de los afios 30 la Iglesia Catoli-
ca latinoamericana volveréa a ejercer una ac-
cién social y politica decisiva, luego de la
propuesta secularizante de los gobiernos li-
berales y cercana al emerger de los movi-
mientos nacionalistas. Es el periodo de re-
conquista de la sociedad civil donde, a caba-
llo de la Accién Catoélica, la Iglesia de Roma
buscé conformar una verdadera “contraso-
ciedad”, a partir de su participacién en sin-
dicatos, partidos politicos, escuelas, medios
de comunicacién y movimientos de juven-

tud. Son los afios de gloria del denominado
“catolicismo integrista”, detentador —en pa-
labras de Jean Meyer— “del principio tnico
de «redencién social» contra la lucha de cla-
ses y contra el capitalismo liberal”.!* En el
caso argentino, el golpe militar de 1943 fue
recibido jubilosamente por amplios sectores
de la Iglesia Catélica, que veian en esta ins-
titucién la Gnica barrera contra la “revolu-
cién social” y la corrupcion de la clase poli-
tica dirigente. Ya a partir de la década del
30 asistimos a un nexo cada vez mas fuerte
entre la Iglesia y el Ejército, bajo el progre-
sivo afianzamiento de la identificacién entre
catolicismo y nacionalidad y el temor com-
partido frente a los conflictos sociales.!*

El vertiginoso ascenso del coronel Perén
al poder, luego de los acontecimientos capi-
tales del 17 de octubre de 1945 y el apoyo
incondicional de numerosos contingentes de
trabajadores, trajo dudas y ambigiiedades a
varios sectores del catolicismo argentino. El
discurso del lider, si bien tenia algunos pun-
tos de encuentro con la doctrina social de la
Iglesia Catélica, era fuertemente secularista
y de corte claramente politico. No obstante
-y como afirma Susana Bianchi—, “desde
que Perén asumib la presidencia (4 de junio
de 1946), la Iglesia Catdlica mantuvo la fuer-
te presencia dentro del espacio publico que
ya habia adquirido durante los afios 30", es-
pecialmente en el dmbito de la educacién
publica y la relacién econémica con el Esta-
do.1® Pero hacia 1949, cuando el proyecto
peronista abarcaba todas las dimensiones de
la vida social argentina, los conflictos co-
menzaron a emerger. El enfrentamiento en-
tre el gobierno y el catolicismo eclesiastico,
que llegara a su punto algido en 1955, tuvo
su origen en la progresiva opacidad de la
presencia catélica en las principales esferas
sociales y culturales del Estado-naciéon: la
educacion publica, la estructuracién y repre-
sentacién de la familia, los roles sexuales, la

juventud y los medios de comunicacién.!®
Como sostiene Alain Rouquié: “La influen-
cia del régimen sobre la juventud, su inten-
cién de movilizar a las mujeres por medio
del Partido Peronista Femenino (gracias al
otorgamiento del derecho de voto) y su mo-
nopolizacién de la ayuda social ignorando la
funcién caritativa de la Iglesia irritaban a los
prelados mas jovenes. [...] Si bien muchos
catolicos no querian ni sindicatos cristianos
ni partido democristiano, deseaban poder
sustraer a sus hijos de la influencia del pero-
nismo, de sus organizaciones, de sus cere-
monias, de su culto; esperaban mucho de la
Iglesia contra el intento de movilizacién po-
litica forzada y la inmoralidad de que acusa-
ban a los medios oficiales”.!”

Uno de los puntos interesantes a desta-
car en torno de la cuestién religiosa duran-
te el peronismo fue la creciente visibilidad
social de instituciones religiosas que a par-
tir de la segunda y la tercera década del si-
glo XX comienzan a competir con la Iglesia
Catolica por la salvacién y la cura de almas.
Dos fenémenos independientes y correlati-
vos, que al conjugarse determinaron la ma-
yor visibilidad de estos agentes religiosos
pueden ser puestos en evidencia. En primer
término, el naciente conflicto con la Iglesia
Catolica dio pie a que progresivamente —en
palabras de Lila Caimari— “las actitudes ofi-
ciales hacia las religiones no catélicas cam-
biaran de tono”, pasando el gobierno a re-
vestir de una “nueva legitimidad” a estas di-
versas empresas de salvacién.!® En segundo
lugar, varios de estos grupos se encontraban
en un momento de afianzamiento social,
tanto en las campafias proselitistas y el cre-
cimiento de fieles como en la organizacién
de la obra en el pais. Con relacion al con-
texto histérico especifico, es posible dife-
renciar cuatro categorias de agentes religio-
sos que abrogaban por difundir su mensaje:
protestantes histéricos (bautistas, metodis-
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tas, anglicanos y luteranos), “sectas” nor-
teamericanas (mormones, adventistas, Tes-
tigos de Jehova, principalmente), congrega-
ciones pentecostales y grupos espiritistas
(Escuela Cientifica Basilio, Confederacién
Espirita Argentina).

En el caso de la comunidad judia sus re-
laciones con el régimen también se vieron
atravesadas por tendencias ambiguas y con-
tradictorias, tanto de una parte como de la
otra. En el ambito institucional, ésta se man-
comunaba fundamentalmente en la Delega-
cién de Asociaciones Israelitas de Argentina
(DAIA), creada en 1935. La animosidad de
ésta hacia el gobierno de Juan Domingo Pe-
rén residia en sus relaciones originarias con
el nacionalismo catélico, de fuertes raices
antisemitas, y en la conflictiva politica inmi-
gratoria. No obstante, Peron establecié con-
tactos cercanos con representantes de la co-
munidad y buscé fundar una institucién pa-
ralela visiblemente a favor de la “Nueva Ar-
gentina”: la Organizacion Israelita Argentina
(OIA), constituida en 1947. Pese a no reem-
plazar a la DAIA en su caracter de institu-
cién madre, aquélla logré una relativa in-
fluencia, y hombres significativos del gobier-
no, como el posterior embajador en Israel
Pablo Manguel, el empresario José Ber Gel-
bard y el periodista Luis Elias Sojit, militaron
en sus filas. Tal vez esta relacion tan paten-
te con el régimen explique su paralelo oca-
so, pues desaparecié en 1955.1°

Como fue puesto de manifiesto, la rela-
cién del gobierno peronista con la Iglesia
Catélica fue contradictoria y cambiante: de
un cortejo inicial (1946-1949) a un enfren-
tamiento cada vez maéas enérgico (1950-
1955). Lo mismo se podria afirmar, pero
en sentido inverso, sobre la relacion del pe-
ronismo con estos grupos religiosos compe-
tidores, particularmente el caso de los pro-
testantes (ortodoxos y heterodoxos) y pen-
tecostales. Por su parte, la afinidad de Pe-
rén y sus cercanos seguidores con las creen-

cias espiritistas, y de modo especial su sim-
patia por la Escuela Cientifica Basilio, man-
tuvo una coherencia durante toda la década
de gobierno. La prohibicién en 1945 de las
emisiones radiofénicas de los grupos pro-
testantes locales, la obligacion de la ense-
fianza religiosa catélica en los colegios pi-
blicos en 1946 (hecho que también agito las
conciencias espiritistas), la creacién en
1948 del Fichero de Cultos para todas las
instituciones no catélicas, la censura de los
mensajes radiofénicos en 1949 y el proyec-
to de reforma constitucional con la nueva
Ley de Ministerios (cuyo articulo 21 restrin-
gia toda practica religiosa no catélica al in-
terior de sus propios templos), fueron medi-
das que obviamente irritaron a buena parte
del protestantismo vernaculo. Como conse-
cuencia de estas restricciones, y “en defen-
sa de la libertad religiosa”, grupos evangéli-
cos, catélicos ortodoxos e instituciones de la
comunidad judia (la DAIA especialmente)
efectuaron diversas movilizaciones y pre-
sentaciones de firmas en aras de abolir es-
tas reglamentaciones.?®

Hacia 1951 la situacién empieza a cam-
biar de rumbo, cuando el conflicto con la
Iglesia Catolica se encontraba en plena fer-
mentacién. El problema sociorreligioso ya
estaba planteado, en medio de una crisis
econdmica, debido al crecimiento de la deu-
da interna y el endeudamiento del pais, v
una politica de acercamiento en las relacio-
nes con Estados Unidos.?! Es factible obser-
var la visita de Milton Eisenhower en julio
de 1953 y la “calurosa recepcion” que el
gobierno peronista le brindé como la me-
cha disparadora de este renovado, aunque
no declarado, tipo de relaciones politicas y
econdémicas.?? Asimismo, estas relaciones
dan cuenta del viraje en la politica econémi-
ca y social del régimen, acomodéandose —co-
mo sugiere Noemi Girbal-Blacha— a una de
tipo liberal que luego se vera profundizada

por la llamada “Revolucién Libertadora”.??

Tres elementos son entonces posibles de
correlacionar: 1) revisién del gobierno pero-
nista respecto de su politica econémica y
social; 2) revision de las relaciones diploma-
ticas con Estados Unidos, y 3) revision de la
politica y normativa legal sobre la libertad
de expresion religiosa.

Las restricciones impuestas a diarios y
revistas norteamericanas fueron levantadas
bajo expreso pedido de Eisenhower a Pe-
ron. Al mismo tiempo, las emisiones radio-
fénicas de muchos grupos protestantes de
origen anglosajén fueron reanudadas con
total libertad y el gobierno plante una pos-
tura distinta para con las confesiones pro-
testantes o evangélicas que existian en el
pais: de una actitud ciertamente hostil se
volcé hacia una condescendiente.

La misma actitud se extendi6 a distintas
corrientes de la Iglesia Ortodoxa y la comu-
nidad judia (incluyendo un acercamiento
con la DAIA) y se mantuvo vigente en la
creciente feligresia espiritista de la Escuela
Cientifica Basilio. Un indicador interesante
de esta complacencia del gobierno peronis-
ta respecto de la pluralidad religiosa nos vie-
ne dado por el registro fotografico de las vi-
sitas a la presidencia de lideres de diversas
confesiones. A partir de 1953 (no hay re-
gistros previos a esta fecha) es posible ubi-
car cronolégicamente siete visitas importan-
tes que Perén recibié en su despacho, junto
al ministro de Relaciones Exteriores y Culto
y el jefe de Ceremonial:?*

1) 13 de noviembre 1953: Perén recibe
en su despacho oficial al comisionado
del Ejército de Salvacion, al comisiona-
do jefe en la Argentina v al teniente co-
ronel del Ejército de Salvacién, “quienes
concurrieron a saludarlo”.

2) 17 de febrero de 1954: “Delegados ad-
ventistas en la Presidencia [...] quienes
le hicieron entrega de diversos ejempla-
res de sus obras”.

3) 17 de marzo de 1954: “Perén recibe la
visita de los pastores evangelistas Teo-
doro Hicks y Angelo Arvizu”.

4) 6 de abril de 1954: “Vicario Ortodoxo
en la Presidencia”. “El Gral. Perén reci-
bié a Monserior Filipos Huchan, vicario
patriarcal de la Iglesia Siriana Ortodoxa
de Antioquia”.

5) 8 de abril de 1954: “Los representantes
de la Convencién Evangélica Bautista...
concurren a Casa de Gobierno para
presentar sus saludos al Gral. Perén”.

6) 18 de noviembre de 1954: “Miembros
de la Iglesia Cristiana Evangelista concu-
rrieron a la Casa de Gobierno para salu-
dar y conversar con el Gral. Perén”.

7) 4 de enero de 1955: “El jefe de Estado
fue saludado por el representante de la
Iglesia Cristiana Evangélica, sefior Ri-
cardo Luzzi, quien concurrié acompana-
do por miembros de esa congregacién”.

Es en este contexto particular donde
hay que ubicar la visita que realizé el profe-
ta mormén David McKay al presidente Pe-
rén, desafortunadamente ausente en los re-
gistros fotograficos consultados, ocurrida el
3 de febrero de 1954, e inaugurando asi
aquel afo fecundo de encuentros
con distintos lideres y repre- "
sentantes religiosos. An-
tes de abordar esta cues-
tién, es necesario revisar @ R
con mayor detenimiento la si- =~ M &
tuacién social de los mormones en la Ar-
gentina durante este periodo histérico.

Visibilidad y nacionalizacion de
la Iglesia mormona local

El arribo oficial de la Iglesia mormona a
Sudamérica tuvo lugar en 1925 y precisa-
mente en la ciudad de Buenos Aires. Res-
pondiendo el pedido de una familia de san-
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tos alemanes recientemente radicada en
esa ciudad, la jerarquia eclesiastica envié a
un apéstol y dos élderes?® (versados espe-
cialmente en los idiomas aleman y castella-
no) a estudiar la posibilidad de iniciar alli la
obra proselitista. Aunque en términos cuan-
titativos fue una experiencia débil, unas
cuantas familias aceptaron las “verdades del
Evangelio Restaurado” y hacia fines de
1925 la Mision Sudamericana —con
sede en Buenos Aires— iniciaba su
accion. La obra misionera se efec-
tué primeramente entre familias
alemanas radicadas en el sur y en el
oeste de la ciudad, en las localidades
de Dock Sud y Liniers respectivamen-
te. Con el tiempo, la accién proselitista se
fue extendiendo hacia otros contingentes
sociales de origen italiano y espafiol, frutos
de la febril inmigracién de europeos a la Ar-
gentina durante fines del siglo XIX y las pri-
meras décadas del XX.

El trabajo de los misioneros en Buenos
Aires consistia en repartir folletos donde se
invitaba a todo publico a asistir a los “cultos
y servicios religiosos”. En estos servicios,
uno de los élderes entrenados en el idioma
propio de la congregaciéon predicaba sobre
las doctrinas y creencias del grupo e instaba
a los participantes a seguir conociendo mas
en aras de formar parte de la “Iglesia Ver-
dadera”. De regreso a Utah, dos de los pri-
meros misioneros que llegaron a Buenos
Aires, los élderes Ballard y Pratt, recorrie-
ron algunos paises de Sudamérica (Bolivia,

Pert y Brasil) buscando también la po- —

sibilidad de evangelizar en esas tie-
rras. Segin publicé la revista oficial
de la IJSUD, Liahona, en su edicién
del 5 de octubre de 1926: “Sudamérica
ofrece un campo fértil para el trabajo misio-
nero de la Iglesia, reporté el Elder Ballard,
quien afirmé que los gobiernos de los varios
paises visitados manifestaron complacencia

para el trabajo misionero y que la gente no
es prejuiciosa... En las capitales de Peri y
Bolivia ellos visitaron oficiales gubernamen-
tales que le garantizaron a la Iglesia el dere-
cho de realizar trabajo misionero [...] y el
permiso para predicar fue también obtenido
en Rio de Janeiro”.

Para 1950 los santos también comien-
zan a experimentar cambios importantes

—  como fruto de una nueva politica en la
§ presentacién publica de la Iglesia y

de la necesidad de cimentar un li-
derazgo religioso nativo. Por aquel
entonces toda la Republica Argen-
tina conformaba una sola Misién, re-
gida por un presidente y dos conseje-
ros. La mirada de la Iglesia mormona sobre
la Argentina y Sudamérica no diferia de la
del protestantismo anglo-norteamericano,
afianzada aun mas por la propia experien-
cia en la exitosa colonizacién de Utah v la
creacion de la “Nueva Sién”. Ambos —al de-
cir de Jean Meyer— “sofiaban con «civilizar»
a los latinos convirtiéndolos a una fe que en-
gendraria la prosperidad”.?® Los misioneros
mormones aparecian asi como pedagogos
no s6lo de una nueva religién sino de todo
un estilo de vida, donde valores como el
ahorro, el trabajo, la salud y el cuidado cor-
poral se erguian como centrales. Mas alla
entonces de sus elementos doctrinales y ex-
clusivistas, la predica mormona abrogaba
por implantar, como sostuvo Max Weber,
“la tipica moral burguesa de la respetabili-
dad vy la diligencia”.?’

Los miembros argentinos, que por
aquel entonces rondaban el millar y la
mitad vivian entre los limites de la Ca-
pital Federal, provenian en su mayo-
ria de contextos socioeconémicos rela-
tivamente bajos. Eran, como va dijimos, mi-
grantes alemanes, italianos y espafioles, y su
mundo social era el de las clases medias-ba-
jas urbanas, ligados en general a pequefias

actividades comerciales u oficios varios (car-
pinteria, albanileria, mercado de alimentos,
etc.). La conversién al mormonismo implica-
ba una posibilidad de cambio social y la inte-
gracién en un grupo con fuertes lazos mora-
les, todo dentro de una aceitada y burocrati-
ca organizacién. En una conversacién infor-
mal con una joven de treinta y cinco afios,
tercera generacion en la [JSUD, me comen-
taba el caréacter de “club social” que presen-
taba el mormonismo para aquellos primeros
miembros de la Iglesia en la Argentina, dan-
do cuenta asi de su caracter socializador. La
importante movilidad social que trajo apare-
jado el primer gobierno de Perén (1946-
1952) fue también concomitante a este len-
to proceso de crecimiento de la comunidad
mormona argentina, y muchos de estos pri-
meros miembros se asentaron luego entre
las clases medias de la poblacion.

En 1949 fue designado como lider
maximo de la Misién Argentina el esta-
dounidense Harold Brown, que ocupara
ese cargo durante tres anos, hasta que en
1952 sera reemplazado por Lee Valentine,
cuyo periodo finalizara en 1956. Con ape-
nas treinta y dos afios, el nuevo presidente
ya habia servido como misionero en la Ar-
gentina entre 1937 y 1940, y en los afios
previos a su designacion desempené dos ta-
reas importantes ligadas al gobierno esta-
dounidense: prest6 servicios en el Departa-
mento Federal de Investigaciones (FBI) en
Washington y México, y entre 1946-1949
actué como cénsul en Montevideo, Uru-
guay. Serd Brown el encargado en el érea
local de poner a prueba las nuevas perspec-
tivas de la Iglesia con relacién a los métodos
proselitistas y al tipo de relaciones que bus-
ca establecer con la sociedad mayoritaria.
En el caso del mormonismo en la Argentina
durante 1950 las estrategias se observan es-
pecialmente en el deseo de lograr mayor vi-
sibilidad a partir de diversas acciones: activi-

dades deportivas o musicales, conferencias,
emisiones radiofénicas, folletos, notas perio-
disticas, contactos con funcionarios naciona-
les 0 municipales y legisladores. Asi se expo-
ne esta cuestién en la historia apologética
del mormonismo local y en una comunica-
cién personal con su autor: “El presidente
Brown continué los programas atléticos y
musicales a fin de quitar los prejuicios y ga-
nar la confianza de la gente. En esa época,
veinticinco afios después de la apertura de la
Iglesia en la Argentina, el esfuerzo misional
habia decrecido entre los inmigrantes alema-
nes y fue dirigido a toda la poblacién. [...] Se
imprimieron manuales ejecutivos y se orga-
nizaron comités de publicidad, deportes y
programas radiofénicos. Eran muy frecuen-
tes los articulos en los diarios, algunos de
ellos con comentarios a favor y otros contra-

rios a la Iglesia, todos contribuian a ha-

cerla conocer”.?8

Los misioneros, segtin el método
de proselitismo en los 40 y 50, cuan-
do llegaban a algun lugar I6gicamen-
te tenian que hacerse conocer, en-
tonces era muy comun que jugaran
béisbol, basquet, se integraran a clu-
bes locales. Como una manera de
acercarse a la gente, de decir: “vean,
somos normales”.

Con relacién a los articulos en la prensa,
es interesante destacar el relativo al nuevo
nombramiento de Brown como presidente
de la Misién Argentina. En su edicién del 23
de marzo de 1949, el diario Critica publica
una nota —con foto del propio Brown junto
al ex presidente W. Ernest Williams— bajo el
sugestivo titulo “Los misioneros mormones
matean, cantan milongas y se tratan de
«che»”: “De la misma manera que es funda-
mental —agrega el presidente Young- el otro
principio moral del mormonismo, por el
cual estimo que ningtin pais del mundo debe
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temernos a nosotros en lo que
concierne a su politica. La
prédica de la Iglesia mormo-
na es la obediencia a la ley,
la vida moral y el respeto al
derecho ajeno, y para nuestro
credo la traicion a la patria
equivaldria a una virtual traicién a la Igle-
sia. [...] Y el nuevo presidente, el sefior
Brown, agrega entonces: «Hay un aspecto
que a veces no se tiene en cuenta, y es la
enorme contribucion que han prestado los
misioneros mormones al estrechamiento
cultural entre Estados Unidos y Argenti-
na. Hay en el pueblo norteamericano un
verdadero interés por la vida auténtica del
pueblo argentino, narrada por quienes han
compartido dicha vida popular. Los misione-
ros mormones se han congregado en agru-
paciones llamadas Clubes de los Ches, por
alusion al tipico saludo portefio. Hay tres de
estos clubes, en California, en Utah y en Ari-
zona. Los misioneros hacen alli difusién fol-
clérica y han arraigado hasta la costumbre
del mate. Puedo asegurarles que han contri-
buido a disipar muchas ideas erréneas» |...]
«Vengo a este pais», nos dice [Brown], «xmuy
satisfecho. Ya conozco a su pueblo. He
convivido con él. Y conocer al pueblo ar-
gentino, es quererlo»” ?

Esta nota periodistica constituye un
ejemplo notable de las imbricaciones entre
politica v religion durante el peronismo, asi
como también de las nuevas estrategias de
congraciacién dramdtica que el mormonis-
mo local puso en escena. Asimismo, nos in-
vita a pensar de qué forma la religion
—como la politica— se halla intimamente li-
gada a la dimensién nacional de la vida
social; a la forma -segin sefiala Federico
Neiburg- en que se nacionalizan identida-
des, “ideales, valores y formas de sensibili-
dad propios de los grupos sociales que pa-
san a controlar areas estratégicas en el fun-
cionamiento de los Estados”.3° La frase final

del articulo, donde el cronista cita las pala-
bras de Brown, da cuenta de cémo un gé-
nero discursivo propio de la época, que ge-
néricamente podemos llamar “populista”,
es utilizado aqui para legitimar la accién
mormona en el pais.

El otro punto principal de la presiden-
cia de Brown estuvo dado por la organiza-
cién del liderazgo nativo, pues fue el prime-
ro en “desarrollar confianza en los miem-
bros locales, otorgandoles cargos y respon-
sabilidades y a la vez capacitandolos”, se-
gtn comenta Hugo Salvioli, uno de los pio-
neros del mormonismo argentino.?! Den-
tro de este incipiente liderazgo local co-
menzaria a destacarse la figura de Juan
Carlos Avila, quien en 1955 sera nombra-
do primer consejero de la Misién Argenti-
na, y es el primer argentino en ocupar un
lugar destacado en la estructura jerarquica
mormona. Sin entrar en detalles, es intere-
sante comentar un suceso relativo a la épo-
ca de la misi6n de Avila (1950-1952), pues
representa otro ejemplo interesante de las
vinculaciones entre las estrategias acomo-
daticias de la [JSUD vy el inicio del lideraz-
go nativo, en el marco de una coyuntura
histérica especifica.

A comienzos de 1950 Awila fue nom-
brado misionero. Segin sus propias pala-
bras: “Harold Brown me dijo que seria el
primer misionero llamado por dos afios des-
puss de la Segunda Guerra Mundial”.®? La
idea original de Brown era que Avila saliera
a misionar junto a su hermano Miguel An-
gel, pero ésta se vio truncada por la falta de
recursos. Como seguidamente dilucidare-
mos, el objeto de Brown era claramente es-
tratégico dada la situacién del mormonismo
argentino por aquellos afios, cuando el dis-
curso nacionalista de Perén atn concorda-
ba con los intereses de la Iglesia Catdlica.
En palabras de Avila: “La primera area que
me asignaron fue Rosario. Dos meses mas

tarde recibi un telegrama del presidente Ha-
rold Brown, que decia: <o acabo de desig-
nar presidente de la Rama de Arroyito. La
rama fue clausurada por la policia. Como
usted es argentino, tengo la certeza de
que la volverd a abrir»” 23

La gran certeza de Brown —aparte del
hecho de que efectivamente consiguié el
permiso oficial para reabrir esa “rama-— fue
percibir la necesidad histérica de que era el
momento indicado para “nacionalizar” al
mormonismo. El camino apropiado para
llevarlo a cabo fue a partir de establecer
nuevos puentes con la sociedad argentina
(seglin aparece claramente en la comentada
nota de Critica) y al mismo tiempo ir orga-
nizando un liderazgo propio. Durante estos
anos los santos, al igual que los otros gru-
pos evangélicos y protestantes que actua-
ban en el pais, también vieron limitado su
rango de accién debido a la creacion del Fi-
chero de Cultos y la censura de las emisio-
nes radiofénicas.®* No obstante, segiin las
crénicas y fuentes histéricas no parecen ha-
ber participado en alguna de las ya comen-
tadas movilizaciones realizadas por distintas
confesiones religiosas minoritarias.

Los afios 50 fueron asi tiempos de len-
to pero seguro crecimiento de la congrega-
cién mormona argentina. Un hecho espe-
cial, ocurrido casi a mitad de década, es hoy
interpretado por los propios mormones na-
tivos como fundamental en el desarrollo de
la iglesia en el pais: la primera visita de un
profeta. Nos introducimos asi en la dltima
parte de este estudio.

Dos potencias se reunen: el
encuentro entre McKay y Peron

En 1954 los santos argentinos sumaban
unos mil quinientos miembros y pese al es-
caso conocimiento publico de la Iglesia mor-

mona, la visita del profeta no pasé desaper-
cibida para algunos medios de comunica-
cién. Las primeras referencias relativas a la
llegada de McKay aparecieron en dos impor-
tantes diarios portenos, La Nacién y Clarin,
el 1 de febrero de 1954. En el primero de
éstos, bajo el titulo “Visitara nuestro pais el
jefe de los mormones”, se informaba:
“Acompanado por su esposa llegara hoy a
ésta el senor David O. McKay, presidente de
la Iglesia de Jesucristo del Ultimo Dia [sic],
como oficialmente se llama a la secta mor-
mona, la cual posee un templo en nuestra
capital —en Virrey del Pino 2130-, ademas
de mil quinientos miembros dispersos en el
pais, en veinticinco filiales, con sesenta pas-
tores a su frente. El sefior McKay cuenta
ochenta afnos de edad y hace casi cincuenta
desempenia esa jefatura, cuya sede se halla
en Salt Lake City, la bella ciudad del Estado
de Utah construida por los mormones al ser
desterrados de distintos estados de la
Unién”.%

Dos dias después de su llegada, el jefe de
los mormones y el presidente de la Misién
Argentina fueron recibidos por el jefe de Es-
tado. El encuentro entre Perén y McKay no
fue fortuito ni secreto sino que estuvo tefido
de todo el ceremonial propio de las reunio-
nes entre lideres politicos. Acompanado por
el embajador de Estados Unidos, el ministro
de Relaciones Exteriores y Culto y el jefe de
Ceremonial, McKay se entrevista con Perén
en la Casa de Gobierno. Que Mckay haya
concurrido con el embajador estadounidense
es sin duda un hecho importante a destacar,
teniendo en cuenta el sefialado giro operado
en las relaciones diplomaticas con Estados
Unidos. La buena relacién de trabajo entre
Perén y Albert Nufer habia sido ratificada
con la referida visita de Milton Eisenhower
hacia julio de 1953, donde pese a lo previs-
to el embajador fue ratificado en su puesto.
Asimismo, recordemos que la [JSUD, por
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intermedio de su apéstol Benson, mantuvo
relaciones estrechas con el gobierno de Ei-
senhower.

La reunién entre los lideres fue revelada
por todos los grandes diarios de Buenos Ai-
res y de circulacion nacional (aparte de los ya
nombrados, La Razén, La Prensa y Critica),
puesto que constituyd parte de la agenda del
dia del presidente Perén: “Fue intensa la la-
bor cumplida ayer por la mafiana por el jefe
del Estado, general Perén, en la Casa Rosa-
da [...] Posteriormente, el primer mandatario
recibié en audiencia especial al doctor David
O. McKay, superior de la Iglesia de Jesucris-
to de los Santos de los Ultimos Dias, quien
concurrié acompanado por el embajador de
los Estados Unidos, sefior Albert Nufer, y el
jefe de ceremonial, sefior Rail Margueirat.
También estuvo presente en esa reunién el
canciller [Jerénimo Remorino]” .

Mas que esta noticia oficial sobre las acti-
vidades de la presidencia, los diarios capitali-
nos no ofrecieron informacién alguna res-
pecto de los motivos subyacentes de la reu-
nién. Es verdad que Perén solia recibir en la
Casa de Gobierno a numerosas y heterogé-
neas personalidades, ligadas al campo del de-
porte, el espectéculo, las ciencias o —como
pusimos en evidencia— la religién misma. Sin
embargo, la visita de McKay dio un paso mas
de ser un mero saludo al presidente, puesto
que habia intereses pragmaticos en ambas
partes. Para dilucidar la dimensién profunda
del acontecimiento y el giro de la politica del
gobierno con relacién a la pluralidad religio-
sa y Estados Unidos, es preciso recurrir a las
fuentes mormonas y del propio Perén.

En primer término, la referida obra apo-
logética intitulada Historia de los Mormo-
nes en Argentina. Alli encontramos el tes-
timonio de Juan Carlos Avila, luego de su
propio encuentro con McKay, donde pone
en evidencia la siguiente cuestion: “El Presi-
dente McKay realiz6 una conferencia para

misioneros y conté que habia tenido una
entrevista con el Presidente Perén. Durante
la entrevista el Presidente Perén le pregun-
t6 al Presidente McKay: «;Qué puedo hacer
por usted?»; el Presidente Lee Valentine,
que era muy héabil, comentd: «Las capillas
son demasiado chicas para una conferencia
de esta magnitud. Queremos alquilarle un
teatro para la conferencia». El Presidente
Perén le ofrecié el Teatro Nacional Cervan-
tes, en Cérdoba y Libertad. Es una sala muy
linda, con palcos. En esos dias la estaban
refaccionando y pintando. Perén ordené a
los encargados que se apresuraran y lo tu-
vieran listo para la ocasién. Y asi lo hicie-
ron. Entonces comprendi que Peréon aho-
ra era amigo de los mormones, porque
antes habia habido un poco de persecu-
cién por parte del gobierno. Habian clau-
surado un par de ramas, no otorgaban visa,
entre otras cosas. Dicen que Perén hablo
en inglés con el Presidente McKay vy que
fue una entrevista muy cordial”.>’

El momento no podia ser mas favorable
para que la IJSUD se acercara al gobierno,
y que hasta pidiera al propio presidente un
espacio para realizar el encuentro religioso
entre los santos argentinos y su profeta.
Ahora bien, no es lo mismo realizar el even-
to en la capilla —ambito privado y confesio-
nal- que en el Teatro Nacional Cervantes
—lugar publico y célebre—. Mucho menos en
una época cuando obtener el permiso para
realizar una reunién publica era —en pala-
bras de Lila Caimari— un “privilegio de po-
cos” y cuando el conflicto con la Iglesia Ca-
télica estaba en plena evolucion.®®

Diversos estudios antropolégicos han
puesto en evidencia que los lugares no
constituyen espacios inertes, neutros, sino
construcciones simbélicas y politicas, ancla-
das en un marco cultural de referencia y li-
gados a la contingencia histérica y su multi-
vocidad. Como sostiene Alejandro Frigerio,

“la religién y la actividad religiosa conlleva
una dimensién espacial que ha sido poco
estudiada pese a que incide fuertemente en
su visibilidad y en el debate social que se en-
tabla sobre [el lugar de] la religion en la ciu-
dad”.3° Asimismo, la dimensién espacial
resulta especialmente importante para com-
prender la competencia de los grupos reli-
giosos en el interior del campo, en la medi-
da en que se esfuerzan por ocupar diversos
lugares de la ciudad (fundamentalmente
céntricos), donde la hegemonia catélica da
cuenta al mismo tiempo de una estructura y
una topografia del poder.** Como ya he-
mos observado, la “libertad de cultos” y
la “tolerancia” religiosa se constituye-
ron en cuestiones de relevancia du-
rante la década peronista (1946-
1955). Primero, cuando la Iglesia
Catodlica y el régimen se mantenian
en buenos términos, con las medidas
en torno de la educacion religiosa y el
registro de culto que indignaron y movi-
lizaron a protestantes, ortodoxos y judios;
finalmente, cuando el conflicto con el cato-
licismo eclesiastico era insostenible, con las
prohibiciones a la Iglesia de realizar proce-
siones y manifestaciones publicas. De esta
manera, el debate sobre el pluralismo reli-
gioso no solo se desarrolld, y lo mismo ocu-
rre en la actualidad, en el ambito de las con-
ciencias individuales, las leyes o los medios
de comunicacién, sino que también se cons-
tituyd a través de estas dimensiones conflic-
tivas de las practicas espaciales.*!

El encuentro entre McKay y Perén fue
todo un éxito; los mormones argentinos
iban a tener la posibilidad de escuchar el
testimonio de un “profeta moderno” (mo-
dern-day prophet) en un teatro histérico
del centro de la ciudad, que constituia asi-
mismo la primera reunién puertas afuera
que realizaron los mormones argentinos.*?
Uno de los puntos a destacar de esta reu-
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nién se relaciona con el rito protocolar del
intercambio de regalos. Es posible analizar
dos tipos de intercambio que se establecie-
ron entre estos lideres: uno formal y con-
creto, del que sélo tenemos los regalos mor-
mones y que seguidamente describiremos, y
otro generalizado y simbdlico: el ofreci-
miento del teatro Cervantes por parte de
Perén (simbolo material de la “nueva amis-
tad” entre Perén y los mormones) y el dis-
curso de McKay en torno del presidente ar-
gentino y su gobierno. Ambos hechos per-
miten ilustrar simultdneamente las estrate-
gias de acomodacion social del mormo-
nismo durante la década peronista y
las tacticas peronistas con relacién a
los cultos “protestantes” de origen
norteamericano.
Luego de numerosas peripecias
y vicisitudes, ligadas a los vaivenes
{ de la historia argentina luego del de-
rrocamiento del gobierno peronista
en 1955, durante 1990 fue restaurada
y trasladada al Archivo General de la Nacién
la biblioteca personal de Juan Domingo Pe-
rén, compuesta por aproximadamente
3.800 registros bibliograficos. Siguiendo
una intuicién personal realicé una lectura in-
tegra del indice y bajo la numeracién 2.444
y 2.756 encontré dos respectivos ejempla-
res de Las doctrinas y convenios de la Igle-
sia de Jesucristo de los Santos de los Ulti-
mos Dias (edicién 1948) y El Libro de Mor-
mon (edicién 1952). Al tenerlos en mis ma-
nos pude comprobar que efectivamente
constituian dos obsequios otorgados v dedi-
cados a Perén por el propio McKay. En la
contratapa de ambas ediciones de lujo, fo-
rradas en cuero y en perfecto estado de con-
servacion, se leen las dedicatorias que con
mano temblorosa (recordemos que por ese
entonces McKay tenia ochenta afios) el pre-
sidente de la Iglesia mormona le escribi6é a
su “colega” argentino:

f

ﬁ
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To His Excellency, President
Juan D. Peron.

with appreciation from David O.
Mckay

President of the Church of Jesus
Christ of Latter-Day Saints

Feb. 3 1954 [Doctrinas y conve-
nios)

To His Excellency, President
Juan D. Peron

with the complements of Presi-
dent David O. Mckay

Feb. 3 1954

Church of Jesus Christ of Latter-
Day Saints [Libro de Mormon]

Resta ahora indagar en aquel otro inter-
cambio de dones que se dio entre ambos je-
fes v que nos permite vislumbrar los intere-
ses paralelos entre mormonismo y peronis-
mo hacia mediados de 1950.

La colaboracién oficial del go-

bierno de Perén para con la visi- ‘_
ta de McKay y comitiva fue un au-:'\ =

hecho: el jefe de Estado no sé-

)
AN

En la mafiana del domingo 7 de febrero
de 1954, en el teatro Cervantes y ante un
auditorio de quinientas personas, el presi-
dente McKay hablé a sus fieles, siendo tra-
ducido por su propio hijo Robert, que diez
anos atras habia hecho su misién en varios
paises sudamericanos.*® Parte del discurso
que alli pronuncié fue publicado en el Men-
sajero Deseret, por entonces la Gnica publi-
cacién regular que los mormones nativos te-
nian. “Siento una gratitud profunda esta
manana al pararme ante ustedes y al pensar
en los cinco dias de visita en la Argentina.
Digo gratitud, porque el dar gracias es la ac-
titud externa de la gratitud, la gratitud es el
sentimiento mismo. Estoy agradecido esta
manfana por la posibilidad de estar con us-
tedes aqui en este hermoso teatro. Estoy
hondamente agradecido por el privilegio de
haber conocido al Presidente de esta gran

republica. Mediante su bondad y cor-
tesia —como el Presidente Valen-
E‘ tine sin duda les habra expli-
cado— tenemos el privilegio
de juntarnos aqui con devo

\"\

cién esta mafnana. Su Presi-

lo lo recibié en la Casa de Go- K LISRI i6 3 i
bierno sino que le ofrecié un lugar dente es un gran lider, un anfi-

como el Teatro Nacional Cervantes
para realizar la esperada conferencia del
profeta mormén. Ante semejantes dones
otorgados por Perén, el jefe mormén no
podia dejar de recibirlos y —especialmente—
devolverlos; en el sentido de retribuir tan
generosa predisposicion del mismo gobier-
no que cuatro afios antes les clausuraba ra-
mas y no les otorgaba visas a los misione-
ros. Y la forma en que David McKay “de-
volvié” a Perén esas importantes ofrendas
fue a partir de un discurso de congracia-
cién dramatica, donde buscara exponer
las afinidades electivas entre mormonismo
y peronismo, a fin de lograr mayor legitimi-
dad y respeto de la pequefia comunidad
mormona argentina.

trién muy amable, y todo un caballe-
ro. Hago propicia la oportunidad para ex-
presar publicamente la gratitud de la Prime-
ra Presidencia de la Iglesia por su actitud fa-
vorable hacia nuestros adherentes. Aconse-
jamos a nuestros misioneros que no inter-
vengan en la politica interna de ningin pais
donde esta establecida la Iglesia; pero quie-
ro decir que concuerdo sinceramente con
los principios fundamentales de este gobier-
no, y quisiera mencionar especialmente uno
de ellos: que la prosperidad no puede fun-
darse sobre dinero prestado.”**

“Los dones circulan con la certeza de
que seran devueltos”, escribié Marcel Mauss
en su renombrado ensayo, y lo mismo po-
driamos afirmar con relacién a este aconte-

cimiento.*® El discurso no deja lugar a du-
das: la gratitud de McKay es la devoluciéon
ante los dones ofrecidos por el presidente
de la Republica. Aunque cuidandose de re-
marcar la apoliticidad que deben guardar los
misioneros afuera de su propio pais, McKay
hace gala de una fina hermenéutica ponien-
do en afinidad dos “banderas” centrales tan-
to de la IJSUD como del régimen peronis-
ta: la autosuficiencia mormona vy la inde-
pendencia econémica peronista. El prime-
ro de ellos expresa uno de los ideales mas
remarcados del mormonismo: que los pro-
pios miembros puedan solucionar sus
“asuntos temporales” (= econémicos) a par-
tir de la organizacién, la responsabilidad y la
perseverancia en el trabajo. El segundo ma-
nifiesta la piedra angular del régimen, a par-
tir de la cual —como Perén mismo afirma-
ba— fue posible mantener “el edificio de la
realidad politica y de la realidad social”.*®

Consideraciones finales

Es factible examinar las relaciones entre
mormonismo y peronismo (1946-55) desde
tres puntos de vista distintos, no excluyen-
tes sino mas bien complementarios: 1) co-
mo concomitante al proceso de “nacionali-
zacion” de la Iglesia mormona e inicio del li-
derazgo local, junto al afianzamiento del sis-
tema misionero y al nuevo rumbo en el tipo
de relaciones publicas que se busco tender
con el gobierno v la sociedad argentina; 2)
como espejo invertido del tipo de relaciones
que se fueron plasmando, y cada vez con
mayor antagonismo, entre la Iglesia Catoli-
ca y el régimen peronista, y 3) como meta-
fora de las relaciones politicas y econémicas
entre Estados Unidos y la Argentina.

El primero de estos puntos toca uno de
los temas principales que surge a partir de
la investigacién, encaminado a observar la

relacién entre la religién, la politica y la di-
mensién nacional de la vida social. Entra-
mos aqui en un terreno de evidente comple-
jidad, teniendo en cuenta especialmente
que el mormonismo constituye una religio-
sidad cultural fuertemente territorializada y
con un ethos social propio, aunque en im-
portantes consonancias con el ethos nacio-
nal norteamericano.

Los cambios internos y estructurales
que la [JSUD experimentara luego de la Se-
gunda Guerra Mundial, cuyo asunto capital
serd la expansion mundial del movimiento,
también se pondran de manifiesto en la Ar-
gentina. Las politicas de acercamiento a la
sociedad vernéacula, a partir de los medios
de comunicacién y de programas deporti-
vos y musicales, seran decisivas y daréan ini-
cio también a una nueva etapa del mormo-
nismo en el pais. El otro punto clave de es-
te periodo, en absoluto desligado al punto
anterior, vendra dado por la necesidad de
afianzar el liderazgo nativo a partir de la for-
macién de misioneros, presidentes de ra-
mas y consejeros de Mision. Si bien duran-
te los primeros afos de esta época (1946-
1951) la Iglesia mormona encontrara cierta
reticencia por parte del gobierno, sin que
esto incidiera en su interés de tender puen-
tes con la sociedad argentina, diversos fac-
tores en juego fueron alterando poco a po-
co el estado de la cuestion.

En un mundo social netamente politiza-
do, el conflicto emergente entre el régimen
peronista y la Iglesia Catdlica se vera refleja-
do asimismo hacia el interior del propio
campo religioso. Tema escasamente indaga-
do por historiadores o sociélogos, abocados
maés que nada a descifrar la logica particular
de la disputa gobierno-catolicismo, la cues-
tion religiosa durante la década peronista
ofrece un interesante potencial heuristico
para problematizar tépicos como los proce-
sos de politizacion de la vida social y el pa-
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pel que los sistemas religiosos juegan en
ellos, la “libertad de cultos” y el pluralismo
religioso en la historia argentina, y el peso
que las relaciones internacionales (diploma-
ticas y/o comerciales) pueden ejercer sobre
la estructura no invariante e histéricamente
configurada de todo campo religioso.*’

Sin animos entonces de dar por conclui-
da esta problematica, sino mas bien de es-
bozar nuevas preguntas, la indagacion his-
térica realizada sobre la visita del presiden-
te mormén en 1954 y su encuentro en Ca-
sa de Gobierno con Perén ofrece un ejem-
plo interesante sobre la vida religiosa y po-
litica de los argentinos en uno de los mo-
mentos clave de la historia nacional.
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Una ciudadania de residencia: la experiencia
de los extranjeros en la ciudad de Buenos

Aires (1882-1917)

Pilar Gonzalez Bernaldo™

urante el periodo de las grandes mi-

graciones transatlanticas de masas

la Republica Argentina recibi6 alre-
dedor de cinco millones de extranjeros. Estas
cifras parecen escasas comparadas con los
mas de treinta millones que se dirigieron ha-
cia Estados Unidos, pero son significativas si
tenemos en cuenta la proporcién de extran-
jeros respecto de la poblacién total: mientras
los extranjeros representaban el 14,7 por
ciento de la poblacién total de Estados Uni-
dos en 1890, constituian el 25,5 por ciento
de la poblacién argentina en 1895 y alcan-
zaban el 30 por ciento en 1914. Las cifras
son aun mas sorprendentes si consideramos
la distribucién regional. Entre las décadas de
1880 y 1920 los extranjeros representaban
entre 45 y 55 por ciento de la poblacién de
la ciudad de Buenos Aires. Mas de dos hom-
bres sobre tres mayores de dieciocho afios
que habitaban la ciudad en 1895 eran juridi-
camente extranjeros.!

La cuestion de la “asimilacion” de los
extranjeros se plante6 tanto en términos de
soberania —-numerosos son los politicos e in-
telectuales que alertaban a la opinién pibli-
ca sobre el peligro de que se desarrollara en
territorio nacional una “colonia” compuesta
de individuos que habian jurado fidelidad a
una potencia extranjera— como de identidad
—la identidad nacional comienza a exigir en-

* ICT-Université Paris VII Denis Diderot.

tonces una homogeneidad cultural que la
presencia de los extranjeros amenazaba-—.?
El modelo de integracion republicana, que
apuntaba a la transformacion juridica del
extranjero en nacional, fue la respuesta di-
sefiada para responder al doble problema
de la asimilacién. Ahora bien, a pesar de la
“liberalidad” del régimen de naturalizacién
en la Argentina, los extranjeros aparente-
mente manifestaron una gran indiferencia
hacia la posibilidad que ofrecia la ley.

La hipétesis de este trabajo es que el
dispositivo juridico y legislativo para “poblar
la nacién de ciudadanos” inducira, a través
de la retraccién del campo de la ciudadania
al de la nacionalidad, a poblar la nacién de
extranjeros. Veremos en un primer momen-
to cémo estas dos nociones, aunque prove-
nientes de campos semanticos diferentes,
tienen tendencia a confundirse a lo largo del
siglo XIX. El predominio del modelo repu-
blicano de integracion, de inspiracién fran-
cesa, que exige la naturalizacion como con-
dicién de integracion, tendidé a silenciar
otras formas de ciudadania que no reposan
sobre la nacionalidad.® Es el caso de la cate-
goria de “ciudadano residente” que aborda-
remos en la segunda parte. A pesar de la
singularidad de la misma, el derecho acor-
dado a los extranjeros de participar en la vi-
da politica local a través del voto en las elec-
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