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La Espiritualidad Patristica
en la Obra de Roberto Grosseteste

CELINA A, LERTORA MENDOZA®

SUM N: Rabérto Grosseteste, bu.po de Lirtcoln, constitui wma figura particulannente
impartante nuia dpoca 1do’ decisiva va histéria da Filosofia Ocidental, como é a
primeira metade do séeulo X Receptor de Arvistoteles e do corpo eientifico-filosdfico
greco-drabe, Grosseteste interessott-se, contudn, nas suas obras merafisico-teolsgicas,
por continuar a tradigao saptencial herdade dos Padres da Igreja. O sen Hexaemeron
e modelo da sua recepedo da exegese espivitualista patistica com vistas a wma
cohcepeao integrativa do muindo. Assim, comparando o uso dos Padres da lgreja
nesia obra e nos seus oprisculos metafisicos, o presente artigo reafirina sobretudo que
Grosseteste tomou deles, reelaborando-as com o seu estilo praprio, as seguintes afir-
- magdes metafisico-teoldgicas: 1. A nao-eternidade do mundo; 2. O ser humano como
imagem de Deus; 3. A ideia do “corpo mistico™ de Cristo e do "Christus totus". Estas
idetas, por sua vez, sao soliddrias com a espiritualidade que ele mesmo cultivou.

Paravias-Caave: Abma; Anjos; Causalidade; Cosmologia; Criagdo; Deus; Espiritua-
lidade; Fxegese; Grosseteste, Roberto (1175-1253); Hexaemeron; Homem; Luz,
Metafisica da; Metafisica; Mundo; Patristica; Terra.

ApstracT: Roberto Grosseteste, Bishop of Lincoln, is an especially interesting personality
from such a decisive time in the history of western philosaphy as is the first half
of the thirteénth century, Being recipient of Aristotle and the Gredk-Arab scientific-
\philosophic body, he was nevertheless irerested in their metaphysic-theological
works, and in contimeing the sapiential vadition inherited fron the Fathers of the
Church. His Hexaemeron is a model of reception of the spiritualist patristic exegesis
considering an integrative view of the world. Comparing the use of the Fathers in this
wark and his metaphysic opuscules, the article states thar Grosseteste has taken them
into account, réwriting, in his own style, the followiing metaphysic-theological state-
ents: 1. The no-eternity of the world. 2. Man as God's image. 3. The idea of Chirist's
“Mystical body" and “Christus totus”. It is also shown that these ideas are at the sane
e i solidarity with the spirvituality cultivated by him.

Key Worps: Angels; Causality; Cosmology; Creation; Earth; Exegesis; God; Grosse-
teste, Robert (1175-1253); Hexaemeron; Light, Metaphysics of: Man; Meta-
* physics; Patristics; Soul; Spirituality; World.

“ Consejo Nacional de Investigacioties Cientificas v Técnicas de Argenting (Buenos Aires,

Argentina).
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Introduccién

Roberto Grosseteste, obispo de Lincoln, constituye una figura especial-
mente interesante de una época tan decisiva en la historia de la filosofia ocel-
dental como es la primera mitad del siglo xnt. Receptor de Aristoteles v del
cuerpo cientifico-filosdlico greco-arabe, se interesaba en mantener y reforzar
la tradicion [losolico-teolégica sapiencial dentro de la cual se habia formado.
Su adhesién a las nuevas ciencias, claramente instrumental, v el papel gue en
historia de la ciencia v la metodologia cientifica se le ha dado por sus obras
cientificas, han oscurecido el hecho innegable de que fue uno de los metafi
sicos espiritualistas mas significativos de su época, Tal vez también por ello
sus obras metafisico- teologicas y su exégesis, donde no sélo se hace teologia

o discurso religioso, sino también ciencia y filosoffa, sin mayores problemas
ni distinciones, han sido la parte de su produccion que mas ha tardado en ser
difundida y valorada. Y dentro de ella, la constante y decisiva adhesion alos
Santos Padres es una nota que no puede ni debe pasarse por alto. Queriendo
aportar una modesta contribucion a este aspecto, trataré el tema con especial
referencia a una obra que demuestra el amplio conocimiento v el singular
aprecio por esta (radicion: el Hexaémeron'. Y si bien toda su produccién meta-
fisico-teoldgica Grosseteste hace reiteradas e importantes menciones a los
Padres, algunos trabajos, como éste, se dedican especialmente a su analisis,

En la larga historia de las exposiciones sobre la “obra de los seis dias”,
el Hexaémeron de Grosseteste puede considerarse uno de los dltimos expo-
nentes y constituve en si mismo un repertorio selectivo de las fuentes de esta
tematica, que para toda la fradicion filoséfica anterior al aristotelismo cris-
tianizado de mediados del siglo xu1, constituia la Ginica metafisica aceptable
para un cristiano.

Este cardcter peculiar y ¢l comentario que Grosseteste le dedica, muestra
un aspecto que es preciso tener siempre en cuenta: la visién que podriamos
denominar “interdisciplinar” de la problemaitica metafisico-teol6gica de la
creacion. El trabajo interdisciplinar fue una caracteristica que, con las
connotaciones que tomard en el siglo xim en la Escuela de Oxford, carece de
antecedentes tardoantiguos v altomedievales, debe apreciarse, en mi criterio,
a la luz de las modificaciones que adquirié entonces el perfil de los estudios
denominados “cientificos” (en el sentido de constituir un conjunto organico
vy sistematico de conocimientos apodicticamente probados). De alli que no
sea necesaria a cada momento la distinciéon metodologica entre los distintos
tipos de abordajes que se emplean para resolver una cuestion determinada.

! Utilizo la siguiente edicion: Robert GrosseTESTE — Hexadmeron. Edited by Richard C. Dales
and Servus Gieben nirm. cap, London: Oxford University Press for The British Academy, 1982,
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Esta caracteristica especifica se relaciona, a su vez, con el conceplo
general que Grosseteste tenia del saber y de las disciplinas particulares, que
podemos reducir a cuatro puntos: 1. Absoluta organicidad del saber humano
g0 su conjunto (o hay verdades aisladas); 2. Integratividad de las distintas
formas de conocimiento; 3. Jerarquizacion de los saberes (idea heredada de
Ja tradicion eclesidstica'y reafirmada - epistemolégicamente —en la doctrina
aistotélica); 4. Necesidad de cada grado de conocimiento en relaci6n al todo
{nio hay “saltos”).

Todo cultivo disciplinar tiene cardcter instrumental y estd en funcion de

ladimension interdisciplinar (o sea, del saber ¢n su globalidad jerarquizada).
Eqio tiene dos derivaciones interesantes. Por una parte, exige que cada disci-
plina explicite su método propio, lo que constituye la justificacién epistemo-
loeica del lugar que ocupa en la gradacién?. Por otra parte, cada problema
goncreto (como son los planteados por el texto biblico) debera ser abordado
desde todas las perspectivas posibles, pero integradamente.

Resultado de este criterio interdisciplinar es el estudio funcional de la
gramtica, el uso de las ciencias empiricas en la determinacion y explicacion
el sentido literal v el recurso a la historia (tanto eclesidstica como profana)
para dilucidar cuestiones literarias. Todos eslos aspectos interdisciplinares
“constituyen el método de abordaje del sentido literal, que es el aspecto “cien-
iico” (fundamentado y sistematico) de una hermenéutica mas amplia.

Grosseteste esta todavia — por formacion y por adhesion personal — en la
gran tradicion sapiencial para la cual los limites de los saberes son poco dife-
renciados v sobre todo poco importanies. La exigencia de una distribucion
metodologica vendra después, pero Grosseteste no particip6 de ella y proba-
blemente no la hubiera compartido. Es por eso que sus aportes intelectuales
tiene que ser valorados a la luz de su propuesta teolGgico-cosmovisional com-
pleta y no sélo en relacion a cada disciplina especifica. Grosseleste no fue pro-
plamente ni un cientifico, ni un filésofo ni un tedlogo profesional. Salvando
lus obyias diferencias — en todo sentido — diria que estd mucho més cerca de
San Agustin o de San Anselmo, a quienes tampoco cuadran bien estos califi-
gativos en forma delimitativa o excluyente. Creo que esta aclaracién es impoi-
ante no s6lo para la comprensién de la obra de Grosseteste, sino también

para su valoracién y para una consideracién actualizada de su propuesta.
Conforme con este criterio, analizaré las fuentes patristicas del Hexaé-
meron, para relacionarlas luego con una seleccion de su empleo en sus obras

* Este principio tuyo inmediatamente dos aplicaciones felevantes para lu historia de los
respectivos saberes: en filosofia se preconiz la claboracion de un mélodo estrictamente lilo-
sofico (diferente del empirico ¥ del teoldgico) tarca gue cumplio su discipulo Tomds de York.
Elsezundo es la nueva estructuracion de los estudios gramiticos, gue si bien ya tenfan una tradi-
ctin importante en los dos siglos anteriares, lueron sistematizados de olfo modo — mas cercano
al actual = a partix de esta época. Su discipulo Roger Bacon trabajo en este sentido,
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metalisicas, mostrando la esencial concordancia de motivaciones v objetivos,
asi como el cardcter unitario de su pensamiento metafisico teoldgico y su
decidido anclaje en la tradicion patristica.

I. Las fuentes patristicas del Hexaémeron

Una revision de las autoridades patristicas ya ha sido realizada por los
editores R. Dales v S. Gieben, v me parece importante tenerla en cuenta®,
Como consideracion inicial valen los siguientes puntos.

1°. En primer lugar, hay que distinguir entre Padres Latinos y Griegos,
Entre los latinos, Grosseteste cita especialmente a Agustin, Jerénimo, Gregorin
e Isidoro. La autoridad mas citada y efectivamente usada es Agustin. A su
turno Jerénimo es la autoridad técnica que Grosseteste siempre consulta para
los asuntos terminolégicos en griego y hebreo (De nominibus hebraicis y
De situ et nominibus locorum hebraicorum). Las Moralia in Job y las Homiliae
in Ezequielem de Gregorio Magno constituyen una suerte de complemento
teol6gico a Agustin v las Ervmologiae de Isidoro son usadas como fuente
informativa de cuestiones facticas. |

2", Los estudiosos de Grosseteste y los editores de esta obra han senalado,
como una particularidad notable, el uso reiterado y amplio de los Padres
Griegos, entre los que sobresale Basilio con su Hexaeneron, modelo de inter
pretacién alegérica que el Lincolniense analiza casi siempre con cuidado.
A continuacién debemos mencionar a Gregorio de Nisa (De hominis opificio),
Juan Cris6stomo (Homelia in Genesim), el Pseudo Dionisio (De caelesti hierar-
chia y De divinis nominibus) y Juan Damasceno (De fide orthodoxa).

3". Entre las autoridades post-clasicas sobresalen Beda (pero varias veces
atribuido a Jeronimo), Rabano Mauro v Hugo de San Victor. No insisto en
otras fuentes (latinas cldsicas, arabes, etc.) que son relevantes en otro sentido,
pero no hacen a nuestro tema. En todo caso importa saber que hace amplio

uso de fuentes no cristianas, para explicar la indole peculiar de su exégesis v

el interés por ilustrar cientificamente la interpretacién literal, aungue natu-
ralmente tales citas son numérica y cuantitativamente muy inferiores a las
patristicas.

El estudio analitico del uso de fuentes patristicas en el Hexaémeron mues-
tra directamente su criterio de asimilacion v composicién, e indirectamente
sus propios criterios exegéticos. Puesto que el Hexaémeron no se propone
ser solamente una seleccion de la tradicion sobre el texto genésico sino que
intenta una elaboracion sistematica de los problemas suscitados por él, tanto

* Tanto en la introducei6n a su edicion de la obra, como en escritos anteriores, v. espeoial-
mienle R. C. DaLes; S, Girsen — "The Proemium to Robenrt Grosseteste’s Hexaemeron”. In: Specu-
[umn. 43 (1968), pp. 451461,
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su propia exégesis como la anterior; sea que la asuma o que sélo la tenga en
cuenta mencionandola (e incluso oponiéndose) permiten reconstruir cuil es
el sentido v funcion de la exégesis y de sus diversas formas en vistas a la cons-
titucion de una teologia biblica v a la vez de una metafisica cristiana.

Este andlisis consta de los siguientes pasos. En primer lugar, un andlisis
cuali-cuantitativo; luego un analisis histérico critico que muestre la relacion
entre el uso de la fuente y la exégesis propuesta. En tercer lugar se verd la
incidencia de la exégesis patristica en la construccion teolégica que propone
el texto y el aprovechamiento de la espiritualidad patristica para su propia
concepeion del mundo espiritual.

1. Analisis cuali-cuantitativo

Aqui veremos los siguientes puntos: citas y menciones patristicas v rela-
cion con otras citas v menciones.

a. Citas y menciones patristicas

En los textos del Hexaémeron hay tres formas de aproximacion a las
fuentes patristicas (y en general a cualquier fuente). La aproximacién mas
directa es la cita textual, que los editores han podido identificar claramente
{lo que el lector puede constatar) v que se menciona con comillas que liguran
incluso en algunos manuscritos. Esta cita puede ser muy breve (dos o tres
palabras claves) o abarcar varios parrafos. La segunda forma de aproxima-
cion es la mencién explicita o implicita (es decir, contextual), sea que se
resuma ¢l texto del autor mencionado o que sea una referencia global a su
pensamiento. La tercera aproximacion es la asuncion de las ideas de un autor
sin mencion del mismo,

Las tres aproximaciones son numerosas en el Hexaémeron porque es sin
duda una obra en la que Grosseteste puso todo su saber religioso y profano.
Para este trabajo s6lo tomo en cuenta los dos primeros tipos de aproximacion.
Hay numerosisimas aproximaciones del tercer tipo, pero no las considero por
dos razones: el primer lugar, porque se trata de asunciones de Grosseteste

“en que la interiorizacién del contenido no permite hablar propiamente

de "fuentes” v que incluso son posiciéon comiin a toda, o buena parte de la
intelectualidad de su época. Ademas, interesa estudiar los casos que Gros-
seteste mismo considera fuentes de su trabajo en forma fehaciente, porque
estd claro que tenfa a su vez conciencia de este problema, aunque no lo haya
desarrollado en forma explicita como metodologia metalisico-teolGgica. Sin
embargo, al hilo de su uso efectivo de las fuentes que cita 0 menciona surge
una solucién a la pregunta por el lugary la funcién de la tradicion exegética
en la teologia,
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Resumen de autores y obras patristicas citadas en el Hexaémeron

Se senala el total de citas y entre paréntesis las textuales y las menciones
respectivamente:

— Ambrosio, De paradiso: 5 (5/0); Hexaenieron: 13 (11/2), - Pseudo Amibrusio, D¢
dignitate conditionis humanae: 1 (1/0=Agustin). — Agustin, Ad inquisitione Ianuarii:
2 (1/1); Conjessiones: 3 (2/1); Contra adversaritmn legis et prophetarum: 2 (200); Contra
Iulianun: 1 (100); De civitate Dei: 26 (16/10); De decem chordis: 1 (100); De doctring
christiana: 3.(3/10); De Genesi ad litteram: 69 (43/26); De Genesi conira Manichasos: 11
(8/3); De inumontalitate animae: 1 (0/1); De tibero arbitrio: 4 (1/3); De nuptiis at concur
piscentia: 3.(3/0); De quantitate animae: | (1/0); De Trinitate: 4 (2i2); De vera religione:
| (1/0); Enarrationes in Psalmos: 4 (212); Encliiridion: 1 (1/0); Epistulae: 2 (2/0); In foan-

wis evangelium: 7 (6/1); Quaestiones de Genesi: | (1/0); Retractationes: 2 (1/1); Sermones:

2 (0/2). — Pseudo Agustin, Principia dialectiae: 1 (0/1); De deffinitionibus rectae fidet:
1 (1/0)=Genadio: De ecel. dogmaribus; De mirabilibus divinae scripturae; | (1/0); De

spiritucer animaz: 3 (201); Hypommesticon: 1 (1/0). — Basilio, Hexaemeron: 83 (3825),=

Beda, Hexaemeron: 15 (3/10) (citado como Jerdnimo: 5 (3/2); citade como Beda y Jeroe
nimo 3 (3/0); citado como Estrabo v Beda 1 (1/0)); De rerum natwra: 5 (5/0). - Pseudo
Beda, Conwmentarins in Pentaterichuni: 8 (2/6) (citado como Jerénimo). — Boecio,
De consolatione philosophiae: 2 (2/0); De persona et duabus naturis: 1 (071), — Pseudo

Dionisio Aeropagita, De caelesti hierarchiq tmierpret. Hugone de S. Victore: 2 (11}

Gregorio Magno, Homilice in Ezequielem: 2 (11); Moralia in Jab: 4 (3/1). — Gregorio
Niseno, De hominis opificie: 9 (8/1). - Isidoro, Envimologiae: 71 (49/22); Jerdnimo,
Adversus Tovintanwn: 3 (41); Conmentum i Osee: 2 (2/0); Contra Toannen: Higroso-
Iimitanp: 1. (10); De nomimibus hebraicis: 14 (2/12); De situ et nominibus locorm
hebraicorun: 1 (0/1); Epistulae: 10 (2/B); Hebraicae quaestiones in Genesim: 2 (111),=
Juan Criséstomo, Homilia in Genestm: 1(0/1); Ireepistulam ad Hebraeos: 2 (0/1); Quod
nemo laeditur nisi-a seipso: 1; Vox spiritualis aquilae: 1 (1/0)=Scoto Erigena; — Juan
Damasceno, De fide orthodoxa: 19 (13/6). = Origenes, Contra Celsum: 1 (0/1); — Pas-
casio Radberto, De corpore et sanguini Domini (atribuido a Rébano Maura): 2 (1/1).
— Rabano Mauro, De laudibus sanctae erucis: 2(2/0); De universo: 2/(1/1).

b. Relacion con otras fuentes

Ademas de los Padres, Grosseteste tiene numerosas citas y menciones de
autores paganos v cristianos, cuyo uso es casi siempre similar. La compara-
cion entre ambos ordenes de citas nos permite extraer alguna consecuencia
con respecto al concepto de exégesis que estaba manejando, especialmente
en lo relativo a: a) cientificidad de la tarea exegética; b) uso del argumento
de autoridad; ¢) insercion de la exégesis en un contexio teolégico y religioso
especifico; que a su vez fundamenta a — o es concordante con — la metafisica
cristiana tal como Grosseteste la entendia.

Con respecto a su concepto sobre la cientificidad de la tarea hermenéu-
tica, la mencién de obras y autores no religiosos, que son citados solo en fun-
cion de su conocimiento racional natural, constituye el elemento cognoscitivo
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objetivo y universali zable que se pone en juego al interpretar un texto biblico.
Un caso es particularmente interesante: la aplicacion de la teoria de la luz
generante a la Trinidad. La teoria trinitaria patristica que Grosseteste asume,
lo incidentalmente se refiere al concepto luz, v mas bien en forma metal6-
rica y desde luego sin ninguna aproximacion de las que llamarfamos cienti-
ficas (con alguna excepcion en San Agustin y la teorfa platénica de la vision).
Las referencias del Lincolniense a la obra Gptica greco drabe constituye un
esfuerzo por dotar al concepto, usado en sentido religioso y en el marco del
iratado de Dios Trino, de un referente de sentido universal®.
En cuanto al uso del argumento de autoridad, resulta interesante apreciar
que, desde el punto de vista metodolégico, es notablemente homogéneo. En
primer lugar, cumple las mismas funciones, sea que se cite a Santos Padres
0 a paganos: informar acerca de una materia en estudio. En segundo lugar,
los mencionados se han seleccionado en virtud de la relevancia especifica en
‘¢l tema que trata y no en general (aunque admira a Agustin, por ejemplo, no
lo cita para todo y a veces prefiere visiones diversas y hasta contrapuestas,
como la aristotelizante). En tercer lugar, la fuerza de la “autoridad” reside en
a| argumento mismo y no en la calidad del autor, aunque se prefiera a autores
personalmente reconocidos como capaces, versados o santos.

El uso de autores seculares, en comparacion con los eclesiasticos, v en
especial con los Santos Padres, muestra que los primeros son usados sesgada-
mente, es decir, se mencionan y s€ explican sus teorias en funci6n estricta del
problema en cuestion. En otros términos: que con las menciones cientificas
<eculares la exégesis se ensancha, pero lo que se cierra es el problema teolo-
gico gue suscila el paso escrituristico (cuyo sentido se amplia introduciendo
estos nuevos datos). Por lo tanto, el limite del ensanchamiento exegético del
sentido literal no esta dado por el interés o valor de la teoria cientifica que
sirve para explicarlo, sino por el problema teolGgico cuya solucién se busca
‘mediante el recurso al texto sagrado.

Resumen de otros autores (antiguos) y obras citadas en el Hexaémeron

Indico el total de citas y entre paréntesis citas explicitas/menciones/con-
cordancia o fuentes identificadas por los editores:

. = Alpetragio, De motibus celorum: 4 (0/0/4). — Aristoteles, De caelo et wmndo: 3 (HO/2);
De petteratione el corruptione: 1 (0/0/T); Ethica Nicomacheda: 1 (1/0/0); Generatio anima-
Jitnr: 6 (3/112); Historia animalinnt: 16 (9/1/6); Meraplrysica: 1 (0/0/1); Meteorologica:
3 (00/2); Partes animalivn: 4 (11112, Physica: 1 (0/0/1 }. — Avicena, De cavlo el naeindo:
2(010/2); Metaphysica: 2 (0/0/2). - Calcidio, In Tinaeron conppmentarit: 2 (0/0/2).— Casio-
doro, De anina: 1 (0/0/1). - Ciceron, Carina: 1.(1/0/0); De divinatiope: 1 (0/1/0) De

* Este punio estd ratado en ¢l cap. 3 de la seéptima parte: V. tin estudio en la edicion del. T

Mugkes = “The Hexaermerant of Robert Grosseteste”, In: Medieval Studies. 6 (1944), pp. 151-174.
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fvenitiane: 1 (1/0/0): De watura deoruniz 1 (0/1/0). = Claudiano, De consulati Fl. Malﬂﬁ
Theadori panegyris: 2 (0/0/2), - Filén el Judiv, Legum allegationes: 1 ((V0/1], = Horacio,
Epodon: 1 (110/0); — Josefo, Antiquitates Iudaicar: (10 /9/0/1) una cita textual no fue
ubicada, - Julio Valerio, Res gestae Alexandri Macedonis: 2 (0/2/0); - Lucano, De beflo
civiliz 3 (2/011); - Macrobio, In somniim Scipionis conmentarii: 4 (0/0/4); - Marciang
Capella, Pe nuptiis Mercurii et Philologiae: 3 (0/0/3). — Ovidio, Metamorphoses: 4 (10/3),
— Paladio, De gentibus Indiae er Bragmanibus: 1 (0/0/1). - Persio, Satyrae: 2 (010/2);
— Platén, Timazus: 4 (=73 [en Agustin]/1). Plinio, Natwralis historia: 20 (10/5/5). - Pris-
ciano, De arte granunarica: | 11/0/1). — Ptolomeo, Almagesium: 2 (0/1/1). - Salustio,
Historiae: 1 (0/0/1). — Séneca, Epistulae: 1 (0/0/1); Queestiones naturales: 4 (31101
- Servio, In Virgilii Aeneidos libros conmmentarii: 2 (0/0/2). - Valerio Maximo, Memara-
bitia: 1(0/1/0). — Virgilio, Aeneidos: 2 (1/0/1); Bucolica: 1 (1/0/0).

2. Analisis historico-critico

Si miramos en conjunto las citaciones de los Padres, vemos que — a dife-
rencia de lo que sucede con los trabajos cientificos — hay una fuerte incidencia
de la cita textual sobre la mencién, pero a la vez hay numerosas menciones
resumidas que indican la familiaridad con el texto®.

Las citas textuales, por otra parte, indican la posesién del texto v su lectura
directa. Esto genera algunos problemas para quienes, como Muckle, consi-
deran que Grosseteste no tenfa el Hexaémeron de Basilio® lo que queda
descartado observando la cantidad de citas practicamente textuales.

El método adoptade por Grosseteste para el uso de las fuentes es regular:
en primer lugar explica ¢l tema o paso y a continuacion cita 6 menciona la
doctrina del autor: Luego, si el argumento tiene terminologia propia la expresa
en términos agustinianos. También hace comparaciones, sobre todoen temas
histéricos. Finalmente da su propia interpretacion. El orden de estos pasos
puede alterarse pero siempre estan presentes, aunque algunos a veces en
forma muy reducida.

Desde otro punto de vista, debemos analizar mas en detalle para qué se
usan los Padres. Hay un primer uso informativo, que se equipara al de los
autores paganos antiguos., La mayoria de estos pasos se refieren a explica-
ciones de los Padres sobre los autores antiguos (por ejemplo Agustin con
respecto a Platén) o bien a noticias que ellos proveen con sus obras (que es el
caso especifico de Isidoro). Un segundo uso informativo es el especificamente
biblico y agui nos reducimos practicamente a Jeronimo.

El uso informativo tiene las siguientes caracteristicas: 1% se justifica

 Hayv pocas menciones sin cita de obras de autores antiguos, aungiie hay referencias sin
mencion (idemificadas por los editores) que muestran una asimilacién indiferenciada (sin con-
ciencia del autor) de alsunos contenidos histéricos, literarios vio cientificos,

#CL 1 T Muckie — "Robert Grosseteste’s Use of Greek Sources in His Hexaemeron™,
In: Medievalia et Humanistica. 3 (1943), pp. 3435,
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~ (implicita o explicitamente) la eleccion del autor por su versacion objetiva

en el tema (no es asunto de preferencias o lecturas propias); 2°. la explica-
cién del autor es objetiva, es decir se copia sin observaciones ulteriores; 3%,
el contenido informativo de la cita o menci6n se asume sin critica interna,
considerando suficiente la referencia bibliografica (en un sentido bastante
aproximado a nuestro propio uso de las citas).

Hay un segundo uso, que constituye una parte relevante, aunque hay
(ambién bastantes casos fronterizos y dificiles de distinguir, y que es la cita
deapoyo. En este caso Grosseteste confirma su interpretacion en la tradicion,
qanto en el sentido de mostrar que esta de acuerdo con ella, que no se ha

I ‘apartado, como en el sentido de justificarla a su vez mediante el apoyo que su
‘propia explicacion brinda a la idea del autor anterior. En otros términos; que

los apoyos son mutuos, dado que, efectivamente, en la mayoria de los casos
las interpretaciones que da el Lincolniense afaden elementos metodologicos

pinformaciones nuevas que no estaban en la fuente.

Por fin, hay un tercer uso, que s NUMEToso, y que constituye una cita-
¢ion del autor sin que se exprese formalmente adhesion, o incluso haciendo
una mencion restrictiva. El caso mas notable de este proceder es el uso del
Hexaémeron de Basilio. Podria pensarse en un objetivo semejante al de
nuestra cita erudita, un deseo de mostrar que se ha visto el tema a traves
de todos los autores posibles. Pero no parece que se trate sélo de esto. Creo
que Grosseteste cita, incluso detalladamente, un elenco doctrinario con el
aual quiza €l no estd totalmente de acuerdo, siempre que objetivamente la
doctrina sea aceptable. Es decir; elenca el conjunto de los sentidos validos
o aceptables de que es susceptible un texto, si bien en su concepto algunas
iinterpretaciones son mejores que otras. Y — esto es importante — ese caracter
superior que ostentan algunas interpretaciones no es una cuestion de gusto
—sobre lo cual no hay disputa —sino que es una cuestion argumentativamente
tratable y eventualmente dirimible.

Creo que las referencias eruditas estin al servicio de una presentacion
complexiva de los sentidos biblicos, en forma de pragmdtica histérica: la
exégesis total de un texto es el cuerpo doctrinario formado por todas las inter-
‘pretaciones coherentes que se han dado de él, coherencia que no significa
identidad ni reductibilidad. Por eso me parece interesante comparar estas
citas “eruditas” (las que no asume ni vindica), con sus simbolos tematicos.
Estoy de acuerdo con Hundt en que estas listas de simbolos deben ponerse
e relaci6n con su trabajo de concordancia’.

TR W HUspT - "Mms. Containing the Indexing Symbols of Robert Grossereste”. In: Bodleian
Lilirary Record. 4 (1953), p. 242 Observa este aulofr que la indicacion del tema expresa a su
vez qué tipo de interpretacion le daba Grosseteste, Por Gtra parte pone en relacion este trabajo
de indexacion con Ja concordancia que conpusieron los franciscanos, que era una tabla gui
(e textos patristicos, en sU MOTENTO. TuY importatite, asi como la Gran Concordancia Biblica
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3. Analisis sistematico

En este punto debemos preguntarnos en concrelo qué temas tomo Grog-
seteste de los Padres, desarrollindolos en la misma direccién aungue a si
modo propio.

Es evidente que hay muchas ideas puntuales inspiradas en los Santos
Padres y st elenco seria practicamente imposible y a la postre poco fructi-
fero para una comprension global. Yo creo mas bien que es necesario situar
qué puntos de vista tenia Grosseteste en relacién a la tradicion. Y al respecto
me parece claro que hay tres casos: ideas que recibié v no comparti6 bus-
cando otras vias, ideas que recibié y reelaboré a'su modo, ideas que recibié
v asumi6 sin mayores modificaciones. Estas dos tltimas categorias - lo reco-
nozco - son dificiles de deslindar en todos los casos.

Con respecto a las ideas de la tradicién que no compartio, creo que el caso
mas claro y de gran resonancia global en teologia, es la visién reparacionista
de Anselmo. Grosseteste se interesé por el Cur Deus homo e incluso puso
notas de su mano en una copia de esta obra anselmiana®, lo que tambien hiza
con textos atribuidos a Séneca, cuyas ideas sobre la moral pudieran consti-
tuir (desde la filosoffa no cristiana, claro estd) un punto de vista alternativo,
Sin embargo no lo usa ni lo cita a propésito del relato genésico de la caida,
siendo que €l mismo alli lo relaciona con la futura Encarnacion.

En cuanto a los otros dos casos, Richard Dales ha propuesto un elenco de
temas en que Grosseteste fue influido por los Santos Padres y a su vez influvd:
en otros oxonienses posteriores, como Ricardo Fishacre y Ricardo Rufo de
Cornwall ™.

Si atendemos a los temas metafisico-teolégicos (y no especificamenite reli-
oiosos o escrituristicos) que Grosseteste elabora en su Hexaénieron, podemos
fijar un elenco en que la presencia de la hermenéutica espiritualista patris-

tica es relevante. A titulo de ejemplo, va que no es posible hacer un andlisis

exhaustivo de las citas, menciono a continuacién algunos casos de uso de los
Padres en dichos temas '".

Anglicana. Sobre la tarea de concordancia, v. también S. Harrison TromsoN — “An Unnoticed
Autograph of Grosseteste”. Tn: Medivevalia et Humamnistica. 14 (1962}, pp. 55-60.

5 V. THOMSON — “An unnoticed...” cit. Las notas del Lincolniense se hallan en la copia cante=
nida en o Ms. Viena Nationdl Bibliotek cod, 1019, cuyos fl. 64a-66 b son de su propia mane.

9 @f. “The inflience of Grosseteste’s Hevaemeron on the Sentences’ Commentaries aof Richard
Fishacre op and Richard Rufus of Cornwell orm”. In: Viator: Medieval and Renaissanice Stuidies.
2 (1971). pp. 271-300. Dales s¢ centra en los cineo puntos que los dos mencionados tomaron
del Hexaermeron: 1. la no eternidad del nundo; que segiin Grosseteste fue afirmada por Moisés
conuna sola palabra (“en el principin”) y4o mismo dice Ruflo; 2. la haturaleza herética de la
astrologia: 3. el hombre como imagen de Dios; 4. la potencia activa y pasiva de la materia; 5. Ja
mietaffsica de la luz. Todos ellos fueron a su vez tomudos por Grosseteste de los Padres.

10 e cita por la edicion mencionada del Hexagmeron, particula. capitulo y parrafo.
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A. Dios (teologia natural)

1. Presencia divina. Esta presencia se vincula especialmente a la Trinidad.
San Agustin: cuando se dice "hagamos” en lugar de “higase” se insinta la
pluralidad de personas divinas (De Genesi ad litteram m, 19, en vui, 2.5).
La frase “a imagen nuestra” permite percibir la unidad de la divinidad en la
pluralidad de personas (ib. 11, 19, en v, 17), Cuando la escritura expresa
"Y dijo Dios" quiere decir que se ha hecho lo que estaba en el Verbo de Dios,
y asi se manifiesta la naturaleza intelectual, que es como una luz por la cual
se lo conoce (ib. 111, 20, vin, 29). San Basilio: en las palabras “hagamos a nues-

tra imagen” se muestra a la vez la pluralidad de personas v la unidad de la

divinidad (Hexaemeron 1x, 6, 9 en vi, 2, 5). San Juan Criséstomo: el Padre
y €l Hijo son coeternos (In epistulam ad Hebraeos 2, 2, en 1, 8, 6). Lo mismo

en Juan Damasceno (De fide orthodoxa vin, 2, en 1, 8, 6). Dios no estd en un

lugar, porque es incircunscriptible, sino que se manifiesta en un lugar por su
operacion (ib. xu1, 2, en 11, 16).

2. Ommisciencia y omnipotencia divinas. Debemos aqui senalar los
siguientes aspectos relevantes:

2.1. El poder absoluto o perfoméntico de la palabra creadora. San
Ambrosio: la diccion de Dios no es tal que a ella se siguiera una operacion,
sino que al decir produjo el efecto (Hexaemeron 1, 2, 5, en 11, 3, 2). San Agustin:
el Verbo por el cual fueron hechas todas las cosas, siempre e inconmutable-
mente se dice a si mismo (De Trinitate viu, 1,1, en 11, 3, 2). San Basilio: la pala-
bra creadora de Dios no es otra cosa que la decisién de su propia voluntad
(Hexaemeron 11, 7, 8 en u, 1, 2). La palabra “fiat” muestra su causa v su per-
feccion (ib. m1, 4, 14 en 1, 11, 1). San Juan Damasceno: el llamado “consejo

divino” antes de la creacion del hombre no es propiamente consejo pues Dios

no se aconseja (De fide orthodoxa. xxoxv, 13, envin, 11, 4).
2.2. El preanuncio de la encarnacion del Verbo. San Basilio: la palabra

“principio” significa el Verbo encarnado; en la frase “summatim fecit Deus

celum et terram” el adverbio abrevia el significado amplio total, que puede
entenderse de dos miodos, o como referido al Padre que con un solo verbo
creo todas las cosas, o bien el Hijo como verbo encarnado (Hexaemeron 1, 6,
10eny; 13,1).

3. Obra divina y creacion. Debemos mencionar aqui también varios
aspectos:

3.1. La temporalidad (finitud temporal) del mundo. Grossetesie asume
con los Padres la no eternidad del mundo como verdad susceptible de prueba
estricta, contra Aristdteles. San Ambrosio: la doctrina de la eternidad del
mundo de Aristételes contradice a Platén (Hexaemeron 1, 1, 3 en 1, 8, 3). La
frase “en el principio” significa la incomprehensibilidad de la grandeza v cele-
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ridad de la obra (ib. 1, 2, 5, en 1, 11,1). San Agustin: critica a los antiguos fil-
sofos que consideraban al mundo eterno y sin inicio (De Civitate Dei xi, 4, en
1, 8, 2). Platén dice claramente que el mundo tuvo un inicio, pero no tendrd
fin, lo cual fue entendido por algunos en el sentido de que tiene una relacion
de dependencia, como la huella del pie eternamente en la arena (ib. x; 31,
en 1, 8, 3). Para Platon el mundo fue hecho (ib. xu, 3, en 1, 8, 3). San Basilio;
rechazo de la opinién sobre la eternidad del mundo (Hexaeneron 1, 2, 1 en )
8, 3). Boecio: tanto Aristételes como Platon estimaban que el mundo carecii
de inicio (De consolatione philosophtae v, 6, en 1, 8, 2).

3.2. La materia primera. San Ambrosio: Erraron en sus doctrinas tanio
Platén como Aristételes al contradecir la verdad de que materia y forma pri-
meras fueron creadas de la nada al comienzo del tiempo. Platon v sus discl-
pulos afirmaban tres principios: dios, el ejemplar y la materia, pero ésta es
para ellos increada y dios no es un creador sino un artifice que copia un gjem-
plar (Hexaemeron 1, 1,1, en 1, 9, 2). San Agustin: Dios cre6 el mundo de 14 nada

v no de una materia informe, que tampoco debe tenerse por mala (contra los

manigueos), sino que por ser informe es capaz de recibir las formas (Contra

adversarium legis et prophetarum 1, 8, 1, en 1, 15). La materia informe es lo

mas cercano a la nada, pero sin embargo es una realidad creada (De Genesi
ad litteram 1, 16, en 11, 5, 2). Dios no dijo “hagase el cielo, la tierra v el agua’

sino “hdgase la luz”, por lo cual debe entenderse que al principio creé Dios la.

materia informe y las formas, no la materia sola, porque no puede subsistir
informe; cred informando y formé creando (ib. 1, 3, en 1, 5, 5). Pseudo Agus-
tin: La materia es la mutabilidad de las cosas mudables, en cuanto receptora

de todas las formas (Principia dialecticae v, en 1, 18, 3). San Juan Damasceno:

rechaza la teoria griega de la quinta esencia o cuerpo inmaterial (De fide
orthodoxa xx1, 1,en 1, 6, 1),

3.3. La creaturidad. San Agustin: parece que todas las cosas fueron con-
creadas, no es una verdad definitiva pero si un raciocinio plausible (De Genesi
ad litteram w, 233, en 1, 5,5). Todo lo creado es sustancialmente bueno, y
quienes creen que el mal es una sustancia que no creé Dios, hacen de Dios
una sustancia mutable (In foannis evangelium xcvin, 4, en 1, 23, 2).

B. El mundo (ontologia v cosmologia)

L. Los seis dias de la creacién (historia coésmica). San Agustin: hay un

sentido alegorico de los seis dias, pero seis no es niimero perfecto porque Dios
hava cumplido su obra en seis dias, sino que la hizo en seis dias porque ¢l seis
es perfecto (De Civitate Dei x1, 30, ¢n 1x 1,1). El niimero siete representa en la
Escritura muchos misterios y los filésofos le conceden una especial dignidad
entre los niimeros (ib. x1, 31, en X, 10, 1). La escritura no comienza con la
frase "Dijo Dios: hdgase el cielo y la tierra” para que el orden de las palabras
de Dios no se interprete como un orden temporal de la creacién de cielo y
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tierra, ya que fueron creados conjuntamente (De Genesi ad litteran (1, 2-4, en
t, 14, 1). Rechaza la opinién de que Dios se sirvio de los angeles para crear
(ib. vii, 27, en 1, 1, 1,). La luz es la mas sutil de todas las cosas creadas, por
eso fue creada al comienzo (ib. x11, 6, en 1, 10, 1). El firmamento se llama asi
no por su fijeza o inmovilidad, sino por la firmeza de su esencia inalterable
(ib. 11, 10, en 1, 4, 1). El orden en que fueron creados los elementos corres-
ponde al orden de los sentidos exteriores, asi el alma ve por los ojos el fuego
puro luminoso, por el oido capta el aire, por el olfato se pasa del aire a la
exhalacion himeda, por el gusto se pasa de lo hiimedo a lo mas denso y final-
mente el tacto aprehende la tierra (ib. ur, 3-6, en Vi, 5,1). Agustin se opone a
Platon y otros filosofos paganos, que crefan que el mundo es como un animal
v que el cielo esta animado, comprendiendo que no es asi (De inmortalitate
amintae Xvi, 24. en i, 7, 1). Tampoco los cielos son movidos por un alma
unida a ellos o por alguna inteligencia no unida al cuerpo astral con unidad
personal (Enchiridion 1 vin, 15, en ui, 7, 1). San Juan Damasceno: los cielos
de ningtin modo estan animados (De fide orthodoxa xx, 11, en 11, 7, 1). Beda;
en el séptimo dia Dios no cred nada nuevo sino que perfeccioné lo que habia
creado/(Hexaemeron 1, en1x, 2).

2. Los angeles (seres espirituales). Los aspectos mas importantes son:

2.1. Tiempo y modo de creacién de los angeles. San Agustin: La “luz”
significa la naturaleza espiritual convertida a Dios, va que si la creacion
de los dngeles es obra de los seis dias, ellos deben ser la luz del primer dia
(De Civitate Dei 1%, 9, en 11, 11, 4, De Genesiad litteram 1, 8, en 11, 11, 1).

2.2. Significaciones simbélicas. San Ambrosio: los drboles del paraiso
representan los dngeles que son ciudadanos del paraiso celestial (De paradiso 1,
2,enx1, 7, 1). San Basilio: hay un sentido arquetipico de la creacion del mundo
= que fodas las cosas [ueron con- natural: lo visible es camino a lo invisible (Hexaemeron 1, 6, 3, en 1, 12, 4).
in raciocinio plausible (De Gepesi
o es sustancialmente bueno, y
jue no cred Dios, hacen de Dios
e XeviL 4, en, 23, 2).

3. La tierra v su ornato (cosmologia [isica). Destaco los siguientes
aspectos:

3.1. El concepto de “tierra”. San Agustin: por “tierra” debe entenderse
la materia corporal informe (Confesiones vit, 9, 13, en p 58). San Basilio: la
palabra “cielo” designa a los primeros componentes y “tierra” a las creaturas
.creadas en segundo orden (Jerénimo considera que estas palabras no expre-
san orden temporal pues la creacion fue simultdnea) (Hexaemeron 1, 7, 6 en
1:13; 2).

3.2. Aspectos simbélicos. San Agustin: hay un sentido moral de las refe-
rencias a la tierra v el cielo; hasta los vicios y sus obras pueden ser llamados
ormamentos porque aunque torpes, estan ordenados por Dios al bien univer-
sal, va que Dios provee lo malo en vistas del bien futuro (Contra adversariunt
legis et prophetarum 1, 24, en 1X, 7, 2). San Basilio: puesto que las luminarias

a cosmica). San Agustin: hay un
»es nimero perfecto porque Dios
la hizo en seis dias porque el seis
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son signos, como dice la Escritura, todas las cosas son necesarias a la vida
humana, v un signo del final de los tiempos serd que el sol se transforme en
sangre y la luna no ilumine, como profetiza Ezequiel (Hexaemeron vi, 4, -10
env,§ 1). Pseudo Dionisio: “tierra”, como "agua” y “abismo”, en cuanto signi-
fican lo informe, pueden entenderse como lo inane, lo vacuo y tenebroso,
es decir, aquello que debe ser purgado, iluminado y consumado (De caelesti
hierarchia interprer. Hugone de S. Victore m, 2, en vi, 14, 9).

C. El hombre (antropologia)

1. El hombre creado a imagen de Dios. San Agustin: el hombre fue
hecho a imagen en cuanto racional, por lo cual domina a los irracionales pero
en principio no a otros hombres; por eso los primeros justos son lamados
pastores mas bien que reyes (De Civitate Dei X1, 5, en vii, 35,6). Algunos esta-
blecen una diferencia entre “hacer” y “plasmar” (con barro) entendiendo que
lo primero se refiere al alma y lo segundo al cuerpo. San Agustin dice, contra
ellos, que incluso en lo espiritual hay una parte activa y otra temperante, al
modo de lo masculino y lo femenino (De Genesi ad litteram 11, 22, en vin, 18, 2),
San Basilio, somos a imagen y semejanza de Dios, la imagen la LeNemos, por
creacion, a la semejanza nos dirigimos por eleccion (Hexaemeron X, 16-17, en
vitl, 8, 1). En las palabras “hagamos... a semejanza” nos dio la potencia (posi-
bilidad o virtualidad) de ser a semejanza. Somos a imagen por ser racionales,
v a semejanza en cuanto cristianos (ib. X, 11, en viir, &, 1), Pseudo Bedalls
el hombre es imagen de Dios por la participacién en la eternidad v semejanza
en los habitos (Conmmentarius in Pentateuchum-Gen. en v, 7, 2). San Gregorio
Magno: aunque todas las cosas fueron creadas por el Verbo de Dios, en la crea-
cion del hombre se manifiesta algo diferente, ya que mientras en los demds:
casos se dice “hagase” en el caso del hombre se dice “hagamos” (Moralia in
Job, X, 49, 75, en vin, 11, 2). San Gregorio Niseno: la palabra y la intelieencia
en el hombre imitan al Verbo y la mente divina, v si no tuviéramaos el amor de
Cristo, toda esta imagen se disolveria (De hominis opificio v, 2, en vi, 7, 3

2. El hombre en su relacién con las cosas. San Agustin: entendemos
gue ¢l hombre ha sido creado a imagen de Dios porque supera a todos los
demds animales (De Genesi ad litteram, m; 20, en vim, 5, 3). La frase “Y asf
fue hecho” se dice para expresar el conocimiento que adquiere el homibre de
los bienes que Dios le ha dado para su sustento (ib. 111, 23, en vii, 26, 1), San
Gregorio Niseno: el hombre fue creado dltimo porque primero esta el prin-
cipado y luego el principe (De hominis opificio 1, 1, en vit, 12, 1). San Jero-
nimo: las bestias, peces y aves no sélo han sido creadas para alimento sino
también para medicina (Adversus lovinianum 11, 6, en vii, 14, 8).

Y El Commentarius in Pentateuchunt que luego se atribuvé falsamente a Beda, es citadn.
siempre por Grosseteste como obid de San Jerdnimo.

—
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3. Adédn como figura de Jesueristo, el Hombre Perfecto. San Ambrosio:
la colocacion del hombre en el paraiso figura la asuncién humana por parte
del Verbo (De paradiso 2, 24, en x1, 28, 1). Boecio: definicion metafisica de
persona como sustancia individual de naturaleza racional (De persona et
duabtis naruris 1, en vii, 3).

4. Aspectos sexistas: Adan y Eva. San Ambrosio: significacién moral
de la historia de la caida: el hombre fue creado fuera del paraiso v la mujer
dentro, lo que significa que no es el lugar lo que da nobleza sino la virtud
(De paradiso 4, 24, en x1, 28, 5). San Agustin: el hombre fue creado como
individuo tnico de cada sexo (vardn y mujer) mientras que en otras especies
pudieron ser muchos; de esta manera se sefiala la importancia de la unién
matrimonial humana (De Civitate Dei X1v, 1, en vin, 28, 1). San Basilio: la
mujer es imagen de Dios como el varén pues ambos tienen igual dignidad por
naturaleza (Hexaemeron X, 18, envin, 18, 4).

Creo, en sintesis, que los temas metafisico-teolégicos més importantes en
que Grosseteste fue influido por los Padres son los siguientes:

1%, La no eternidad del mundo. Este es un punto en que Grosseteste se
separa claramente de Aristételes, pese a sus simpatias por la Physica del Esta-
girita. Su rechazo no es sélo condicionado, como el de S. Tomas (para quien
la eternidad del mundo es una hipétesis posible, aunque no confirmada en
este mundo real). La idea de la absoluta imposibilidad de un mundo eterno
deriva de una interpretacion también absolutamente literalista del primer
versiculo del Génesis y en esto, estd claro, sigue a San Agustin sobre todo. Por
la misma razon, Grosseteste interpreta los aspectos cosmologicos y cosmo-
gonicos del Génesis mas bien en la linea agustinizante que aristotelizante, lo
que explica el uso de la metafisica de la luz, que es un desarrollo propio sobre
la base de intuiciones anteriorés v no sélo cristianas, sino también arabes.
En consonancia con esta adhesion al punto de vista agustiniano, vemos que
Grosseteste asume el hilemorfismo aristotélico en esa linea, que incluye la
positividad vy actualidad de la materia primera, como hard también en su
comentario a la Physica. La demitificacién del universo, consecuencia de su
estatuto ontolagico creado y dependiente de la omnipotencia divina, le lleva
también a rechazar la astrologfa y toda forma de admisién de un poder de
los astros sobre el hombre, con argumentos tomados de Basilio v de Agustin.

2°. El segundo tema en que Grosseteste es claramente deudor de los
Santos Padres y especialmente de Agustin, es el de la creacién del hombre
como imagen de Dios. Hay que afiadir que Grosseteste saca consecuencias
muy importantes de este relato, que incluso van mas all4 de sus fuentes.

3° En tercer lugar, Grosseteste es deudor de los Padres en el tema cosmio-
l6gico, en cuanto a dos aspectos fundamentales: la bondad ontolégica de todo
lo creado y la escala de perfecciones naturales. La afirmacion de la bondad
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ontol6gica absoluta, tan reafirmada por San Agustin contra los maniqueos,

presta al Lincolniense una base de autoridad patristica decisiva en la polé-

mica, muy fuerte a comienzos del siglo xii, contra el neomaniqueismo de
los cataros. En este sentido sus obras metafisicas — y no sélo el Hexaémeron

— deben situarse en la misma linea de otros escritos de la época, como la
Summa de Bono de Felipe el Canciller, que contribuyeron también decisiva-

mente a ld elaboracion de una teoria de los trascendentales.

4°. Finalmente, la idea del vestigio trinitario en lo creado, que asumird

y desarrollard especialmente la primera escuela franciscana a mediados del

siglo xiii, y en la cual Grosseteste ha tenido parte relevante como primer

maestro de los franciscanos de Oxford, es un tema patristico cuya impronta a
lo largo de toda la alta edad media es recogida en sus escritos.

Estos cuatro puntos teéricos constituyen la fundamentacién argumenta-
tiva de un aspecto decisivo en el pensamiento de Grosseteste: la reasuncion
de la tradicion que aunaba la espiritualidad con la exégesis v el estudio, con-
virtiendo todo el proceso en una auténtica oracion, en el sentido de elevacién
del alma a Dios. Esta idea serd retomada claramente por San Buenaventura
v de alli pasa a la antigua espiritualidad franciscana, que se esforzé por no
separar la meditacion orante de la especulacion.

1. Las fuentes patristicas en su obra metafisica

Después de analizar la incidencia de los Santos Padres en el Hexagmeron
como obra mas especificamente teoldgica, si bien — como se ha visto - con'
fuertes componentes metafisicos cristianos, resta por comprobar si estos
puntos que he senialado como nexos y reasunciones con los Padres también
se hallan en sus trabajos metafisico-teolégicos. Hay que volver a sefalar aqui,
que no podemos esperar un tratamiento puramente especulativo v desligado
totalmente de las asunciones de la fe cristiana. Cuando hablo de obras meta-
fisicas, me refiero al tipo de argumentacién y reflexion predominante, no a la
motivacién o al tema, que siguen vinculados a las verdades de fe, como en
la tradicién patristica y altomedieval.

El conjunto de los ocho breves escritos metalisicos constituye un aspecto
del pensamiento de Grosseteste signado por una decisiva influencia del agus-
tinismo, que determina una paralela reinterpretacion de las nociones meta-
fisicas clasicas del peripatetismo. Aunque no es la tinica, si podriamos decir
que es la fuente, o mas bien la inspiracion, mas importante. En todos ellos
la preocupacion es construir una ontologia que amplie el naturalismo fisico
del aristotelismo, es decir, que supere una melalisica calcada sobre la cosmo-
logia. Esta ampliacion proviene de dos asunciones cristianas: la creacion y la
existencia de sustancias puramente espirituales (distintas del alma humana
y de Dios). Por cierto pueden hallarse algunas aproximaciones con otros
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elementos teéricos provenientes de distintos sistemas: Aristételes hablo de
“sustancias separadas”, Platén de “dioses” o “demiurgos”, los arabes de “inte-
ligencias”. En todo caso constituyen un capitulo de la teologia incluida en la
metafisica.

Grosseteste no elaboré una obra sistemdtica, ni tampoco comentd la
Metaphysica aristotélica pues evidentemente ella estaba fuera de sus inte-
reses teéricos. Deberfamos decir que estas obras, en general breves y algunas
circunstanciales, fueron escritas al hilo de sus propias reflexiones sobre los
trabajos cientificos, buscando una cierta concordancia que luego evolucio-
nara hacia formas expresivas mas completas en algunos capitulos del Hexaé-
mieron. Por las evidencias internas y los datos externos, la mayoria de estas
obras estan escritos en el lapso central de los afios 1220, sobre todo a partir
de 1225. De este modo, podemos decir que se adelantan al momento de plena
madurez de las teorias cientificas, v que, por tanto, Grosseteste tenia ya
formada su posicion metafisica cuando se hizo cargo de su propuesta cien-
tifico-metodolégica. El hecho de que algunas ideas se retomen en el periodo
posterior a 1235 muestra que sus ideas al respecto no variaron. De alli que
este pequefio conjunto de obras breves resulte tan significativo en su pro-
duccion tedrica.

Haré una breve referencia al contenido y al uso las fuentes en cada una de
estas obras'?,

De potenctia et actu'’. Un aspecto novedoso y ciertamente original de
Grosseteste es su reinterpretacion de la nocion aristotélica de "acto”, enten-
diéndolo como “replicacién” o capacidad de auto-reproduccién. Este breve
opisculo de 9 parrafos, resume en forma bastante densa la vision que pro-
pone Grosseteste del problema del devenir, estructurando las ideas en los
siguientes pasos: 1. La definicion de potencia y acto (n. 1). 2. Relacién entre
la potencia y la existencia, en general (n. 2); 3. Relacion para las cosas tempo-
rales: teoria del cambio fisico (n. 3-9).

La teoria del cambio [isico, a su vez, se desarrolla en los siguientes pasos:
1. Qué significa el proceso (o cambio) por el cual una cosa se hace otra
(n. 3-4); 2. definicion general (n. 5) y corolario (n. 7); 3. Los principios del
cambio (n. 7-8). Concluye en forma general que la potencia es distinta del acto
y como se relacionan universalmente ambos principios (n. 9).

12 Mayores desarrollos-en mi abajo Roberto Grosseteste: Metafisica. Introduccion, traduccidn
y natas de Celina A. Lértora Mendoza. Buenos Aires: Ediciones del Rey, 2003, gue contiene la
edicion bilingtie de los mismos, habiéndose tomado el texto latine de la edicidn de L. Baug ~ Die
philosophischén Werke des Robert Grosseteste zum Erstenmal vollsindig in Rritiseler Ausgabe.
Muanster, 1912,

Y Edicion en L. Baur — Werke..., pp. 126-129.
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De luce'. Sus fuentes y referencias son bastante amplias e informan sobre
el estado de conocimientos sobre el mundo arabe en la latinidad. Sus refe-
rencias a las teorfas sobre las esferas apuntan a Averroes y Alpetragio. Pero
doctrinariamente la obra se acerca a las doctrinas cristianas de la creatio ex
nihilo, y la explicacién que hacfan los padres antiguos del fiar lix. Como en
su propio Hexaémeron, la influencia de Agustin y Basilio es significativa, Por
otra parte, la teoria de la materia y su lugar en la estructura ontolégica acusa
trazas de Avicena, Algazel y Avicebron. Todos estos elementos confluyen en
una doctrina personal solidamente ensamblada.

Aungque lo considero un tratado metafisico", porque se refiere al ambito
ontoldgico y no sélo fisico, no puede dejar de considerarse la estrecha rela-
cién logica (que no es sélo analogia extrinseca o metéfora) entre esta siste-
matizacion de la estructura ontolégica de la realidad y la sistematica optica

ampliamente desarrollada antes por los arabes. Tal como ha senalado Carlos:
A. R. do Nascimento'®, el De luce, a pesar de su brevedad y estilo diriamos

“ensayistico”, presenta una estructura argumentativa muy cuidadosa. Se

aprecian claramente dos grupos tematicos: la luz como primera forma cor

poral (n. 1-7) y la explicacién de la génesis del universo (n. 8-22). Sobre la luz

en sf misma, como primera forma corporal, se expresan 'y prueban dos tesis,
l. La luz es forma (n. 1-2); 2. Se replica infinitamente en la materia (n. 3-7).

En cuanto a la génesis del universo, Grosseteste explica primero en general

c6mo debe entenderse el proceso (n. 8), luego explica la formacion del primer
cuerpo o firmamento (n. 9), y a continuacién la formacion de las esferas:
hasta la novena (n. 10-11), resumiendo luego la explicacion de las 13 esferas:

9 celestes y cuatro sublunares (n. 12) y los cuerpos intermedios (n. 13- 13).

En tercer lugar explica el movimiento de los cuerpos en el universo: el de las
esferas (n. 16, 18 v 19) y el movimiento de los elementos (n. 17), distinguiendo
ambos cuidadosamente. Finaliza con el tema de los cuatro principios de toda.
realidad (n. 20-22).

Hay que sefialar también que a lo largo del tratado va insertando algunas
observaciones histdricas v teéricas. Al término del primer tema (n. 7) vincula
lo dicho con las teorias de los atomistas griegos, aungue con una interpre-
tacién peculiar, en el tratamiento de los elementos (n. 13) una observacién
sobre ¢l origen de la concepcién antigua sobre a tierra. El tratamiento del
infinito (n. 4) reproduce ideas andlogas a las enunciadas en el Libro ur del

13 Edicion en L. BAUR — Wedke..., pp. 51-58.

15 No es la posicion de otros autores, como Baur mismo, su editor; que lo consideran un
tratado cosmolagico, 1. J. McEvoy afirma que es “una de las pocas cosmologias cientificas, ¥
tal vez la tinica cosmogonia cientifica escrita entre el Tineo'y los primeros tiempos modernos™
(The philosupiy of Robert Grosseteste. Oxford: Clarendon Press, 1982, p. 151),

510 tratado sobre a luz de Roberto Grosseleste”. In: Transformagdo. 1, pp. 227-237, con
traduccion portuguesa en pp. 230-237,
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Commentarius in octo Physicortam, sobre la conmensurabilidad de los con-
juntos infinitos'”. En sintesis, coincido con McEvoy'® en que Grosseteste, con
esta doctrina, se separa de Aristételes en dos puntos centrales: la creencia de
que la realidad es matematica y que la materia es tnica en todo el universo,
idea que se fundamenta en esta teoria de la luz. En el mismo sentido hay que
aceptar, con A. Speer, que mas alla de algunos temas peripatéticos, la motiva-
cién determinante de este trabajo es poner en relacion el tema de la luz con
los textos hexaemerales sobre la creacion, en una linea que desde Basilio y
Agustin, pasa por Chartres'”,
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le su brevedad y estilo dirfamos
umentativa muy cuidadosa. Se
la luz como primera forma cor
| universo (n. 8-22). Sobre la luz
se expresan v prueban dos tesis.
ilamente en la materia (n. 3-7).
este explica primero en general
explica la formacion del primer
6n la formacién de las esferas
la explicacion de las 13 esferas:
cuerpos intermedios (n. 13-15).
cuerpos en el universo: el de las
elemnentos (n. 17), distinguiendo
de los cuatro principios de toda

De unica forma onminm®. Este optisculo, también citado como De forma
prima omniune, es un fragmento de una carta dirigida a su discipulo Adan
Rufo?', v su composicion se sittia antes de 1231 0 1232 y no mucho antes de
1228*, Rufo le habia planteado dos cuestiones. Aqui responde a la pregunta
sobre el sentido de la afirmacion: "Dios es la primera forma y forma de todas
las cosas”, afirmacion que Grosseteste ya habria expresado como propia,
conforme se deduce de lo que escribe en el tercer parrafo.
~ Grosseteste ya habia elaborado una explicacién metafisica, en termino-
logfa —aunque no exactamente en teoria - aristotélica, considerando que Dios
es la forma omnium. Pero “forma” aqui no significa lo mismo que en Aristo-
teles, v la expresion no debe inducir a confusién por el sabor panteista que
adquiere leida en perspectiva peripatética, puesto que no se apoya en ella.
Como el mismo Grosseteste lo indica (n. 4) la fuente doctrinaria es en este
caso San Agustin, cuyos textos cita en extenso (n. 4-6 y 12-13). Pero ademas
organizard en forma explicita los argumentos implicitos en los textos agus-

" Sobre la doctrina del Lincolniense sobre el infinito, dos trabajos mias, “La infinitud del
niimero seain Roberto Grosseteste”, Ing Naturaleze v Gracia. 40 (1993), n. |, pp, 17-24 v “Los
eonjuntos infinitos seztin Roberto Grosseteste”, en A. GonzaLez, L. von dier Watbe v C. Company
teds.) - Palobra e Imagen en La Edad Media. Mésico: UNaM, 1995, pp. 211-224,

' “The Metaphvsics of Light in'the Middle Ages". I Philasophical Stidies, 26 (1979),
pp. 126-145,

¥ Aungtie no b encuentro textualmente tan “evidente”, si estoy en general de acuerdo con
latesis de Speer: “Es evidente que Grosseteste continta las discusiones del s, X1t que tuvieron
lugar sobre toda en Chartres” (“Physics or Metaphysics? Some Remarks on Theory of Science
-nd Light In Rebert Grosseteste”. In: Verdrds, 41 (1996), n. 163, p. 414),

8 Editado en L. Baur— Werke..., pp. 106111,

' La carta ha sido editada en la coleccion de H. R. Luako (ed.) — Roberti Grosseteste Epis-
tolae. London: Longman, Green, Longman and Roberts, 1861, (Epistolae 1, pp. 1-17), con pocas y
no significativas diferencias con el texto de Baw, que se sigue agui, El vitulo, asi como la delimi-
tacidn del opiscule no es del Lincolniense. Rufo es mencionado en otras epistolas e identificada
con el joven maestro Adan de Oxfore,

# €F ). McEvoy - The philosopit of Robert Grosseteste, cit.; p. 53. Datos mas completos
subre cronologin, en un' trabajo antevior del mismo autor, "Deér Briel des Roberi Grosseteste
an Magister Adam Rufus (Adam von Oxford, orm), ein Datierungsversuch”, In: Franziskanische
Studien. 63 (1981), pp. 221-226,

| tratado va insertando algunas
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Press, 1982, p. 151).

1 Transformagéo. 1, pp: 227-237, con
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tiniarios, asumiendo que la frase en cuestién puede probarse a partir de [a.
naocién de forma (n. 8).

Por eso aqui se sefialan Jos diversos sentidos que esta palabra ti
En un sentido, es la forma intrinseca de las cosas (el sentido del 1ile
fismo aristotélico). En otro sentido se llama forma al modelo real de
sirve el artesano para fabricar sy producto, como el sello para mold
cera (n. 11). Yen un tercer sentido forma es la idea que ¢] agente tiene en su
mente conforme a la cual obra en la materia exterior (n. 12). Concluye que es
s6lo en este tltimo sentido que Dios es forma o ejemplar de todas las cosas™,
De este modo, el Verbo es a la vez el modelo v la causa eficiente que confiere

realidad y verdad (en el sentido de la verdad ontolégica o trascendental) a los
entes creados?.

De ordine emanandi causatorion a Dea™. Callus habia propuesto que este
opusculo es en realidad un fragmento de una Sumima Sententiarum inaca-
bada, va que corresponde al tema del 1 Libro, Distincién 1x. Pero, en ¢l estado
actual de la cuestion, se trata de una hi pétesis no verificable.

El tema es explicar en qué sentido se dice que el Hijo es coeterno al Padre
Yy que procede de é€l, siendo el Padre la causa (n.1). Por lo tanto, hay que.
Justificar que ser coeterno v proceder pueden ser simultaneos (n. 2). Pero sila
causa es contemporanea al efecto y no le precede, toda creatura seria eterna,
de alli las numerosas oscuridades de los textos antiguos (n. 3).

Grosseteste expone la respuesta negativa: no es necesario que la creatura
coexista con el creador, asi como no es necesario que la medida coexista
con lo medido, cuando ambas son inconmensurables (n. 4). Por lo tanto las
analogias fisicas son falaces. Sin embargo el problema es complejo (n. 5) y
para proponer hipétesis debemos partir siempre del principio de la absolita
precedencia de Dios con respecto a la creatura. Por tanto, las expresiones
temporales referidas a Dios no significan tiempo sino eternidad (n.6).

De statu catsariom . Esta obra se considera contemporinea, por algunas
aproximaciones teméficas, con De inelligentiis, v por tanto su redaccién debe
ubicarse en la década de 1220 a 1230. Por otra parte, evidencia un consi-

* José Antonio MerING ha destacado este aspecto, para evitar la impresion de “desproli-
jidad™ que el sabor panteista de [y fBrmuly provoes, en los aristorélicos estrictos. CL Historia.de
la Filosofia Franciscana. Madtid: pac, 1993, p. 6.

* Desde un punto de vista eclesiastico, la idea
forma Chrigti que Grosseteste indica en Dv unica fo
Cusa la redaccidn de un provecto de Bula, a pedido d
lglesia (fc. G. ALBERIGO — “Forma ecclesiae dans
Nicolas de Cusa™. Ini: Istina 19 (1974), pp. 111-129),

¥ Edicion en L, Baur — Werke..., P 147-150.

* Edicion en L. BAur - Werke, ., pp. 120-126,
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derable conocimiento de Aristételes, con referencias a Analviica Posteriora,
Metaphysica v De Generatione. McEvoy sugiere las fechas de 1225-1228%, y
por tarito inmediatamente antes de De unica forma omnium. Este lapso, por
lo demas, es el de mayor productividad de los opiisculos metafisicos, como
va se dijo.

En este caso la propuesta es reinterpretar desde su propia posicién algunos
conceptos e ideas de la Metaphysica aristotélica vinculados a la imposibilidad
del regreso al infinito en las series causales (n. 1), Después de conceder como
buena la deduccién aristotélica de las cuatro causas (n. 2-4) acepta también
en general la correlativa explicacion de la génesis del causado (n. 5).

Pero en este punto se establece un hiato esencial entre las causas segundas
vla causa primera (n. 6), pues en éstas se da una cierta analogia o proporcién
de su diversidad (n. 7). Luego de establecer el sentido de “causa por si” y de
“potencia eficiente” (n. 8-9) se plantea la cuestion de la serie causal, es decir,
de las causas eficientes intermedias e instrumentales (n. 10-11).

Con respecto a la causa formal, dedica una serie de parrafos (12-19) a su
dilucidacion. Es importante sefialar que Grosseteste avanza sobre la doctrina
aristotélica sobre todo en punto a establecer en qué sentido se dice “forma”
del alma y de las inteligencias separadas. El dltimo tipo de forma, la ejemplar
(n. 19), le introduce en el tema de la causa final (n- 20-21), dejando para lo
dltimo la causa material (n. 22).

Como se aprecia, en realidad el texto se fue desviando de su objetivo inicial
hasta culminar en una explicacién personalizada de la teorfa aristotélica de
las cuatro causas, sin siquiera volver a mencionar el tema del regreso al infi-
nito. Podemos colegir que en realidad el Lincolniense acepta como evidente
el principio aristotélico, y se limita a dejar en manos del lector la aplicacion
del mismo en cada caso o género de causalidad.

De finitate motus et temporis®, Es un tratado que Dalles edita al término
del comentario al libro vin de la Physica®, pero que sin duda puede ser leido
independientemente de ella. Su objeto es oponer la teoria del tiempo finito
a la doctrina aristotélico-averroista de la eternidad del mundo. Para ello
expone v refuta los argumentos del Estagirita. En primer lugar la alternativa
“o0 el movimiento es perpetuo o existié un movimiento primero antes del cual
no hubo otro” cuyo segundo miembro declarard imposible (n. 1). En segundo
lugar, la aplicacion — para dicha prueba — del principio del paso de la potencia

= CL. The philosophy of Robert Grosséreste, cit., p. 232.

* Edicion en L. Bauk - Werke..., pp. 101-106,

B R. Dares - Roberii Grosseteste Commentarius i vy Libros Physiconon Aristotelis. Colo-
tado: University of Colorado Press, 1963, pp. 147-155.

“ Sobre este tema, mi trabajo “La eternidad del tiempo segin Grosseteste: Consideracién
metafisica™. In: Naturaleza v gracia. 31(1984), n. 2, pp. 343-348.
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al acto (n. 2 - 3) de lo cual se deduce que todo movimiento se reduce al con-
tinuo circular (n. 4). De alli en mas, la prueba discurre en la forma consabida.
La estrategia refutadora de Grosseteste consiste en negar la apodicticidad de
estos supuestos, y sobre todo el sentido que quiere darsele a ciertas expre-
siones como “hubo un primer movimiento” implicando temporalidad (n. 5) o
el paso de la potencia al acto implicando sucesion (n, 6).

El segundo argumento de Aristoteles es la imposibilidad de que el no-ser
del movimiento proceda a su existir (n. 8) y alli la falla es que no se distingue
entre prioridad temporal y prioridad ontolégica (n. 9).

El tercer argumento es el de la naturaleza del instante (n. 10), para rechazar

el cual impugna la definicién de Aristételes, por ser en realidad simplemente

postulativa (n. 119) aduciendo el clasico contragjemplo del punto y la linea.

El resto del trabajo es una critica bien estructurada a las interpretaciones
“piadosas” que intentaban “salvar” a Aristételes negando que hubiese inten-
tado probar positivamente la eternidad del tiempo (n. 12). Y también expresa
su opinion de la causa de esta erronea teoria: haber imaginado la tempora-
lidad en lugar de entenderla (n. 13-15). Finaliza con alusiones no ubicadas a
las ideas del maestro Ricardo de San Victor sobre este tema, que refuerzan
sus propias ideas.

De intelligentiis¥'. Este pequefo tratado es la segunda parte de la larsa
carta enviada a Adam Rufo, cuya primera parte es el De untica forma omniun,
como ya se vio. La segunda pregunta planteada por el franciscano es si las
inteligencias o angeles tienen distintos lugares propios o no. Para responder,
Grosseteste considera necesario explicar previamente la ubicuidad divina en
relacién a los conceptos de inmanencia y trascendencia (n. 2-3) usando lar-
gamente los textos y la autoridad de San Agustin. Ademds hay que admitir,

en éste y los siguientes parrafos, como estd claro, la influencia de doctrinas

platénicas y de la metafisica de la luz.

Asi como Dios esta todo en todas y cada una de las partes del universo, ast
estd el alma en el cuerpo, vivificandolo (n. 4-5). Esta presencia no es local,
pues es sin “situacién” ni “ubicacién”, es decir, no responde a estas calego-
rias aristotélicas. Esta férmula, por lo demas de sabor agustiniano®?, es una
especie de eje que, con los matices correspondientes, se aplica a la presencia
del alma (n. 5) y del angel (n. 6).

Luego se plantea la localizacién de la accién angélica sobre los cuerpos.
Aunque es un tema oscuro (los modos son “admirables), hay sin duda una
analogia con el movimiento del cuerpo por accién del alma (n. 7), aunque
con una diferencia importante: el alma mueve al cuerpo en cuanto est4 ligada

31 Edicionien L. Baur — Werke...,, pp. 112-119.
* Esta idea de la presencia sin situacitn y ubicuidad sin lugar la aplica Agustin a Dios en
De Trinitate v, 1, n. 2.
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a él, en él, pero esta unién no parece ser igual a la del angel con el cuerpo
que mueve (n. 8). Su solucién (n. 9 ss.) es que el &ngel estd en un lugar sin
asuncion corporal, es decir, estd en un lugar por su accién; y del mismo modo
debe entenderse la expresion "el angel pasa de un lugara otro” (n. 10), o'que
los demonios estan en el infierno (n. 11).

Por todo lo dicho concluye su respuesta (n. 12); los espiritus incorpéreos
se relacionan a las cosas localizadas como regentes o ministros, es decir, de
un modo agente con respecto a los movimientos locales de los pacientes.
Y apoya esta respuesta una vez mas en San Agustin (n. 13), admitiendo que,
por tratarse de un tema oscuro y dificil, toda ulterior observacion criteriosa
es bienvenida (n. 14).

Quod homo sit minor mundus®. Este brevisimo escrito, publicado por
Baur como un tratado independiente, aparece en algunos manuscrilos como
prologo del De statu causarum; también se ha sugerido que sea un pérrafo
(quizas el final) del De luce™. Coincido con McEvoy en que se trataria mas
bien de una nota suelta escrita para no perder algunas ideas y ser usada en
otra ocasién. En todo caso, las ideas sobre el alma, punto de partida de esta
leoria microcosmica, revelan una etapa de madurez, y revelan también un
punto de vista tipico del siglo xu, en que la doctrina se expresa en forma mas
simple ¢ ingenua, mostrando la continuidad entre ambas épocas, de la que
Grosseteste es precisamente una figura representativa.

El tema es la analogia entre los cuatro elementos sublunares y los del
cuerpo humano, asi como sus partes. Esta analogia es tanto topologica
(o situacional) como funcional y sobre todo estructural. Aqui se enuncia
simplemente el principio, cuyo aspecto funcional exigirfa ser explayado mas
detalladamente.

Correlaciones y Conclusiones
Si comparamos ahora los desarrollos del Hexaémeron tomados de - o

inspirados en — los Santos Padres y los temas centrales de sus optsculos meta-
fisicos, veremos significativas coincidencias: 1. la predominante presencia de

“San Agustin, con largas citas; 2. el uso indirecto de Basilio en los mismos

lemas, aunque no sea citado; 3. la reiteracion de los temas y argumentos
centrales que se vieron en el parrafo anterior: la vision de Dios Unitrino y
sus vestigios en la creacién, la no eternidad del mundo, la bondad ontolégica
v gradacién de perfecciones en la creatura, la consideracion de los angeles
como seres inteligentes no materiales y con ello la ampliacion de la ontologia
antigua, el puesto central del hombre en el cosmos.

= Edicién én L. Baur, Werke..., p, 39.
3 (L J. McEvoy = The Philosophy of Robert Grasseteste, cil., p. 371, nota 6,
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También es interesante senalar la coincidencia de los autores antiguas no
cristianos aludidos o mencionados (més que citados) en estos trabajos, asi
como los maestros arabes que los comentaron. La mirada critica del Lincol-
niense sobre todos ellos en general contrasta con la utilizacién que de Aristé-
teles v los drabes hace en sus obras cientificas. Esta duplicidad no es casual,

sino que estd indicando la propuesta de una real escision de los campos cog-

nitivos. Mientras que al tratar los seres sublunares, cuyo abordaje cientifico
requiere una precisa descripcion y una metodologia empirico deductivista,
los aportes greco-drabes resultan imprescindibles. En cambio, la metafisica,
como ciencia distinta y mas cercana a la teologia, exige incluir el tratamiento

de aquellas cuestiones que conocemos ciertamente por la fe y en esto ni los

antiguos ni los no cristianos pueden ayudarnos. En este campo la autoridad v
la vision espiritual de la reflexion patristica es decisiva.

Pero, debemos anadir; esta asuncién de los Padres no es, en general, ¥y
conforme se colige mas de los opiisculos metafisicos que del Hexaémeron, un
retorno directo y no mediado a las fuentes del primer milenio, sino que su
uso y su seleccidn se aprecian como reconstrucciones mediadas por la lectura
que las escuelas, especialmente las de Chartres v Paris, habfan realizado de
los Padres en el siglo anterior. Y asi podemos concluir que Grosseteste repre-
senta un hito mas en ese largo puente que conecta la reflexién patristica con
la metafisica espiritualista de fines del siglo xm1 cuyos retofios perduraran
todavia en los siglos siguientes. Un rescate hodierno de esa rica tradicion del
pensamiento: cristiano debe incluir también la figura del Lincolniense, en
cuye reconocimiento se aporta esta modesta contribucion.
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den estas distinciones. De h
hacerse todas las cosas, por
jante a la luz (...). Y este inte
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