Entre lo productivo y lo reproductivo:
el embarazo en el proceso de
investigacion etnogrdfica

Juliana Verdenelll

Introduccién

En este capitulo se pregunta cémo un embarazo puede facilitar u obstaculizar el
acceso al campo, se reflexiona sobre las particularidades de realizar una etnogra-
tia durante la gestacion y se explora la multiplicidad de formas que puede tomar
la reflexividad en relacién con el embarazo durante el proceso de conocimiento
antropoldgico. Para ello, presento mi experiencia durante mi investigaciéon doc-
toral sobre los balances entre la profesién y la maternidad de bailarinas de tango
y bailarinas de contemporaneo en la ciudad de Buenos Aires (Verdenelli, 2020).

Mi estudio se basé en un trabajo de campo realizado entre 2013 y 2020 en el
que se sigui6 a bailarinas madres que participan profesionalmente de los circuitos
dancisticos del tango y del contemporaneo. Durante esos aflos me dediqué a “seguir”
etnograficamente a un grupo de bailarinas madres —todas ellas heterosexuales,
blancas, jovenes y de mediana edad, cisgénero y de sectores medios urbanos— en
sus actividades cotidianas.

Entre otras actividades, las acompaiié a ensayos, tomé notas de campo de lo

que sucedia en clases, seminarios, clinicas, talleres, practicas, milongas relajadas®

00000 c0c0ccccccce

1 Universidad Nacional de La Plata.

2 Las milongas son los espacios sociales, fisicos y convencionalizados en donde las personas
se retinen a bailar tango. Suelen realizarse en salones, sociedades de fomento, clubes sociales
o deportivos ubicados en la ciudad de Buenos Aires. Sin embargo, no todas las milongas
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y obras. Observé las clases que dictaban, bailé con ellas y fui de visita a sus casas. A
la par, utilicé herramientas autoetnograficas (Anderson, 2006) y realicé entrevistas
en profundidad de orientacién biografica (Magrassi y Rocca, 1980).

A partir de la categoria propuesta por Mariana Sdez (2017) de practica corporal
artistica, consideré que la cuestién de lo corporal en vinculacién con lo artistico
convertia a la danza en un terreno privilegiado para indagar sobre los conflictos,
las tensiones o las disputas que enfrentan las mujeres que desean conciliar sus
maternidades con sus carreras artisticas.

También decidi hacer foco en las experiencias de maternidad que resultan de
una transformacion corporal temporal asociada a la gestacion, que es exteriormente
perceptible y socialmente significada. Busqué indagar sobre los modos en que los
cambios fisioldgicos que tienen lugar durante la gestacion, el parto y el puerperio
se impregnan de sentido y adquieren un caracter de cambio social (Imaz, 2010).

Ahora bien, lo cierto es que antes de quedar visiblemente embarazada en el
campo, jamds habia pensado en los interrogantes que dieron origen a este estudio
doctoral. El distanciamiento provocado por mi momento vital inauguré una nueva
experiencia de extraflamiento, de m{ misma y de un campo del que formaba parte
desde hacia tiempo, que me ayudé a detectar una cantidad de supuestos amplia-
mente compartidos en los dos circuitos dancisticos en los que realicé la etnografia.

En ese momento también noté que mi familiaridad con las practicas que ana-
lizaba me impedia desnaturalizar ciertas logicas de interaccion y reglas de juego
que formaban parte de mis habitos corporales y de mi cotidianeidad (Verdenelli,
2017). A partir de entonces, indagar lo que sucede con las bailarinas que se con-
vierten en madres constituyd un enorme desafio metodoldgico.

Sibien no hay demasiados antecedentes ni discursos disciplinarios al respecto,
durante este proceso pude sacar provecho de las porosidades entre la maternidad y
la profesién antropoldgica de una forma bastante parecida a la experimentada por

presentan las mismas caracteristicas ni forman parte del mismo circuito cultural. Recurro
a la distincién propuesta por Carozzi (2011, 2015) entre milongas ortodoxas y précticas o
milongas relajadas, diferenciando entre estas tltimas a las nuevas, queer y gay. Segin Carozzi,
los diferentes circuitos surgieron como resultado de una serie de disputas en torno a los
modos de relacionarse y de bailar en las milongas portefias —principalmente entre quienes
desarrollaban nuevas formas de bailar y los antiguos milongueros—, que desencadenaron un
proceso de segmentacion de los lugares y estilos de baile, el cual se profundizaria durante la
década de 2000.
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las bailarinas madres. En mis registros de campo se entremezclaron, generalmen-
te, mis roles como madre-bailarina, bailarina-antropéloga y antropéloga-madre
para dar cuenta de los distintos niveles de reflexividad que operan en el quehacer
etnografico.

A partir del andlisis y la sistematizacion de todos estos registros, logré iden-
tificar tres “usos” metodologicos de mi embarazo durante el trabajo de campo:
el embarazo como extrafiamiento, el embarazo como transgresion y el embarazo
como vinculo. Antes de adentrarme en la descripcion de cada uno de ellos, pro-
pongo recuperar la contribucién de otras mujeres etnégrafas que problematizaron

las influencias de sus embarazos en el campo.

€l embarazo como posibilidad:
experiencias de etnégrafas

Una pionera en describir y reflexionar sobre sus experiencias como mujer et-
noégrafa fue la antropologa estadounidense Margaret Mead. En su autobiografia
Experiencias personales y cientificas de una antropologa (1972), expone y analiza
los estrechos lazos entre su vida personal y profesional. Particularmente, detalla
los cambios que su propia maternidad (y posterior abuelazgo) implicaron en su
vision sobre la infancia —y sobre el mundo en general—, permitiéndole adquirir
nuevas sensibilidades y arrojar luz sobre los diversos modos de criar nifios y nifias.
En sus palabras: “Es como si el mejor conocimiento y la particularidad del amor
que me une a esa criatura estuviesen iluminados y llevaran una aureola de luz a
cualquier grupo de nifios” (1972: 259).

A partir de la estrategia de echar luz sobre su trayectoria profesional desde un
relato autobiografico, esta antropéloga aporta un valioso testimonio para pensar
cémo ponemos y disponemos el cuerpo durante el trabajo de campo.® Es cierto

que publica este proceso autorreflexivo en un formato autobiografico y que lo

P
3 Mead cuenta que perdi6 su primer embarazo mientras realizaba trabajo de campo en
Tchambuli y que luego tuvo varios abortos espontaneos durante el trabajo de campo en Bali.
Aqui comparte, entre otras cuestiones, las dificultades de saber si estaba 0 no embarazada en
el campo y de recibir un tratamiento médico. También confiesa que al quedar embarazada de
su futura hija extremo sus precauciones para llevar a término la gestacion, por lo que tuvo que
suspender momentaneamente sus viajes y otras actividades académicas.
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deja por fuera de sus resultados etnograficos, pero no por eso es menos cierto
que levanta el velo del secreto que rodea al trabajo de campo y reconoce que lo
personal y lo profesional se imbrican de multiples modos en el proceso de inves-
tigacion etnogréfica.

En linea con el ejercicio pionero de Mead, Carol Warren (1988) analizd tem-
pranamente de qué modos los matrimonios, los embarazos o las experiencias de
maternidad de las mujeres antropélogas podian ofrecer un valioso acceso a los
mundos centrados en las mujeres de los grupos estudiados. Anne Balsamo (1999),
por su parte, propuso una comprension del estar publicamente embarazada a
partir de las narrativas culturales que dan forma a las experiencias gestantes en
su estudio sobre tecnologias reproductivas en Estados Unidos.

Balsamo considera que los cuerpos de las embarazadas generan guiones inte-
ractivos especificos, que hacen que una mujer quede embarazada antes que cual-
quier otra identidad potencialmente significativa. Afirma que la fisicalidad del
embarazo, su interpretacion cultural y los guiones interactivos especificos que
genera, constituyen un desafio que presenta caracteristicas particulares en cada
experiencia etnografica.

Jennifer Reich (2003) reflexiona sobre la influencia de su embarazo en el proceso
de investigacion y se pregunta por las intersecciones entre lo publico y lo privado
en la etnografia. Especificamente, explora el papel de su embarazo en el trabajo
de campo con padres cuyos hijos eran retirados de sus hogares por los servicios
de proteccién infantil (cps) del Gobierno estadounidense. Cuenta que, para su
sorpresa, el embarazo no fue perjudicial para el relevamiento de datos, sino todo
lo contrario. Estar piblicamente embarazada facilit6 el acceso a la informacién,
le brindé un nuevo sentido de legitimidad en su agenda de investigacién y una
mayor credibilidad entre colegas e informantes.

A pesar de su incomodidad inicial, estar embarazada le permiti6 acceder a
informacién muy valiosa que de otro modo no habria podido obtener y revelar
diversas creencias tacitas sobre la reproduccién normativa. La etndgrafa confiesa
que ocultd su gestacion todo el tiempo que le fue posible en el campo y se pregunta
cémo operaron en su subjetividad los significados que la academia le imprime al
embarazo. Dice que, si bien temia afectar negativamente el estudio, sus principales
miedos y ansiedades se vinculaban con pensar que la maternidad significaria una

desventaja para su incipiente carrera académica.
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Aqui reflexiona sobre la lucha cotidiana de las mujeres por equilibrar la vida
familiar y la vida profesional y dice que, para ese entonces, ella misma habia pasado
la mayor parte de su vida universitaria escuchando historias sobre cémo sufrian
las carreras académicas de las mujeres cuando éstas quedaban embarazadas. Des-
taca los esfuerzos que las mujeres realizan para no tener género en sus carreras
académicas y cuestiona la premisa, ampliamente aceptada y compartida, de que
existe una oposicion entre la reproduccién y el éxito académico.

Al descubrir que sus intentos por ocultar el embarazo en el campo eran in-
fructuosos, Reich se encontré con dos ventajas fundamentales. La primera, que
como mujer embarazada no era inherentemente amenazante y su presencia era
facilmente aceptada. El embarazo la despojo de todas las demas caracteristicas
que podrian hacer que su presencia e inclusiéon como observadora externa fuera
riesgosa para las personas que estaba estudiando.

La segunda fue que, por su sola condicién fisica, ella se convirti6 en alguien con
quien los otros sabian cémo relacionarse. Los padres en riesgo de perder la custodia
de sus hijos se identificaban positivamente con ella. A su vez, los profesionales del
sistema de bienestar infantil utilizaban su gestacion para resaltar las diferencias y
distinciones entre las personas que tenfan derecho a procrear (gente como ellos
o Reich) y aquellos que no eran dignos de procrear (gente como los padres bajo
el escrutinio del sistema). La autora concluye que, aunque podria haber realizado
un estudio sobre el tema sin estar embarazada, probablemente su trabajo habria
arrojado datos diferentes.

Mary Ingram-Waters (2010) es otra antropdloga que examina cémo su cuer-
po visiblemente gestante influy6 en su investigacion sobre autores de ficcién de
embarazos masculinos. A pesar de sus esfuerzos por cultivar cuidadosamente una
identidad como acafan (un investigador que se identifica como fanatico y estudioso
del fandom), la autora cuenta que durante una convencién de fanaticos de Harry
Potter en Las Vegas su embarazo anul6 cualquier otra identificacion posible y que
parecio cancelar la cantidad de tiempo y esfuerzo que le habia dedicado al fandom.

A diferencia de la experiencia gestante de Reich, que no era percibida como
amenazante por sus sujetos de investigacion, para Ingram-Waters su condicién
de mujer heterosexual publicamente embarazada afecté negativamente la reco-
leccion de datos. Para esta investigadora, su cuerpo gestante puso a muchas de

las entrevistadas en una postura defensiva, ya que su presencia fisica ilumind el
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alcance de la desviacién de las ficciones sobre embarazos masculinos y puso de
manifiesto el estigma de las autoras de este género de fan fiction.

En otros estudios aparece, también, la importancia de pensar la reflexividad
etnografica como una préctica que se expande mas alld de los limites temporales
y espaciales del trabajo de campo propiamente dicho. Stephanie Norander (2017)
revisita un trabajo de campo que realizé en la ex Yugoslavia durante su gestacion
y se interroga acerca de la presencia y la ausencia del embarazo en sus notas de
campo y en las interpretaciones posteriores.

Desde la perspectiva del embodiment, la autora se pregunta por qué no incluyd
mas de si misma durante el proceso de investigacion. Para dar respuesta a este inte-
rrogante, reflexiona sobre las subjetividades de las investigadoras feministas, sobre
su propia necesidad de procesar intimamente a su yo gestante antes de reconocerlo
publicamente en la escritura y sobre el miedo a escribir desde la vulnerabilidad.

Norander se concentra en las ausencias y propone realizar una revision compasiva
de su trabajo de campo y de si misma como investigadora. Para ello, propone pensar
como los cambios corporales pasados pueden volver a nosotras y proporcionarnos
nuevas ideas, incluso mucho tiempo después de haberlos vivido. De esta manera,
explora cémo se desarrolla la reflexividad en el tiempo y rememora las sensaciones
y las ansiedades que experiment¢ al llegar al campo (secretamente) embarazada.

También se pregunta si fue su preocupacion inicial por ganar legitimidad et-
nogréfica lo que la llevé a guardar silencio sobre su embarazo y a mantenerlo en
secreto hasta que fuera exteriormente perceptible. Por ultimo, reflexiona sobre
como la visibilidad del embarazo le permitié ganar el respeto y la credibilidad de las
mujeres nativas y analiza las dimensiones fisicas y emocionales del trabajo de campo
a partir de su experiencia gestante (y de su propia incomodidad fisica y emocional).

Esta autora plantea la dificultad de ubicarse responsablemente dentro de sus
textos. Afirma que al pensar de qué modos nuestras experiencias corporales im-
pactan en el campo, corremos el riesgo de informar al lector como si se tratara de
una lista de sintomas sobre cémo nos sentimos. De igual forma, considera que
al volver explicita nuestra posicionalidad podemos caer en un exceso de autorre-
flexividad que resulte inconducente para los fines de la investigacién. No obstante,
reconoce que la inclusion de su yo embarazada en la revision de sus notas de campo
habilité un ejercicio de escritura vulnerable que estuvo al servicio de crear nuevas

comprensiones, mas empaticas, y de reinterpretar su campo a partir de un sentido
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renovado de las decisiones metodoldgicas tomadas previamente.

En el terreno de la academia local, Ana Sabrina Mora (2009) escribié un ar-
ticulo autoetnografico sobre su experiencia de embarazo, parto y puerperio. Alli
explora la utilidad de las descripciones fenomenoldgicas para dar cuenta de acon-
tecimientos vitales intensos. También la relevancia del conocimiento corporeizado,
constituido desde sensaciones y experiencias que no se limitan a una reflexién
plenamente consciente.

Mora se pregunta por los modos en que estas experiencias vitales afectan,
trastocan, desequilibran o desacomodan el orden subjetivo, aquello que pasa a un
nivel microperceptivo y que no siempre es posible nombrar. Para ella, la experiencia

interna del puerperio se basa en sensaciones de este tipo:

Por experiencia no me refiero a algo lineal, continuo, sino a una experiencia
de discontinuidad, de inestabilidad, en parte caética, sobre la que no siempre
tengo control, que irrumpe y desarticula una manera de ser, de ver, de pensar,
de decir, de actuar; una experiencia del orden del suceso (2009: 25).

Esta autora dice que, junto a su hija, nacié una forma renovada de conocerse
a si misma, de conocer a los otros y de situarse en el mundo.

Johana Kunin (2019) cuenta que el embarazo de su primer hijo modificé su
trabajo de campo de maneras insospechadas. La autora analiza que su condicién
de madre la acerco a las mujeres con quienes realizaba trabajo de campo en un
distrito sojero del interior rural de la provincia de Buenos Aires y que modificé la
forma en que la veian sus interlocutoras. Para esta investigadora, su posiciéon de
madre la normalizé ante los ojos locales y habilité nuevos modos de relacionarse,
arrojando luz sobre ciertas modalidades de agencia en relacién con el cuidado.

Segtin Kunin, su maternidad abrié nuevos didlogos en el campo y le permitié
advertir la centralidad que tenia la posicion de las mujeres como madres a la hora
de pensarse y accionar publica y privadamente. A su vez, la investigadora comparte
las reacciones negativas de muchos colegas y profesores ante el hecho de que hiciera
etnografia lejos de su casa, embarazada, primero, y acompailada por su pequefio
hijo lactante, después. Concluye que esta experiencia contrastaba con la imagen
androcéntrica del investigador aislado del mundo.

Como puede observarse, todos estos estudios discuten la premisa de que la
gestacion y la maternidad son una experiencia personal que se encuentra alejada
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del 4mbito académico, del trabajo de campo etnografico o de la construccién
cientifica de conocimiento. En cambio, reivindican el posicionamiento subjetivo
y el conocimiento situado como parte fundamental del proceso de investigacion.

Particularmente, analizan como el embarazo de una etnégrafa adquiere un
cardcter publico sobre el que vale la pena pensar: algunas personas se ponen ner-
viosas al ver un cuerpo gestante, otras se sienten comodas tocando a una mujer
embarazada, muchas realizan comentarios sobre su cuerpo, le ofrecen consejos, le
brindan cuidados especiales, hacen predicciones sobre su futuro, comparten con
ella sus propias vivencias, etcétera.

De este modo, las investigaciones mencionadas dan cuenta de que el embarazo
y la maternidad de una etnégrafa pueden ser una experiencia capaz de revelar
aspectos novedosos durante el trabajo de campo o de visibilizar otras dimensiones
(subjetivas, corporales, emocionales o afectivas) en la construccion cientifica del
conocimiento situado. En este sentido, reflexionar sobre las formas en las que
un cuerpo visiblemente gestante interviene en la recoleccién de informacién, la
interpretacion de los datos o los resultados obtenidos también pueden constituir
una oportunidad para volver inteligibles algunas modalidades de construccién y

regulacion social de las sexualidades.

€l embarazo como extranamiento

Como adelanté en la introduccion, la fisicalidad de mi embarazo en el campo, su
interpretacién cultural y los guiones interactivos especificos que gener6 constitu-
yeron un gran desafio etnografico (Balsamo, 1999). De modo similar al relatado
por Ingram-Waters (2010) en su trabajo sobre fandticos de Harry Potter, estar
publicamente embarazada anul6 cualquier otra identificacién posible. Yo estaba
embarazada antes que cualquier otra cualidad potencialmente significativa en el
campo. Asi, la identidad de mujer-madre gestante se ponia por encima de todas las
demas y parecia anular la cantidad de tiempo y esfuerzo que le habia dedicado a
cultivar mis otros clivajes identitarios, principalmente como bailarina y etnografa.

En un principio cref que mi condicién de mujer heterosexual ptiblicamente
embarazada afectaria negativamente la recoleccion de datos, ya que mi presencia
era percibida como amenazante, disruptiva o fuera de lugar en muchos espacios

por los que circulaba. Sin embargo, durante este periodo mi embarazo se convirtid
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en el eje a partir del cual se articuld todo el trabajo de campo y fue una fuente
importante de datos, tanto en términos de una comprensiéon mas vivida de la
experiencia materna de las bailarinas, como en términos de la valiosa y renovada
informacioén que me aporto.

Entre otras cuestiones, mi presencia gestante inhibid aspectos de mi sexualidad
de una manera que ya no invitaba al coqueteo de los varones en las milongas rela-
jadas. A su vez, mi embarazo solia despertar, entre bailarines y bailarinas de ambos
circuitos, reacciones de asombro, curiosidad, desconcierto, incomodidad o molestia.
Algunas personas incluso parecian juzgar mi participacién en estos espacios en
términos morales, como una accioén “incorrecta’, “descuidada” o “irresponsable”

Otras, principalmente mujeres, se manifestaban tan encantadas como sorpren-
didas al observar a una mujer embarazada en un taller de danza contemporanea
o llevando a otra en una pista de baile social. Algunas se acercaban para pedirme
que bailara con ellas o para compartir conmigo reflexiones sobre la vivencia cor-
poral del embarazo. Fui tomando nota de éstas y otras reacciones, compuestas por
gestos y palabras,* a la par que registraba mis propias sensaciones, afectaciones y
emociones como etndgrafa embarazada.

Poco apoco, el distanciamiento corporal provocado por mi momento vital se
volvié también distanciamiento analitico y comencé a hablar sobre el tema con
otras bailarinas madres. Algunas me contaron sobre sus multiples dificultades
para articular la profesién con la maternidad, otras sobre la vergiienza que sin-
tieron al volver a bailar luego de sus partos. Varias mencionaron situaciones de
discriminacién, logicas expulsivas o dinamicas de disciplinamiento durante sus
embarazos y puerperios. Unas pocas se lamentaron por la falta de referencias que
tenfan de las maternidades de otras mujeres artistas.

En este sentido, el embarazo significé un auténtico reingreso al campo etno-
grafico que me llevd a preguntar por qué la maternidad es invisibilizada en un
ambito tan feminizado como el de la danza: no se habla de ella, no se la considera
en las dindmicas de organizacién del trabajo, practicamente no se la ve arriba
del escenario ni en los espacios de formacion, creacion y socializaciéon. De modo

similar al narrado por Mariana Séez (2017) en su etnogratia sobre los circuitos de

4 Siguiendo las recomendaciones metodoldgicas de Maria Julia Carozzi (2011, 2015),
me esforcé por registrar y describir en detalle los aspectos motrices de las practicas en su
articulacion con los aspectos verbales.
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la danza contemporanea y del circo contemporaneo en la ciudad de La Plata,” esta
experiencia de extraflamiento se construyé de un modo eminentemente afectivo,
sensorial y corporal.

En este punto del analisis es importante realizar algunas aclaraciones mas
generales sobre la experiencia de lo extrafio en la antropologia. Desde los origenes
disciplinares, la perspectiva del extrafiamiento ha involucrado diversas tensiones
entre lo conocido y lo desconocido, lo cercano y lo lejano o lo propio y lo ajeno
(Krotz, 1994). Al estudiar sociedades desconocidas o lejanas culturalmente, la
principal tarea del etnografo era familiarizarse con los “Otros” para tratar de com-
prender y describir (para su sociedad occidental de origen) situaciones, miradas
o comportamientos que a primera vista parecian “extrafios’”, operando como una
especie de “traductor cultural” (Sdez, 2017).

Esta tension entre aproximacion y distanciamiento cultural comenzé a re-
formularse a partir de la década de 1960. Los procesos de descolonizacién y los
movimientos de liberacién propiciaron una redefinicién del objeto de estudio de
la antropologia, que ya no se circunscribiria a sociedades lejanas o exéticas, sino
que ampliaria su concepto de alteridad u otredad para poder, asi, estudiar la propia
cultura (Guber, 2001).

Desde entonces, la exigencia epistemolégica de la alteridad ha llevado a una
serie de interrogantes sobre como trabajar con quienes fundamentalmente son
nuestros vecinos, o incluso gente de nuestro grupo de pertenencia. En estos casos,
el extrafiamiento ya no es pensado como una situacioén existencial, sino como
un posicionamiento y una “nueva’ perspectiva sobre lo conocido. Se trata de un
principio metodologico que nos permite desnaturalizar lo naturalizado o, dicho
en otras palabras, convertir lo “familiar” en “ex6tico”, dotando de “herramientas
5 Mariana Saez (2017) indaga sobre su experiencia de extrafiamiento corporal durante un
trabajo etnografico en los circuitos de la danza contemporanea y del circo contemporaneo
en la ciudad de La Plata. Afirma que luego de comenzar a tomar clases de acrobacia aérea,
pudo advertir un extraflamiento renovado en su otro campo de estudio, el de la danza
contemporanea, un campo del que formaba parte desde hacia ya muchos afios. Para Saez su
formacién en una nueva disciplina y las modificaciones acontecidas en torno a su percepcion
del cuerpo y del movimiento, hicieron posible un distanciamiento corporal, que a su vez se
complementé con el distanciamiento analitico. Considera que su eleccion metodoldgica,
orientada hacia un intenso involucramiento corporal en el campo, la llevéd a construir de

un modo eminentemente corporal la tensiéon aproximacion/distanciamiento, propia del
extrafiamiento antropolégico.
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de vigilancia epistemoldgica a los etndgrafos que estudian en su propio grupo, a
aquellos que no son extranjeros con respecto a él y que por lo tanto no partirian
de una suficiente distancia cultural previa” (Séez, 2016: 105).

Segtn Sdez (2016, 2017), esta tensioén entre extralamiento y comprension
etnografica usualmente ha sido sistematizada y descripta en términos mentales,
desatendiendo sus componentes corporales y sensoriales. En linea con estos plan-
teos, me interesa observar que durante mi trabajo el proceso de extrafiamiento
antropoldgico se desencadené de un modo eminentemente afectivo, sensorial y
corporal a partir de la irrupcién de mi embarazo en el campo.

Aunque yo bailaba tango y contemporaneo desde hacia ya muchos afios, la
gestacion de mi hija me sumergid en un distanciamiento no verbal renovado. Mi
experiencia extrafiante fue radical. Se trat6 de un estallido de mi subjetividad que
también presentd caracteristicas disruptivas para el entorno, al menos desde que
mi estado de embarazo se volvi6 evidente para el resto de las personas que asistian
a los espacios que frecuentaba. Esta tltima cuestién introduce otra variable im-
portante para el analisis. Sin duda, con mi embarazo adquiri nuevas capacidades
de afectacién y de ser afectada en el campo (Favret-Saada, 2013; Vila, 2017).

Este extranamiento radical significé el inicio de un nuevo proceso reflexivo
que me permitié iluminar otros aspectos biograficos, reinterpretar experiencias
pasadas y reconfigurar a través de nuevas preguntas los datos que comenzaron a
surgir en el trabajo de campo. En este sentido, mi maternidad me permitié recono-
cer y visibilizar algunos supuestos ampliamente compartidos en los dos circuitos
en los que realicé mi etnografia y, por tanto, la decisién de qué investigar estuvo
sumamente vinculada con estas circunstancias personales.

A su vez, este proceso se vio potenciado por la posibilidad de realizar un
contrapunto permanente entre lo que me sucedia en ambos circuitos. Especi-
ficamente, el embarazo desencadend una ruptura radical en las relaciones que
habia establecido hasta ese momento en el campo; modificando mi vinculo con
el espacio, los modos de organizar mi cuerpo y el movimiento, asi como también
mi relacién con las demds personas que bailaban en los lugares que frecuentaba.
Fue como abrir la puerta de una habitacién desconocida.

Mi cuerpo se modificaba a un ritmo vertiginoso que yo no podia prever ni
controlar. A medida que mis curvas se pronunciaban, fui perdiendo la posibilidad

de prever muchos movimientos (por ejemplo: me costaba calcular el espacio entre
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mi cuerpo y otros cuerpos dentro del abrazo de tango o la energia necesaria para
realizar ciertos movimientos contemporaneos). También aparecieron las dificultades
para hacer las cosas como siempre, es decir, como antes de quedar embarazada
(entre otras: no podia realizar las mismas torsiones, no podia recostarme boca
abajo o me agitaba mas rapido al elevar el tono muscular y la velocidad).

Tomé conciencia de algunas disposiciones arraigadas y de hébitos de mo-
vimiento. Aprendi a convivir con nuevos malestares y dolores. Por momentos,
senti que ya no habia mds espacio adentro mio. Esto me llevé a desarrollar una
marcada conciencia de algunos érganos internos como el estomago, los pulmones
o el diafragma. Experimenté, ademas, sensaciones muy novedosas al percibir los
movimientos independientes del otro ser que me habitaba.

Durante este proceso, mi cuerpo gestante se volvié ineludible e inocultable en el
campo. Poco a poco, aumentaron mis excursiones al bafio, las miradas extrafiadas
a mi alrededor y los silencios incémodos de muchas personas, que con mi sola
presencia veian perturbado el ordenamiento habitual en sus espacios sociales, ya
sea en las clases de improvisacion o en las milongas relajadas, en las que no suelen
verse mujeres embarazadas o con nifios pequefios.

Me abordaban con recomendaciones, preguntas personales, comentarios o
anécdotas. Las representaciones asociadas a la fragilidad de una mujer gestante
aparecian a través de multiples sugerencias, por ejemplo: “tené cuidado’, “no saltes”,
“ojo con estar en el suelo, mira si te pisan”, “descansd”, “tratd de mantenerte lejos
del centro”, “anda despacio”, etc. Fui descubriendo, en palabras de Reich (2003),
la naturaleza invasiva con la que los otros proyectaban sentidos y significados en
mi, asi como sus expectativas normativas sobre la gestacion y sobre lo que una
madre puede o no puede hacer. Mi individualidad se impregné de otro tipo de
singularidad, encarnada en el cuerpo social a partir de un rol especifico (el de
madre) y anclada a determinados repertorios culturales ampliamente compartidos
en esos contextos.

Es cierto que las experiencias que vengo describiendo pueden no resultar
tan ajenas a lo que viven otras mujeres embarazadas, incluso en otros contextos
y situaciones. La particularidad que me interesa destacar en este texto es la de-
cisién de tomar en consideracién los datos que emergieron gracias a mi nuevo
posicionamiento en el campo y que me llevaron a reformular paulatinamente toda

mi investigacion.
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Apropiandome de la propuesta metodologica de Jeanne Favret-Saada (2013),
puedo decir que durante este periodo me dejé afectar por lo que sucedia de tal
manera que, muchas veces, me llevd largo tiempo entender cabalmente lo que
estaba pasando. En parte antropologa y en parte artista, luego devenida madre,
mis registros y notas de campo se fueron construyendo desde el centro mismo de
mis multiples incomodidades por habitar estos mundos que suelen ser pensados
como compartimentos estancos y desconectados.

Pivotear entre estos roles no fue una tarea sencilla para mi. La necesidad de
documentar mental y fisicamente las actividades y las vivencias por las que tran-
sitaba cred tareas adicionales que, muchas veces, me sobrepasaron. Ciertamente,
jamas habria podido prever el rumbo que fue tomando la investigacién a partir de
esta estrategia metodoldgica, en un primer momento bastante improvisada. Ast,
la experiencia de ser afectada por lo que me sucedia en el campo embarazada se
constituyo6 en un intento por “conceder a las situaciones de comunicacién no-in-
tencional e involuntaria un estatuto epistemoldgico” (Favret-Saada, 2013: 12).

Como se desprende de lo relatado hasta aqui, estar publicamente embarazada
se convirti6 en una oportunidad de relevar aspectos novedosos durante el trabajo
de campo. Mi cuerpo visiblemente gestante desencadené un proceso de extrafia-
miento que me llevé a romper con ciertas rutinas de movimiento y de pensamiento.
A la par, ese embarazo fue construido e interpretado culturalmente por los otros,
encarnando en mi imagen corporal una serie de valoraciones y normatividades
que me resultaron fructiferas para pensar. Al decidir hacer un uso metodoldgico de
este distanciamiento corporal pude observar desde otra perspectiva una practica
social que me resultaba familiar, hacerme nuevas preguntas, recolectar otros datos
y desnaturalizar ciertas reglas tdcitas de interaccion en esos espacios dancisticos.

€l embarazo como transgresién

Investigar lo que sucede con las bailarinas que se convierten en madres constituyo6
un enorme desafio metodoldgico. Aunque en los circuitos dancisticos estudiados
no se prohibe explicitamente la participacion de las artistas madres, ni la asistencia
de una mujer embarazada o con hijos, eso no significa que sea un comportamiento
habitual, ni que esté bien visto o permitido en todos los espacios. Esta dificultad

respecto a las reglas técitas de interaccién implicé la necesidad de no delimitar
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de antemano las fronteras de mi trabajo de campo y el desafio de construir una
estrategia metodologica capaz de moverse creativamente entre diferentes recursos,
herramientas y técnicas de recoleccién de datos.

Si bien al comienzo no tuve la intencién de experimentar con mi momento
vital, lo cierto es que fui descubriendo que podia hacer uso de mi gestacién para
obtener informacién valiosa. La primera vez que fui a bailar tango social visible-
mente embarazada, por ejemplo, me senti completamente fuera de lugar. Percibi
cémo todas las miradas se dirigian hacia mi prominente abdomen y respondi
muchas preguntas y comentarios, pero bailé muy poco. No recibi invitaciones
de personas desconocidas ni me animé a preguntarles si querian bailar conmigo.

Después de esta primera experiencia regresé a mi casa pensando que jamas me
habia cruzado con una mujer gestante (al menos visiblemente) en una milonga,
mientras que eran contadas las ocasiones en las que habia compartido clases con
mujeres embarazadas y en casi todos los casos se habia tratado de bailarinas pro-
fesionales, que se encontraban alli acompafiadas por un varén con quien habian
bailado de manera exclusiva.

También me extrafié al notar que estos episodios llamaron mi atencion lo sufi-
ciente como para recordarlos afios después de haberlos vivido, si bien jamads habia
tomado notas de campo sobre ellos ni los habia problematizado. Pero estaban alli,
como notas mentales archivadas, que de pronto volvian a mi memoria activadas
por mi propia experiencia. Me encontré recordando con exactitud los rostros y
las panzas de estas mujeres, en algunos casos sus nombres, los lugares en los que
las vi, sus modos de bailar embarazadas e incluso algunas bromas o comentarios
que les dirigian otras personas.

Durante mi embarazo, reconocerme a mi misma como lo extrafio, lo per-
turbador o lo amenazante en la atmdsfera compartida del baile social del tango,
implicé tomar conciencia de que existia un limite que era transgredido con mi sola
presencia. El mismo limite que ponian en evidencia aquellas mujeres que, cuando
les preguntaba por qué no habian ido a bailar tango cuando estaban embarazadas,
me comentaban: “nunca se me ocurri6 la posibilidad”, “no me animaba a ir sola”,
“no daba salir de noche embarazada’, o “dejé de ir a bailar por el embarazo’, etcétera.

Mi cuerpo gestante, al ser un cuerpo que no se adaptaba tan facilmente a la
escena habitual del tango bailado, desencadend una circulaciéon de afectos que logré

amenazar el ordenamiento habitual en el espacio social de la milonga (Verdenelli,
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2017). Asi, la pregunta por el padre del bebé intrauterino se convirtié en la mas
recurrente, tanto por parte de mujeres como de varones: “sel papa baila tango?”,
“donde esta el padre?”, “;estas separada?”, “sel padre no quiere acompanarte?”,
“qué dice el padre de que estés aca?”, sélo por mencionar algunas. Con su sola
presencia, mi cuerpo marcaba la ausencia de un hombre, padre y pareja, ya que
ademas mi heterosexualidad era asumida sistematicamente.

Desde una mirada androcéntrica, mi cuerpo no era visto como propio, sino
que en su caracter de habitado por otro portaba las huellas de un hombre, cuya
ausencia inquietaba a la mayoria de los presentes. Debido a los sistemas de repre-
sentacion y a los guiones interactivos especificos sobre la gestaciéon, mi cuerpo
hacia presente a un tercero: el padre del bebé intrauterino. Esa ausencia también
producia, en términos de Vila (2017), afectaciones en las escenas descritas, dado
que los ecos de la ausencia paterna modificaban los sistemas de relaciones y las
practicas afectivas que eran habituales en estos contextos.

Los diferentes modos de formular la pregunta por el padre iban acompafiados
de determinadas inflexiones de voz, de ciertos tonos —de voz y musculares— y
de movimientos que me brindaban distinta informacién: mientras algunas per-
sonas se mostraban sorprendidas, curiosas o desconcertadas por mi presencia en
el lugar, otras parecian juzgar mi participacién en términos morales, como una
accion “incorrecta’, “descuidada” o “irresponsable”. En estos tltimos casos, solian
acompafiar sus preguntas con comentarios del tipo: “lo vas a parir acd’, ;qué opina
el obstetra?”, “4qué hace una futura mama bailando tango?”, “no sé si te diste cuenta,
pero estas muy embarazada’, “;el padre te deja venir?”, “spensas bailar hasta que se
te caiga [el bebé]?”, “;hasta cudndo pensas venir?”, entre otros.

Estas nuevas capacidades para afectar y ser afectada como etndgrafa embara-
zada me llevaron a preguntarme por la utilidad de la transgresiéon metodoldgica
para relevar las expectativas normativas especificas y las desviaciones corrientes
dentro de cada trabajo de campo. Aunque la transgresién no es una novedad en
el quehacer etnografico, entiendo que histéricamente ha sido tematizada, casi de

manera exclusiva, en su vinculacién con la situacién de ingreso al campo.®

6 Una excepcion a este vinculo entre transgresion e ingreso al campo es la investigacion de la
antropdloga Jean Briggs (1970), quien buscaba provocar reacciones adoptando estratégicamente
actitudes impropias para el codigo cultural de los Inuit con el fin de conocer sus ldgicas culturales.
De manera similar, Gertrude Kurath (1960) —una pionera en los estudios antropoldgicos sobre
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En cambio, durante mi etnografia fui elaborando distintas tacticas transgre-
soras que implicaron observar las reacciones que generaba mi embarazo, asistir a
ciertos lugares con mi hija o pedir a bailarinas embarazadas que me acompanaran
a diversas actividades. Partiendo de la premisa de que todas las situaciones permi-
ten un mayor o menor margen de maniobra —dependiendo, claro estd, del tipo
de situacion del que se trate, de las responsabilidades que tengamos en ella, de la
posicién que ocupemos en ese espacio social y de la implicacién de los demas,
entre otras posibles—, fui haciendo uso del caracter flexible y reflexivo del disefio
etnografico. Asi, enriqueci el trabajo de campo convencional a partir del registro
autoetnografico y del uso de ciertas tacticas transgresoras.

Lejos de significar un problema, estas transgresiones metodolégicas habilitaron
la emergencia de informacién sumamente valiosa y me permitieron detectar cbmo
se manifiesta, en el interior de un escenario particular, la presencia de un mundo
social envolvente y coactivo. Es decir, pude prestar atencién a la implicacién mutua
entre la situacion cara a cara y los condicionantes de la estructura social, ya que el
encuentro cara a cara es, también, un encuentro en una estructura que lo limita, lo
constrifie y lo condiciona. Un encuentro en el que, a la vez, pasan cosas: siempre
hay mérgenes para la accién, la negociacién o la disputa.

Especificamente, en los contextos de baile social del tango observé que los
cuerpos gestantes subvertian ciertas reglas de juego vinculadas a la sexualidad. E1
embarazo de una bailarina parecia “clausurar” no sélo la posibilidad de erotismo y

de seduccién durante la ejecucion del baile, sino también la de un posible encuentro

danza—, aconsejaba aprender los pasos de las coreografias como una estrategia metodologica
que, a partir de las equivocaciones o los errores realizados por los etnégrafos, permitirian la
emergencia de dimensiones de lo gestual o lo social de dificil acceso.

Por otro lado, los experimentos etnometodoldgicos propuestos por Harold Garfinkel (1967)
en Estados Unidos también se enfocaron en la busqueda de demostraciones disruptivas
para quebrar los procedimientos de interaccién considerados normales o para perturbar la
realidad social de formas variadas. Segiin Garfinkel, los cimientos culturales son técitos, a la
vez que fragiles y faciles de eludir. Resalta que su seguridad reposa en su invisibilidad, en el
hecho de que se los da por sentado y de que pasan inadvertidos, por lo que cuando se vuelven
visibles, pierden su firmeza. Por tanto, su objetivo era dejar al descubierto el proceso por el
que la realidad es construida y reconstruida permanentemente, despojando a los cimientos
culturales de su manto de invisibilidad.
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sexual posterior’” con compaileros de baile seleccionados. Las madres aparecian
completamente escindidas del deseo erético: ni deseantes ni deseadas, quedaban
por fuera. Este hallazgo me permitié volver explicitos una serie de ordenamientos
sexuales y pensar que entre las multiples sexualidades posibles que son visibilizadas
actualmente en los escenarios y las milongas o practicas de tango —queers, gays o
heterosexuales— la sexualidad reproductiva no tiene, al menos por ahora, un lugar.

Por otro lado, la presencia de una mujer embarazada en las clases de danza
contempordanea o en los lugares de baile social del tango escapaba a la posibilidad
de comprensién de muchas personas, disputando sentidos sobre la maternidad
—y sobre lo que una madre puede hacer, dénde debe estar o cémo debe com-
portarse— ampliamente compartidos en aquellos contextos. En este sentido, se
movilizaban una serie de repertorios morales a partir de gestos, movimientos,
silencios y palabras cuyos efectos buscaban disciplinar ese cuerpo fuera de sitio.

Estas situaciones coincidian con las reflexiones de Elixabete Imaz (2010), quien
analiza que las caracteristicas del cuerpo embarazado lo vuelven inadecuado para
el espacio publico. Los cuerpos gestantes suelen pensarse como cuerpos descontro-
lados, cuerpos que son mirados como si fueran a lanzar, constantemente, materias
internas: vomitar, romper la bolsa, llorar, orinar, transpirar, etc. Son percibidos como
cuerpos con fugas y, por eso mismo, como cuerpos que requieren vigilancia para no
descontrolarse y que son inapropiados para el orden racional del espacio ptblico.

Como mencioné con anterioridad, para enfrentar la perturbacién provocada por
mi cuerpo gestante muchas personas me hacfan preguntas, me sugerian comporta-
mientos adecuados, se alejaban de mi o me impedian realizar ciertos movimientos
y desplazamientos espaciales. Evidentemente, hallar una explicacién razonable,
encuadrar mi comportamiento y comprender los motivos de mi presencia en estos
espacios era fundamental para algunos sujetos, dado que les permitia racionalizar
y ordenar una conducta que, a primera vista, les resultaba extrafia, amenazante o
incomprensible. A la vez, la explicacion verbal permitia reestablecer el orden o el

equilibrio perdido por mi irrupcién en esos espacios sociales.

P
7 En su investigacion etnografica realizada en milongas mayoritariamente habitadas por
poblacion heterosexual que se desarrollan en el centro dela ciudad de Buenos Aires, Maria Julia
Carozzi (2015) seflala como en estos espacios conviven la exhibicion generalizada de contactos
y movimientos aparentemente erdticos con el establecimiento —secreto y cuidadosamente
oculto a la vista publica— de relaciones que se extienden por fuera de sus limites e incluyen
relaciones sexuales cogenitales con compaiieros y comparieras seleccionadas.
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Si bien la ejecucién de estas pequeiias acciones disruptivas no fue mucho
mas alld de los limites que los demds participantes consideraban comodos, el uso
metodoldgico de mi embarazo en el campo habilité la emergencia de informa-
cién valiosa y renovada. Me permitié empujar o tironear sutilmente de algunos
limites tacitos de interaccion, sin la expectativa de cruzarlos. Fue ser cabalmente
consciente de la fuerza de los detalles para poder interpelar el mundo social dado
por supuesto en la vida cotidiana.

De esta manera, logré problematizar, comprender y utilizar metodolégicamente
mi nueva posicion en el campo, mostrando que lo personal se encuentra intima-
mente imbricado con el proceso de investigacion. En este sentido, mi embarazo
no solo intervino en la recoleccién de informacién y en los resultados obtenidos,
sino que también me llev6 a reformular completamente mi pregunta inicial de
investigacion. Modificé mi quehacer antropoldgico y el sentido de mi practica
dancistica, invitindome a cuestionar modos de hacer y estructuras sociales natu-
ralizadas y profundamente arraigadas en los diferentes campos profesionales de

los que formaba parte.

€l embarazo como vinculo

La autoetnografia (Anderson, 2006) fue una herramienta que enriquecié todo
el proceso de investigacion. Esta mirada habilité en mi nuevas sensibilidades y se
convirtié en un puente para buscar lo propio compartido. Funcioné como una
puerta y como un espejo a la vez: me ayudo a visualizar otras experiencias, a la
vez que me permitié reinterpretar las mias a partir del didlogo con otras mujeres.

Aunque la autoobservacion no desplazé a las demas técnicas de recolecciéon
de datos (principalmente entrevistas y observacion participante), lo cierto es que
fue sumamente ventajosa para reflexionar sobre mi posicionamiento en el campo
y para realizar un contrapunto entre mis vivencias y las maternidades de mis inter-
locutoras. Asi, mis relatos en primera persona también me permitieron reconocer
la pluralidad de voces que confluyen en la escritura etnografica.

Escribir sobre mi embarazo y maternidad temprana fue, ante todo, un modo
de agenciar (Behar, 1996). Encontrar una grieta para sortear, al menos en parte,
las multiples dificultades que encontraba al tratar de permanecer conectada a

los mundos que hasta entonces me habian constituido subjetivamente. También
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fue una forma de identificar los conflictos, las barreras y las particularidades que
le imprimia a mi trabajo de campo estar publicamente embarazada, primero, y
transitar el puerperio y la crianza temprana de mi hija, poco tiempo después.

Gracias a un largo proceso de encuentros con mi directora y codirectora de
tesis, de charlas intimas con artistas y amigas, de lecturas feministas y de escri-
turas colectivas, pude rehacer mi proyecto inicial de investigacion. Colectivizar
la experiencia materna me dio soporte y sentido. Entendi que mis vivencias me
permitian acceder a las experiencias de otras mujeres, que ademas ocupaban un
lugar similar al que ocupaba yo en el espacio social.

Pude mezclar mi propia voz con la de mis interlocutoras para entender qué
hay de social, cultural y politico en el acto de maternar. Se traté de un camino
sinuoso que implicé ser afectada en muchos planos y niveles reflexivos. Que me
permitié entender que nuestros cuerpos sexuados no son s6lo un campo de batalla
de discursos que los reclaman para si: también son un campo de fuerzas con una
variedad de puntos de tensién, que se redefinen todo el tiempo en un didlogo
adentro-afuera (Louppe, 2011).

El reconocimiento de mi experiencia implicd, ademads, abrazar un compromiso
ético y politico en contra de las visiones desde arriba o desde ninguna parte y a
favor de las teorias y las metodologias de la localizacién, del posicionamiento y
de la situacién (Haraway, 1995). En este sentido, la experiencia extrafiante (de
mi misma y del campo) provocada por el embarazo habilité un nuevo punto de
vista que me permitié acceder, desde otro lugar, a las experiencias situadas de las
mujeres que, finalmente, fueron el centro de mi investigacion.

Por ultimo, vale la pena destacar que durante este trabajo de campo la relacién
entre el pensamiento y la experiencia no fue abordada como algo transparente o
accesible directamente, si bien muchos estudios la han representado asi (Scott,
1992). Para Scott la experiencia estd siempre en disputa y, por lo tanto, siempre es
politica. Ni estable ni inmediata, la experiencia es capaz de transformar paulati-
namente al lenguaje, a la par que es moldeada y estructurada por éste.

Esta autora critico la evidencia de la experiencia y postulé que “no son los
individuos los que tienen la experiencia, sino los sujetos los que son constituidos
por medio de la experiencia” (Scott, 2001: 49). En su propuesta la experiencia
no es el origen de la explicacidn, sino aquello que requiere de interpretacion: “la
experiencia es, a la vez, siempre una interpretacién y requiere una interpretacion”

(2001: 72). La tarea del investigador consiste, por tanto, en revelar el andamiaje
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discursivo sobre el que se configuran las categorias que organizan la experiencia
social en un momento determinado.

Siguiendo sus aportes, procuré no considerar a la experiencia materna como
algo dado, evidente y transparente. Es cierto que mi embarazo funcioné como un
elemento disparador fundamental, que me sumergié en un proceso de extralamiento
antropoldgico revelador para mi. No obstante, las escenas en las que participé —y
por las que me dejé afectar durante la etnografia— se fueron iluminando con el
paso del tiempo, gracias al movimiento continuo entre la vivencia y la puesta en
palabras de las sensaciones, los malestares, las emociones y las percepciones que
experimentaba como etndgrafa. A su vez, conversar con colegas, amigas, docentes
y directoras sobre las situaciones de campo también result6 un elemento clave del
proceso reflexivo, que me permitié seguir interpretando mis experiencias durante
la escritura de mi tesis, incluso mucho tiempo después de que hayan ocurrido los

acontecimientos.

Conclusiones

Estar publicamente embarazada puede afectar profundamente nuestro desempe-
flo etnografico y significar una oportunidad valiosa para echar luz sobre normas
sociales o reglas tacticas de interaccién que, de otro modo, podrian pasar inad-
vertidas para nosotras. También nos invita a pensar la manera en que elegimos y
reorganizamos permanentemente nuestros recursos simbdlicos para nombrar las
experiencias que vivimos.

En este sentido, el embarazo puede pensarse como una oportunidad de po-
sicionarse de otra manera en el trabajo de campo y no necesariamente como un
impedimento, barrera o imposibilidad, como suele plantearse desde los discursos
hegemonicos. Como traté de demostrar en estas paginas, el embarazo puede posi-
bilitar un tipo de temporalidad y de reflexividad generizada, capaz de cuestionar
los limites entre lo publico y lo privado, entre lo productivo y lo reproductivo o
entre lo personal y lo profesional.

Enlinea con los aportes que vienen realizando otras colegas con sus investiga-
ciones, pienso que el embarazo y la maternidad temprana de una etndgrafa pueden
convertirse en una oportunidad para revelar aspectos novedosos durante el trabajo
de campo o visibilizar otras dimensiones (subjetivas, corporales, emocionales o

afectivas) en la construccion cientifica del conocimiento situado.
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Particularmente, en mi estudio la reflexividad autoetnografica sobre las afec-
taciones de mi embarazo en el campo fue central para saber donde estaba situada
y de qué modos esa posicion personal afectaba mi relacion con las participantes
y con el proceso de investigacion en general. Me sumergié en una experiencia
extraflante que también present6 caracteristicas disruptivas para el entorno, al
menos desde que mi estado de gestacidn se volvié manifiesto para el resto de las
personas en los espacios que frecuentaba.

Siguiendo los planteos de Jeanne Favret-Saada (2013) y Mariana Saez (2017),
entre otros, concluyo que el proceso de extraftamiento antropoldgico ha sido ge-
neralmente sistematizado y descrito en términos mentales, desatendiendo sus
componentes no verbales, emocionales, sensoriales e involuntarios.

Lejos de significar una limitacién para mi etnografia, las afectaciones y las
emociones (muchas veces negativas) que suscitaba el estar publicamente emba-
razada —tanto en los aspectos motrices de la practica como en los verbales— se
convirtieron en un material muy util para el analisis. Fue regresando, una y otra
vez, a las situaciones que me desbordaron, me descolocaron o me afectaron pro-
fundamente, como pude construir mi investigacion.

Este trabajo contribuye asi a discutir la premisa de que la gestacién o la maternidad
temprana son experiencias personales que se encuentran alejadas del dmbito acadé-
mico o de la construccién cientifica de conocimiento, mostrando que las fronteras
entre lo productivo y lo reproductivo o entre lo publico y lo privado suelen ser mucho
mas labiles, flexibles y porosas en el quehacer cotidiano. De este modo, reivindica
la utilidad de atender a las implicancias del posicionamiento subjetivo en el campo
y llama a considerar las maneras en que los acontecimientos vitales, los cambios
corporales o las transformaciones personales pueden intervenir en los distintos
niveles de reflexividad que operan en los procesos de investigacién etnografica.
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