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Catolicismo e identidad nacional:
una descripcion sociohistorica

Humberto Cucchetti, Luis Donatello y Fortunato Mallimaci

(Por qué mas de dos tercios de la poblacién argentina se considera
catéblica, aunque sélo una minoria participa regularmente del culto?
(Por qué méas del 90% de los argentinos estan bautizados en tal confe-
siéon? ;Qué significados tiene el hecho de que, en un contexto general de
deterioro de las instituciones, la Iglesia Catélica sea una de las menos
cuestionadas?

Responder estas preguntas supone adentrarnos en un fenémeno com-
plejo: la naturalizacién de una forma de identidad nacional estrechamente
vinculada a un universo religioso.

A los fines de evitar caracterizaciones que supongan algun tipo de
esencia indemostrable e incuestionable al respecto, es necesario buscar
una explicacién histérica de tal fen6meno, con herramientas propias de la
sociologia. En ese sentido, podemos indagar distintas construcciones que
han imbricado lo politico con lo religioso, méas especificamente, lo catélico
y lo nacional en la Argentina del siglo XX. Ellas han contribuido a generar
la imagen de una matriz comiin integralista, a partir de la cual se ha dise-
minado una variedad de articulaciones posibles. Esta manera de recortar
diferentes configuraciones politicas cuestiona en gran medida las oposiciones
utilizadas cominmente para comprender la politica: derecha-izquierda,
progreso-reaccion, las cuales se diluyen en la complejidad de una trama a
la vez politica y religiosa.

A partir de estas reflexiones, nuestro objetivo consiste en trazar los
principales nexos entre catolicismo y nacionalismo en la historia argenti-
na del siglo XX. Para ello, un dato singular para comprender la Argentina
es su caracter de sociedad conformada por la inmigracién. Entre 1860 y
1930 recibié millones de inmigrantes provenientes de Europa y del resto
del mundo mediterraneo. Y, durante el resto del siglo XX, se incorporaron
contingentes poblacionales de paises fronterizos y de Asia.

Con lo cual, temas como lo nacional, la identidad nacional y el ser nacio-
nal dejaron de ser algo relacionado con grupos de poder o pequefios grupos
militantes para convertirse en parte central de la conformacién de subje-
tividades e imaginarios sociales de largo plazo. De este modo, los procesos
de homogeneizacién y construccién de una identidad nacional, inherentes
al Estado moderno basado en una cultura laica, adquirieron una particular
conflictividad donde entraron en competencia actores e instituciones como
los partidos politicos, la clase obrera, las fuerzas armadas, los grupos reli-
giosos y los intelectuales, por mencionar a algunos.

En ese sentido, es importante mencionar que en la década de 1930 —al
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igual que en buena parte de las sociedades occidentales— nuestro pais atra-
viesa por una crisis ideoldgica. En ella el liberalismo, hegemonico hasta ese
entonces, pasa a ser cuestionado desde diversas fuentes. Tanto el comunismo
como diferentes propuestas corporativistas, fascistas, conservadoras o inclu-
so catélicas seran utilizados de manera recurrente en estas impugnaciones.
De este modo, se fueron reconfigurando de manera concomitante las maneras
de concebir lo nacional y los diferentes mecanismos de integracion social.
Asimismo, y al igual que en buena parte del mundo, la nocién de ciudadania
se vio ampliada en torno a los derechos sociales y laborales como elementos
constitutivos de un nuevo orden social (Mallimaci, 2007).

En este marco, vale la pena destacar un fenémeno: a partir de la acciéon
del movimiento catélico —tanto de sus ramas eclesiasticas como de los cua-
dros laicos—, se intent6 construir una memoria de la identidad nacional que
relacionaba lo argentino con lo catélico y con lo social. Es decir, durante
los anos 30 y 40, como respuesta a la crisis del modelo de sociedad liberal,
se desarroll6 un continuo proceso de catolizacion del Estado, de las clases
dirigentes, de las fuerzas armadas, de los partidos politicos y de los sectores
populares, que hizo que la sociedad argentina se considerara esencialmente
catdlica.

Estado, sociedad politica y sociedad civil se reconfiguraron de manera
diferenciada a las décadas anteriores. Si para los grandes sectores de
inmigrantes urbanos y para la segunda generacion de migrantes extran-
Jeros, el catolicismo pasé a ser sinénimo de argentinidad, para las clases
dirigentes el catolicismo funcioné en el espacio ptblico como nuevo dador
de legitimidad. El catolicismo funcioné de esta manera como una suerte
de nacionalismo de sustitucion, integrador y regulador de las maultiples
diferencias sociales, étnicas y religiosas.

El catolicismo que logré esta penetracion social y estatal a través de una
accion sostenida en toda la década del 30 ya no era mas el viejo catolicismo
barroco espariol de la colonia, ni el de los intentos de conciliaciéon con la
modernidad de fines del XIX y comienzos del XX. Por el contrario, constituia
una cultura integral, intransigente y totalizante, que unia lo social con lo
politico y lo cultural. Tenia —imaginariamente— su cabeza en Roma, y ha-
cia de la fidelidad al papado y de la presencia entre las masas parte de su
estrategia de crecimiento y supervivencia frente al Estado-nacion. Por ello
era también profundamente antiliberal y anticomunista, y sus militantes
fueron formados para actuar directamente en el Estado, desarrollando
multiples experiencias de organizacién social, cultural y politica.

Este fenomeno ha dado pie a un tipo de mirada parcial sobre la Argentina
del siglo XX. Segin David Rock (1993), el pensamiento catélico habria sido
la usina constante que dot6 de contenido a las versiones restauradoras, au-
toritarias y reaccionarias del pensamiento nacionalista. No podemos dejar



Dinamicas y transformaciones sociorreligiosas 203

de reconocer que la presencia activa de un catolicismo de fuerte contenido
nacional en la esfera politica signific6 un activo proceso de interpenetra-
cioén entre éste y las fuerzas armadas, representando la tltima dictadura
su mas alto nivel de simbiosis. Pero también hubo otro tipo de recorridos y
afinidades que no deben ser desconocidas.

Por ejemplo, la cuestion social, lejos de ser un problema menor, o algo que
podia resolverse a través del disciplinamiento, era un objeto de preocupacion
central inherente a las nociones de justicia propias de la Doctrina Social de
la Iglesia. Por ende, el salario justo, la creacion de sindicatos para satisfa-
cerlos, las mejoras de las condiciones de vida de los trabajadores dentro y
fuera del mundo laboral y la educacion catdlica en las escuelas del Estado
eran todos elementos centrales de sus propuestas.

Asimismo, una deuda pendiente de las ciencias sociales es investigar
qué ocurrié con otros espacios sociorreligiosos: el estudio de las minorias
religiosas (Bianchi, 2004) o de esferas de creencias seculares sigue siendo
un capitulo abierto. En ese sentido, si tenemos en cuenta avances recien-
tes (Setton, 2010a, 2011b; Algranti, 2010a, 2010b), podemos formular una
hipétesis: desde el judaismo o las Iglesias protestantes histéricas se desa-
rrollaron tanto estrategias de imitacién como de oposicion radical a las del
catolicismo. De este modo, encontraremos orientaciones dentro del judaismo
y de las diversas Iglesias protestantes que hacian hincapié en su vinculo con
lo nacional y con el Estado, asi como también afinidades con el socialismo,
el comunismo o con diferentes experiencias contestatarias.

Catolicismo y nacionalismo en el imaginario cristiano-peronista
(1943-1955). Si la incorporacion de un discurso nacionalista, antiliberal y
de elementos catélicos en el movimiento peronista cuenta con evidencias
empiricas innegables, la interpretacion del proceso de rearticulacion politico-
religioso que explica la singularidad de ese movimiento requiere dar cuenta
de importantes tensiones y matices (Cucchetti, 2005).

Aquellos nacionalistas catélicos que veian el peronismo desde una tra-
dicion maurrasiana (Buchrucker, 1988) tuvieron posiciones criticas hacia
la experiencia politica materializada en las jornadas de octubre de 1945.
Fueron criticos del gobierno de Juan Domingo Perén y de sus consecuen-
cias estatistas y peligrosamente obreristas, como fue el prototipico caso del
sacerdote ultramontano Julio Meinvielle (Forni, 1987).

Por su parte, aquellos catdlicos nacionalistas que adherian al peronis-
mo realizaban un giro populista dejando el antiguo discurso elitista que
el virtuosismo nacionalista les hacia predicar, como fueron los casos del
intelectual Ernesto Palacio o el sacerdote Virgilio Filippo, o veran reducidas
sus influencias en el gobierno iniciado en 1946.

Asimismo, el proceso de especificacion de lo que podemos llamar el popu-
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lismo peronista genero graves fricciones con el nacionalismo y catolicismo al
definirse como portador tanto de la tradicion nacional como del sentimiento
religioso. En el terreno discursivo, catolicismo y nacionalismo se veian
constantemente interpelados por un movimiento politico de caracteristicas
plebeyas que se asumia continuador de las pretensiones doblemente mile-
narias del cristianismo y de las recomendaciones de la Iglesia en materia
de doctrina social, encarnando el rechazo al comunismo y al capitalismo,
promoviendo la armonia social y la comunidad organizada y ensalzando la
tercera posicion como axioma filoséfico, a su vez definidor de un nacional-
populismo cristiano portador de los intereses de la patria.

Las multiples y diversas relaciones entre catolicismo y peronismo de
esos anos poseen una complejidad tal, que sélo distinguiendo espacios
analiticos es posible hacer inteligible su comprension. Desde el punto de
vista de las relaciones entre la institucion eclesial y el gobierno peronista,
vemos una serie de negociaciones que lejos estuvieron de saciar las expec-
tativas de ambos: la Iglesia Catdlica no logr6 obtener una mayor influencia
en los asuntos publicos; el gobierno no encontré en la Iglesia Catélica su
sostén ideolégico. Sin embargo, esto no negaba la existencia de miembros
del movimiento catélico que se identificaban, en razén de su pertenencia
religiosa, con el peronismo.

Institucionalmente, en el periodo 1945-1955, una serie de medidas,
como la homologacién parlamentaria del decreto del gobierno militar en
diciembre de 1943 que introducia la ensefianza de religion dentro de los
horarios de clase, sufrieron una serie de deterioros con el paso de los afios,
llegando al antagonismo, a finales de 1954 hasta el golpe de septiembre
de 1955, entre gobierno y sectores clericales de la Iglesia. En ese periodo
asistimos a una andanada de medidas ratificadas por el Congreso que
dafiaban los intereses eclesidsticos. En el plano del imaginario, en sus pri-
meros tiempos como presidente, el propio Perén se encargaba de precisar
la autoridad religiosa del justicialismo peronista y, ain en pleno conflicto,
desestimaba un enfrentamiento con la Iglesia asegurando la autenticidad
de su catolicismo. Continuidad y ruptura definieron, en gran medida, la
logica relacional entre catolicismo y peronismo desde 1945 hasta 1955 en
la que este ultimo busco desestructurar institucionalmente el mensaje
cristiano para apropiarselo.

Las conexiones y resignificaciones de sentido entre patria, cristianismo
y peronismo se crearon en el registro desde varios movimientos y actores
pero, sobre todo, en las dos maximas autoridades politicas reconocidas de
la época, como fueron Juan Perdon y su esposa Eva Duarte. Esta dltima
fue el referente politico que mas lejos llevé las analogias entre Perdn y
Cristo (identidad cristiana), como memoria religiosa actualizada en el
justicialismo. Y, al mismo tiempo, la homologacién entre Perén y San
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Martin (identidad nacional), como memoria nacional en la cual el “héroe
maéaximo de la patria” encontraba en el lider politico su heredero directo.
Desde el mundo catélico, igualmente, se hicieron esfuerzos por combinar
un catolicismo atravesado profundamente por las ideas de patria, pueblo-
clase trabajadora.

En la reforma constitucional emprendida por el gobierno peronista en
1949 puede analizarse el sustrato catélico y nacional de la misma sin pro-
longar por ello prebendas institucionales. Arturo Sampay, por ejemplo, fue
el principal constituyente peronista. Su perspectiva catélico-tomista soste-
nia la necesidad de contemplar tanto la necesidad individual del poseedor
de la propiedad como el fin social de la distribucién de las riquezas, siendo
la justicia social una consigna de combate de los sectores trabajadores en
bisqueda de reformas en la relacién capital-trabajo.

Podemos encontrar también una afinidad positiva y particular entre
nacionalismo, catolicismo y cultura politica-popular del peronismo. Si, por
un lado, hubo individuos procedentes del movimiento catdlico que fraguaron
con el tiempo su vinculo con el peronismo considerandolo el cristianismo
auténtico, otros catoélicos juzgaban sus creencias como incompatibles con el
peronismo. Para éstos, el peronismo pretendia manipular a la Iglesia bajo
sus propios intereses.

Con la Revolucién Libertadora triunfante en septiembre de 1955 y el
posterior ascenso de los sectores de poder representados por el general Pedro
Aramburuy el contraalmirante Isaac Rojas, las divisiones en el catolicismo
volveran a manifestarse. Parte del mundo catélico comprenderia la realidad
de la situacién padeciendo la represion al peronismo, y algunos de sus miem-
bros llegaron a incluso a ser encarcelados. Otros justificarian la prohibicién y
la proscripcion de todo aquello que tuviera que ver con la anterior tirania en
nombre de los derechos de la Iglesia y de la preservacion de la Nacién. Mas
alla de las diversas posiciones, el golpe de 1955 desnudé la aguda friccion
entre diferentes tipos de catolicismo y matrices de pensamiento acerca de
la nacién como horizonte de sentido. El golpe civico-militar-religioso que
derroco al gobierno peronista en septiembre concluye con festividades ca-
télicas y la proclama del triunfante general Eugenio Leonardi anuncia “ni
vencedores ni vencidos” bajo la advocacion de la Virgen Maria.

Nuevamente surge el interrogante sobre los otros grupos religiosos en
ese periodo, complejizado en la década del 50 por el desarrollo de nuevas
Iglesias protestantes y la emergencia de formas de creencias seculares como
el espiritismo. Podemos establecer al respecto una hipétesis andloga a la
que enunciamos al fin del paragrafo anterior: el peronismo también dislocé
esos espacios, en la medida en que su accion reconfiguraba la experiencia
peronista.
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Nacionalismo, catolicismo, peronismo y opciones politico religiosas
en los 60 y los 70. Los afnos 60 muestran cémo una serie de elementos ex-
presados en los anos previos se mezclan con aquellos propios de la renovacion
catélica concomitante al Concilio Vaticano II. Son momentos de efervescencia
que recorren toda América Latina. Dos acontecimientos marcan las visiones,
los imaginarios y las utopias: por un lado, el surgimiento de la Revolucién
Cubana en 1960 con su propuesta de lucha armada y de construccién del
socialismo en el patio trasero de Estados Unidos. Por otro, el profundo
cuestionamiento a las relaciones entre el poder dominante y las jerarquias
eclesiales que surge desde grupos catdlicos. La renovacién conciliar incluye
en América Latina el reconocimiento de las particularidades de pobreza y
opresion y ello se expresa en las conclusiones de la 1I Conferencia General
de Obispos Latinoamericanos de 1968 en Medellin, Colombia.

Asi, las distintas variantes de catolicismo se encontrardn nuevamente
en la Argentina con las diversas modalidades de liberalismos, socialismos
y nacionalismos con la mediacién, nuevamente, del peronismo. También
éste, con su heterogeneidad y sus mutaciones internas, inaugura una serie
de opciones que le daran una mayor complejidad a la trama.

Mucho se ha escrito sobre los cambios sociales y teolégicos que supuso la
renovacion conciliar en nuestro continente y en nuestro pais. Sin embargo, si
no nos dejamos llevar acriticamente por las intenciones de los protagonistas,
podemos encontrar la persistencia de una serie de estilos, creencias, princi-
pios, retéricas y modalidades de accién que pueden reconocerse facilmente
emparentadas con el pasado que acabamos de describir.

La puesta en marcha de las reformas conciliares, y su relectura desde
la realidad latinoamericana y argentina no significé un solo camino sino
que fue punto de partida para un abanico de propuestas. Se jugaban la
interpretacion y el tipo de cambios a realizar. De este modo, es conveniente
evitar lugares comunes. Por un lado, el presupuesto de que el catolicismo
conciliar en la Argentina conduce linealmente a una radicalizacion politica
que abrevaria sin solucién de continuidad en la militancia insurreccional.
Por otro lado, el argumento que se centra en una aparente paradoja: el
hecho de que una serie de sacerdotes y militantes catélicos que a principios
de los 60 eran considerados conservadores y reaccionarios que, pocos anos
después, aparecen erigiendo las banderas de la liberacion y el socialismo,
especialmente la liberacion nacional y el socialismo nacional. Ambas ima-
genes, a veces estimuladas por los propios actores o consagradas por las
interpretaciones académicas, pecan de simplistas.

En la relaciéon entre Estado, sociedad y movimiento catélico era fun-
damental el dispositivo basado en las ramas especializadas de la Accién
Catolica Argentina (ACA). Asimismo, en los afios 60 encontramos otro tipo
de organizaciones, cuya relaciéon con la Iglesia consistia en que estaban
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constituidas por sacerdotes, pero que carecian de la estructura de control dio-
cesana: el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (Martin, 1992),
los “curas obreros” y otras redes informales que tenian como epicentro la
figura de un clérigo que, por si mismo, lograba agrupar gente. Vale la pena
aclarar que existieron dos momentos en estas organizaciones: una primera
instancia de acercamiento a la sociedad y a la politica, y una segunda en la
que la politica partidaria penetra en estas instituciones.

Luego, si vamos a las trayectorias singulares, tenemos varias alterna-
tivas. En primer lugar, debemos destacar a aquellos que habian buscado
virtuosos en las fuerzas armadas y que se constituirian en allegados a ellas.
Y, de ahi, en conspiradores permanentes. Personajes como el ya citado padre
Meinvielle o el ide6logo Jordan Bruno Genta se encontraran en esta época
abocados a la formacién de las nuevas camadas de oficiales del ejército e
inspirando revistas, redes y movimientos de accion directa como Tacuara en
los 60. Esta organizacion era el espacio de militancia de muchos jévenes que
encontraban en el nacionalismo catélico de los afios 30 formas de encauzar
su rebeldia antiburguesa de principios de los 60 (Gutman, 2003).

En segundo lugar, podemos mencionar a aquellos que recorrerian otros
caminos. De este modo, tenemos trayectorias que confluyen en un abanico
de organizaciones cuyo locus era la clase obrera: Accion Sindical Argentina,
Juventud, CGT de los Argentinos en el campo sindical; el Centro Argentino
de Economia Humana o la revista Cristianismo y Revolucion en el campo de
las ideas; vertientes del Partido Demoécrata Cristiano en el campo partidario,
y los actores que comenzaron a conformar la tendencia revolucionaria en el
peronismo. Si el tema del trabajo habia sido objeto de una resignificacion
politico-religiosa, igualmente la concepcién de un horizonte nacional mere-
ceria un tratamiento sistematico.

En tercer lugar, para aquellos que querian ligarse con la militancia insu-
rreccional, una clara alternativa eran las organizaciones politico-militares,
en particular Montoneros (Donatello, 2010).

Por su parte, lejos de diluirse las afinidades y aversiones entre distintos
ambitos de creencias por fuera del mundo catélico y lo politico, adquirieron
en este contexto una complejidad que nos invita a renovar el ejercicio ana-
litico. Podemos, por ejemplo, formular las siguientes preguntas: jexistieron
nexos entre las formas de sionismo secular desarrolladas en la comunidad
judia y la lucha armada? ;Se desarrollaron vinculos entre el panarabismo
resultante de los procesos de descolonizacion, el islam y los nacionalismos
seculares vernaculos? ;Cudl fue el rol de las Iglesias protestantes en la
configuracién de una teologia de la liberacion en nuestro pais?

Todos estos interrogantes se encuentran abiertos y constituyen un desafio
para nuestras disciplinas.
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La participacion catolica ante la dictadura. El golpe de Estado de 1976
inici6 el periodo en el cual se asent6 la mayor represién que se vivié en la
Argentina contemporanea. Aproximadamente treinta mil detenidos desapa-
recidos, campos de concentracién, miles de torturados, presos y exiliados, el
asesinato de mujeres embarazadas y el robo de sus bebés, la destruccién de
las conquistas sociales, en especial del movimiento obrero (el mayor nimero
de detenidos-desaparecidos seran jovenes, trabajadores y en relacién con
el movimiento peronista) y un plan de accién racionalizado para ejercer
la represion sobre la subversién seran sus principales caracteristicas. Los
centros clandestinos de detencién y la tortura como actividad sistemaética
fueron parte central del dispositivo y del plan represivo.

Este periodo es un terreno importante para ilustrar la heterogeneidad
de los vinculos entre nacionalismo y catolicismo. Algunas miradas han
simplificado el problema analizando solamente la presencia de actores que
gjercieron la violencia terrorista estatal enunciando en forma publica que su
objeto era preservar los “rasgos occidentales y cristianos del estilo de vida
propio de los argentinos”.

En este sentido, es indiscutible la presencia de un catolicismo que en
nombre de la patria amenazada por la subversion y el comunismo justifi-
ca, legitima y participa activamente del accionar de las fuerzas armadas.
Incluye una serie de interacciones que van desde las relaciones entre las
dirigencias eclesidsticas y militares hasta conexiones en el orden de lo
ideolégico. Desde ya, este accionar no era catalogado en tales términos sino
que se proponia presentar toda disidencia politica en el interior de la propia
Iglesia Catélica como infiltracion marxista y conspiracién contra el verdadero
catolicismo. Numerosos documentos del Episcopado, de obispos locales, de
movimientos y revistas catélicas y de capellanes militares muestran esas
posturas (Cucchetti, 2007).

Pero tampoco puede desconocerse la existencia de trayectorias catélico-
nacionalistas que dieron aliento a las incipientes redes de los derechos
humanos (Forni, 1989). Nutridas también por notables del mundo catélico,
comienzan a armarse difusamente, asediadas también por la represion
militar. Al manifestar una fuerte critica a las autoridades militares y
eclesidsticas, se contribuyé en verlas como redes seculares y desprovistas
de elementos religiosos. Explorando sus trayectorias y representaciones,
se puede advertir su fuerte composicién catélica y su arraigo en la matriz
comun integral. Alli, el compromiso radical por el cristianismo se vincula no
s6lo con los derechos humanos como visién entroncada en la ética religiosa,
sino ademads en una furibunda critica a la “Iglesia de los poderosos”. La
hipétesis de las dos Iglesias, una auténtica y otra desviada en compromisos
con el poder, esta intacta en gran parte de la critica a la represion ilegal. Es
frecuente escuchar este discurso en la critica que las Madres de Plaza de
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Mayo realizan a los obispos acusandolos de haber abandonado “el Evangelio
de Cristo al abandonar a sus fieles” (Funes, 2008) y en diferentes publica-
ciones que, criticando el accionar de gran parte del Episcopado argentino
durante esa época, parten de la existencia de dos Iglesias radicalmente
enfrentadas (Mignone, 1986).

Sin embargo, podemos matizar esa imagen a la luz de recientes indaga-
ciones, que nos hablan de una misma matriz en cuyo seno se desarrollan un
conjunto mas amplio de alternativas enfrentadas entre si (Catoggio, 2010;
Bonnin, 2008; Donatello, 2008).

Al igual que en los periodos anteriores, el interrogante sobre el rol de
las diferentes organizaciones religiosas no catélicas durante la dictadura
emerge como una pregunta significativa. Si bien cuestiones como las estra-
tegias institucionales desplegadas por el mundo protestante o el judaismo
han sido incipientemente estudiadas, existe un vacio al respecto que nos
invita a la indagacion.

Catolicismo y democracia: de la esperanza democratica a la imple-
mentacion de politicas neoliberales. La derrota de 1a guerra de Malvinas
significara también la fractura del imaginario que identificaba lo nacional
con el mundo catdlico. Sin embargo, la transicion hacia la democracia en
1983 no estuvo exenta de conflictos.

Por un lado, asi como sectores del Episcopado apoyaran la restauracion
del estado de derecho, también se enfrentaran a las autoridades democra-
ticas y contribuiran a la movilizacién de movimientos laicales en todo lo
atinente a la creacién y promocion de derechos ligados a la autonomia de
la esfera individual: desde la ley de divorcio hasta la ley de matrimonio
igualitario, desde los primeros intentos por impulsar la salud reproducti-
va, hasta la legalizacion de la interrupcion en los embarazos, seran todos
temas combatidos por buena parte de los obispos y diferentes espacios de
sociabilidad catélica (Esquivel, 2004; Giménez Béliveau, 2005). Ala inversa,
cuando los gobiernos se pongan “a la derecha” del Vaticano en estos temas
—como ocurrié durante la década de los 90— haran publico su apoyo.

Por otro, no sélo los obispos sino también y de manera intensa otros espa-
cios laicales seran activos protagonistas tanto en las respuestas inmediatas
a las crisis econémicas de los 80, como en las acciones contestatarias a la
implementacién de politicas neoliberales en la década siguiente.

Asimismo, en la politica partidaria —especificamente en distintas corrien-
tes del peronismo—nos encontraremos con singulares formas de articulacion
politico-religiosa (Cucchetti, 2011).

Esto no quiere decir de ningiin modo que la hegemonia catélica de las
décadas anteriores sea un rasgo de la sociedad argentina de los ultimos
treinta anos, sino que habla de una persistencia que —como veremos en
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este libro— si bien se viene diluyendo conforme a los rasgos propios de una
sociedad que se vuelve mas compleja, también manifiesta cierta realidad.

Por su parte, estos rasgos coexisten con la emergencia de diferentes
procesos de identificacion a la vez religiosa y politica, como el fenémeno
de la pentecostalizacion (Carbonelli, 2009), que siguen abriendo desafios
analiticos.

La religion y el ambito educativo
Gabriel Levita y Guido Giorgi

La educacion ha sido histéricamente uno de los principales terrenos de
disputas por el sentido y por recursos entre los distintos grupos religiosa-
mente referenciados y el Estado.

Desde el periodo colonial, diversas 6rdenes religiosas cumplieron una
importante funcién educativa complementando a un Estado institucional-
mente débil. Hacia fines del siglo XIX, el proyecto liberal llevado adelante
por los hombres de la generacién del 80 avanzé sobre el campo de la edu-
cacion: en 1882 se convoca al I Congreso Pedagégico Nacional, que sento
las bases de la ley 1.420, sancionada en julio de 1884. Esta establecia la
educacion primaria obligatoria, gratuita y gradual, y si bien no habia una
mencion explicita respecto del caracter laico, s6lo permitia la educacion
religiosa como contenido extracurricular fuera del horario escolar y previa
autorizacion de los padres.

Un nuevo hito en las disputas por la delimitacién del lugar de la educacion
religiosa en las escuelas publicas tiene lugar tras el golpe militar de junio
de 1943. Con gran apoyo de diversos sectores del movimiento y de la Iglesia
Catolica, en diciembre de 1943 se sancionara por decreto la ensenianza reli-
giosa en las escuelas publicas. En 1946, tras la asuncién de Juan Domingo
Peron a la presidencia de la Nacion, esta medida adquirira estatus de ley
de la Nacion, no sin un fuerte debate parlamentario. Esto se vera reforzado
al ano siguiente con la sancién de la ley nacional 13.047 (Estatuto para el
Personal de los Establecimientos Privados de Ensefianza), que instituyé
el pago de subvenciones regulares a la educacion privada.

Sin embargo, las prerrogativas hacia la Iglesia y el movimiento catdélico
en el ambito educativo encontraran un limite en la reforma de la Carta
Magna de 1949, cuando los constituyentes peronistas no aceptaron dar es-
tatus constitucional a la ensefianza religiosa. Este freno a las pretensiones
de la Iglesia Catdlica sera uno de los tantos elementos que deterioraran la
relacion entre ésta y el gobierno peronista. Cinco anos después, en diciembre
de 1954, y como parte de la agudizacién de este conflicto, el Ministerio de
Educacion suprimira la ensenanza de la religion en las escuelas publicas.
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En 1955, tras el derrocamiento del gobierno de Peron, la disputa en torno
a la educacioén religiosa se trasladara al nivel universitario y terciario. Ese
mismo ano, el entonces ministro de Educacion y catélico militante, Atilio
Dell’Oro Maini, autoriza por decreto el funcionamiento de universidades
privadas. La mayoria de las instituciones que se crearan entonces tendran
una adscripcion catélica. Sobre este antecedente es que en los primeros
meses de la presidencia de Arturo Frondizi se impulsara el reconocimiento
oficial de los titulos expendidos por esas instituciones, lo que desaté un
conflicto que incluy6 fuertes debates parlamentarios y numerosas movili-
zaciones de organizaciones estudiantiles. Este enfrentamiento, que pasé a
la historia bajo el nombre de “laica o libre”, las dos posiciones en disputa, se
resolvié a favor de esta dltima, es decir, aquellos que defendian la existencia
de universidades privadas.

En 1983, con el retorno a la democracia se plantea la necesidad de convo-
car al Segundo Congreso Pedagdgico, que se desarrollard entre 1984 y 1988.
La Iglesia Catoélica y el movimiento catélico participaran activamente en los
debates y se convertiran en los principales animadores del Congreso, en el
que se impusieron las posiciones de los sectores educativos privados.

En esta breve historia, los términos del debate se fueron transforman-
do: si en 1880 enfrentaba a la educacién laica y a la religiosa, en 1955 las
posiciones eran ensenanza publica versus privada, dentro de los cuales
las instituciones confesionales catdlicas tenian mayor peso. Sin embargo,
los sectores catolicos han sido los que han ocupado el rol protagénico entre los
diversos actores de la educacion privada, asi como han avanzado sobre la
educacion publica.

Asi, la cuestion de la educacion sexual, de la ensenanza religiosa o del
financiamiento estatal de las escuelas religiosas, entre otras, atraviesan los
debates en torno a la relacién entre la religion y el sistema educativo.

Los datos presentados en el cuadro 19 nos hablan de una amplia mayoria
de la poblacién que se encuentra muy de acuerdo con el hecho de que la
escuela incluya cursos de educacion sexual para los alumnos. Este 78,8%
supera ampliamente al 13,6% que se reconoce algo de acuerdo con la edu-
cacion sexual en las escuelas y al 6,2% que se dice en desacuerdo. Incluso
si agruparamos las dos primeras categorias, obtendriamos un 92,4% de
los habitantes del pais manifestando algtin grado de acuerdo con que se
impartan clases de educacion sexual.

Ahora bien, en el interior de cada grupo confesional hallamos algunas
diferencias. Mientras que para el caso de los catélicos, los evangélicos y los
indiferentes religiosos los guarismos se mantienen cercanos al promedio
total (a excepcion de un mayor nivel de desacuerdo entre los evangélicos), los
que profesan otras religiones presentan porcentajes diferenciales. El nivel
de acuerdo baja notablemente, provocando una disminucién del valor de la
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Cuadro 19
Nivel de acuerdo con la afirmacién “La escuela deberia incluir cursos de
educacion sexual para los alumnos” (en porcentajes)

Nivel de acuerdo  Total Catoélicos Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones

Muy de acuerdo 78,8 79,9 73,9 80,7 60,0

Algo de acuerdo 13,6 13,4 13,6 18,7 18,1

En desacuerdo 6,2 5,2 10,3 5,2 21,5

NS/NC 1,4 1,5 2,2 0,4 0,4

categoria “muy de acuerdo” y un aumento de las dos restantes respecto de
los valores totales. Sin embargo, es notable que la mayor parte de quienes
profesan otras religiones (78,1%) manifiesta algin grado de acuerdo con la
educacién sexual en las escuelas.

Cuadro 20
Nivel de acuerdo con la afirmacién “Las escuelas deberian informar acerca de
todos los métodos anticonceptivos” (en porcentajes)

Nivel de acuerdo  Total Catolicos Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones

Muy de acuerdo 81,3 82,8 70,8 85,6 60,5
Algo de acuerdo 12,3 1,3 18,5 12,8 15,5
En desacuerdo 5,8 5,2 10,0 1,5 28,5
NS/NC 0,6 0,6 0,8 0,1 0,5

En cuanto al acuerdo o el desacuerdo manifestado por la poblacién
respecto de si las escuelas deberian informar acerca de todos los métodos
anticonceptivos, el cuadro 20 nos muestra que nuevamente una gran
mayoria de 81,3% se encuentra muy de acuerdo. Si a ellos le sumamos el
12,3% de quienes estan algo de acuerdo, obtendremos un abrumador 93,6%
manifestando algin grado de acuerdo con la informacién en las escuelas
sobre los métodos anticonceptivos. Mientras tanto, s6lo un 5,8% se declara
en desacuerdo con esta afirmacion.

Entre las distintas confesiones, las diferencias registradas en torno a
la opinién sobre la educacion sexual en las escuelas parecen conservarse a
pesar de algunas variaciones puntuales. Asi, los catélicos, los evangélicos y
los indiferentes religiosos permanecen cercanos al promedio total, mientras
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que en los que profesan otras religiones el nivel de acuerdo con informar
acerca de los métodos anticonceptivos es un poco mas bajo.

Entonces, si tomamos en forma conjunta el grado de acuerdo con las dos
afirmaciones analizadas, podemos sostener que una amplisima mayoria de
la poblacion, independientemente de su adscripcion religiosa, se encuentra
de acuerdo con que en las escuelas se deberian impartir cursos de educacion
sexual y se deberia informar acerca de todos los métodos anticonceptivos.
Esta aceptacion, si bien en una proporcién algo méas baja, también se man-
tiene entre quienes profesan otras religiones.

Cuadro 21
Opinién sobre la ensefanza de religion
en las escuelas (en porcentajes)

Opinién Total Catélicos  Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones

Tiene que
ensefarse solo la
religion catolica 14,4 18,3 0,8 2,5 1,5

Tiene que haber
una materia general

sobre religion 54,6 55,3 76,2 27,4 70,0
No tiene que

haber ensefianza

religiosa 26,9 22,2 16,7 68,4 24,0
NS/NC 4,1 4,2 6,2 1,6 4,5

En torno a la ensenanza religiosa en las escuelas, un 14,4% de la pobla-
cién considera que se deben impartir inicamente cursos ligados a la religién
catoélica, un 54,6% que tiene que haber una materia general sobre religion
y un 26,9% que no debe haber ensefianza religiosa.

El grupo en el que la idea de que no se debe ensenar religion en las
escuelas es mas fuerte es el de los indiferentes religiosos (68,4%), seguido
de los que profesan otras religiones (24%). Por otra parte, quienes mas
fuertemente sostienen la ensenanza de la religién en general son los evan-
gélicos, con un 76,2%.

Ahora bien, el monopolio de la educacion religiosa catélica es una posi-
bilidad que se encuentra muy cuestionada por todos los grupos (sélo esta a
favor el 14,4%), incluso por los propios catélicos, que sélo la apoyan en un
18,3%. Sin embargo, si agrupamos la categoria de quienes sostienen que
tiene que ensenarse sélo la religion catélica y la de los que postulan que tiene
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que haber una materia general sobre religién, obtendremos que el 68,9%
de la poblacién se encuentra a favor de algun tipo de ensenanza religiosa
en las escuelas frente a un 26,9 que la rechaza en todas sus formas. En la
actualidad, algunas provincias, como Jujuy, Santiago del Estero y Salta,
han impuesto la educacion religiosa obligatoria en las escuelas publicas de
nivel primario.

Cuadro 22
Grado de acuerdo respecto de la contribucion del Estado a las escuelas
religiosas, segun adscripcion religiosa (en porcentajes)

Opinién Total Catoélicos Evangélicos Indiferentes Otras
religiosos religiones
En todos los casos 31,6 32,6 43,1 13 40,3

Sélo en aquellos

casos en que

asiste poblacion

carenciada 49,6 53,6 411 32,6 38,3

En ningln caso 18,8 13,8 15,7 54,4 21,4

La contribucién del Estado a las escuelas religiosas (cuadro 22) es apo-
yada por un 31,6% de la poblacién, mientras que un 49,6% considera que
sélo debe concretarse en establecimientos que acogen poblacién carenciada.
Por su parte, un 18,8% cree que en ninguin caso debe el Estado sostenerlas
econémicamente.

El monto y el alcance de las subvenciones es decisién de cada gobierno
provincial. Por ello, es dificil estimar cuanto es el global de recursos trans-
feridos. Lo que puede afirmarse es que el pago de subvenciones a estable-
cimientos educativos privados, confesionales o no, esta generalizado en
todas las provincias.

Para el conjunto del pais, las cifras indican que el 40% de las unidades
educativas confesionales reciben algun tipo de subvencién estatal. De éstas,
el 14,6% recibe subvencion total. El otro 60% no recibe contribucién estatal
alguna. Si desagregamos estos datos a nivel provincial, se comprueba la
heterogeneidad de situaciones. En un extremo, la proporcién de unidades
educativas que no reciben contribucién estatal alguna sube hasta un 95% en
Formosa y Rio Negro. Por el contrario, en cinco provincias (CABA, Chubut,
Salta, San Luis, Santa Fe) méas del 50% de las unidades educativas confe-
sionales recibe subvenciones estatales parciales o totales, siendo San Luis
la que presenta el mayor porcentaje (85%). Por su parte, en la provincia de
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Santa Fe se encuentra el mayor porcentaje (58%) de escuelas confesionales
sostenidas en su totalidad por el Estado.

Anivel de cada confesion, a pesar de algunas variaciones, tanto entre los
catolicos como entre los indiferentes religiosos y los que tienen otras reli-
giones es mayor la proporcion de quienes apoyan el financiamiento estatal
en caso de que asista poblacién carenciada que la de los que opinan que se
las debe subsidiar siempre. Por su parte, entre los evangélicos las posturas
se encuentran divididas de manera casi simétrica (43,1% por la primera
opcion y 41,1% por la segunda). Finalmente, resulta interesante destacar
que el mayor nivel de quienes estan absolutamente en contra en torno a
esta cuestion se da en los indiferentes religiosos (54,4%).

Recapitulando, la amplia mayoria de la poblacién, indistintamente de
su confesion religiosa, acepta la escuela como un lugar legitimo para la en-
sefianza de educacion sexual. Ademads, la inclusion de contenidos religiosos
en los programas educativos también es percibida como deseable por una
proporcion importante de los encuestados; se destaca la fuerte opinion de
que debe ensenarse religion “en general” por fuera de los parametros insti-
tucionales de las confesiones existentes. Asi, los deseos a favor de ensenanza
religiosa y educacion sexual coexisten como elementos compatibles en las
representaciones y las demandas de una parte importante de la poblacion
argentina.

La presencia de opiniones y actitudes entre los creyentes que colisionan
con algunas posturas de las instituciones eclesiales junto con el caracter
mayoritariamente creyente de los argentinos da cuenta de los complejos
procesos de desinstitucionalizacion de lo religioso y del creer “por cuenta
propia”. Es decir, la mayoria de los argentinos cree, pero sélo el 14% se in-
clina por una educacion religiosa ligada a la institucion catdlica y la gran
mayoria se declara a favor de la educacion sexual.

Por su parte, el financiamiento estatal de las escuelas religiosas levanta
mas rechazos que apoyos, pero permanece como un tema de debate publico
en el que no cuentan tnicamente cuestiones relativas a las creencias sino
los intereses concretos de los grupos y actores ligados a la educacion reli-
giosa.



