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Resumen

Este trabajo presenta el texto, traduccion y comentario de una leyenda siriaca
medieval conocida como La Historia de un demonio arrepentido. Esta leyenda per-
tenece al género de fabulas didacticas y presenta los elementos caracteristicos de
dicho género como la primacia de elementos entretenidos o fantasticos en contextos
cotidianos y un cierre moralizante. En ella, el autor hace una curiosa reflexién en
torno a la posibilidad de redencién de los demonios y los limites de la misericordia
divina, proponiendo al lector/audiencia un modelo de arrepentimiento basado en la
centralidad de la piedad monastica y la liturgia.
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Summary

This paper presents the text and an annotated translation of a Syriac Legend
known as The Story of a Demon who Repented. This Legend belongs to the genre of
didactic fables and presents all the characteristic features of this genre: the presence
of entertaining elements and wonders in an everyday context, and a moralizing pur-
pose. In this Legend, the author makes a reflection on the possibility of the salvation
of demons and the incommensurability of divine mercy. In doing so, he proposes to
the audience a model of repentance based on the centrality of monastic piety and
liturgy for Christian Life.
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Introduccion

La Historia de un demonio arrepentido es una breve fabula acerca de un
demonio que ingresa a un monasterio y que, gracias a sus méritos y la inter-
cesion de los monjes, alcanza la redencion. Conocemos esta historia a través
de dos redacciones siriacas y una traduccién garshuni. Ubicado a mitad de
camino entre la hagiografia y la fabulal, el texto es una interesante ventana
a la piedad “popular” de los cristianos del Cercano Oriente de finales de la
Edad Media y la Modernidad temprana. En este trabajo nos proponemos pre-
sentar una traduccion comentada de las dos redacciones de la versién siriaca.

De la comparacion de los manuscritos relevados y examinados podemos
identificar dos tradiciones paralelas. La primera tradicién (que designa-
mos f) es probablemente la m&s antigua. Esta se encuentra contenida
en dos manuscritos de origen sirio-occidental. E1 mas antiguo de ellos es
el que pertenece a la coleccion Alphonse Mingana de la Universidad de
Birmingham, nimero 369, fols. 47v-50r (que designaremos H), un manuscrito
miscelaneo copiado alrededor del ano 1480 en alguno de los monasterios
de Tur Abdin (probablemente Dayr al-Za‘fran o Mor Malke)?. La misma
redaccion esta contenida en otro manuscrito misceldneo de la coleccion
Mingana, el nimero 71 (fols.114r-118v) del siglo XVII (G)3, que es con toda
seguridad una copia del primero. Ambos manuscritos reflejan una version
poco elaborada y, por desgracia, muy incompleta. La traduccion garshuni de
la leyenda parece derivar de esta primera redaccion®.

La segunda redaccion (que designamos a) esta contenida en varios ma-
nuscritos de origen sirio-oriental que exhiben numerosas divergencias. Po-
demos distinguir al menos dos conjuntos distintos. Un primer conjunto esta
representado por dos testimonios. El primero es el manuscrito nimero 009
(fols. 97r-99v)® de la biblioteca del arzobispado de la Iglesia Sirio-Caldea®
de Thrissur (India), fechado en 1615 (D). El segundo es el manuscrito de la

! Para una primera aproximacién al género ver Jack ZIPES, The Irresistible Fairy Tale: The
Cultural and Social History of a Genre, Princeton, Princeton University Press, 2012.

2 Alphonse MINGANA, Catalogue of the Mingana Collection of Manuscripts, Cambridge,
W. Heffer & Sons, 1939, p. 674.

3Ibid., p. 186.

4Liza ANDERSON, Story of a Demon who Repented and was Accepted by God, traducciéon
inédita accesible en https://www.academia.edu/2151969/Story_of_a_Demon_who_Repented_
and_was_Accepted_by_God.

5Francoise BRIQUEL-CHATONNET, Alain DESREUMAUX y Jacob THEKEPARAMPIL,
“Découverte d'un manuscrit trées important contenant des textes apocryphes dans la
bibliotheque de la métropolie de I’Eglise de I'Est a Trichur, Kérala, Inde”, Orientalia Christiana
Analecta, 256 (1998), 587-597; Mar Aprem MOOKEN, Assyrian Manuscripts in India, Thrissur,
Mar Narsai Press, 2011.

6 En este caso no nos referimos a la Iglesia Catdlica Caldea de Iraq, en comunién con
la Iglesia Catdlica Apostélica Romana, sino a la Iglesia Sirio-caldea de la India que es un
arzobispado dentro de la Iglesia Asiria de Oriente (mal llamada Iglesia Nestoriana).


https://www.academia.edu/2151969/Story_of_a_Demon_who_Repented_and_was_Accepted_by_God
https://www.academia.edu/2151969/Story_of_a_Demon_who_Repented_and_was_Accepted_by_God

coleccion Sachau numero 9 (fols. 65v-68r), contenido en la Staatsbibliothek de
Berlin y fechado en 1695 (E)”. El segundo conjunto se encuentra contenidos
en cuatro manuscritos, divididos en dos sub-grupos. El primero est4 com-
puesto por dos testimonios. El manuscrito Or. Quart. 1051 (fols. 142v-144v)
de la Staatsbibliothek de Berlin, fechado en 1705 (C)® y el manuscrito 161 de
la biblioteca de la misién americana presbiteriana en Urmia (F), fechado en
1778°. El segundo esta representado por dos manuscritos. El Borg. Sir. 39 de
la Biblioteca Vaticana (fols. 363r-365v), fechado en 1680 y copiado en Alqosh?®
y el manuscrito siriaco nimero 434 de la Biblioteca Nacional de Paris (fols.
86v-90r), copiado alrededor del 1900'. Este iltimo subgrupo se distingue por
la inclusién de una introduccién a manera de dialogo protagonizado por los
dioses griegos caracterizados como demonios.

En cuanto al autor y su contexto de produccién poco podemos decir con
seguridad. La historia es probablemente el producto de un ambiente monas-
tico y fue compuesta con fines didacticos. Como hipdtesis podemos sugerir
que el lugar de origen fue alguno de los muchos monasterios de la region de
Tur Abdin, y que fue redactada después del siglo XI. Los dos manuscritos de
la redaccién B ubican la historia entre varios textos breves de muy diverso
contenido, entre los que se destacan algunas historias edificantes y cate-
cismos disefiados para polemizar con herejes. La redaccion a, en cambio, se
encuentra en manuscritos que compilan obras hagiograficas. En varios de
ellos la leyenda se encuentra junto a otra historia similar en contenido, forma
y propésitos: La Historia del hijo de un rey asesinado por su maestro'?.

"Eduard SACHAU, Verzeichniss der Syrischen Handschriften der Kéoniglichen Bibliothek
zu Berlin, Berlin, Asher, 1899, pp. 284-285; Anton BAUMSTARK, Geschichte des Syrischen
Literatur mit Ausschluss der Christliche paldstinischen Texte, Bonn, A. Marcus & A. Weber,
1922, p. 284, n. 7.

8 Julius ASSFLAG, Verzeichnis der Orientalischen Handschriften im Deutschland, V,
Syrische Handschriften. Wiesbaden, Steiner-Verlag, 1963, p. 51.

9 Este manuscrito no se encuentra disponible en la actualidad. Oshana SARAU & W. A.
SHEDD, Catalogue of Syriac manuscripts in the Library of the Museum Association of Oroomiah
College, Urmia, Urumiah College, 1898, p. 27.

10 Addai SCHER, “Notice sur les manuscrits syriaques du Musée Borgia aujourd’hui a la
Bibliotheque Vaticane”, Journal Asiatique, 13 (1909), p. 259; Joseph-Marie SAUGET, Un cas
trés curieux de restauration de manuscrit: Le Borgia Syriaque 39: étude codicologique et analyse
du contenu, Roma, Biblioteca Apostolica Vaticana, 1981.

1 Francoise BRIQUEL-CHATONNET, Manuscrits syriaques de la Bibliothéque nationale
de France (nos 356-435 entrés depuis 1911), de la Bibliothéque Mejanes d’Aix-en-Provence, de la
Bibliothéque municipale de Lyon et de la Bibliothéque nationale et universitaire de Strasbourg,
Paris, Bibliothéque Nationale de France, 1997, p. 179.

12 Flavia RUANI, “Qui est le saint, qui le héros, dans U'Histoire syriaque de l’écolier tué par
son maitre?”, en Vincent DEROCHE, Brian WARD-PERKINS, y Richard WISNIEWSKI (eds.),
Culte des saints et littérature hagiographique: accords et désaccords, Lovaina, Peeters, 2020,
pp. 195-211.



Esta historia y otras relacionadas a ella pueden incluirse en lo que llama-
riamos fabulas edificantes!® perteneciente a la “literatura popular” o folkl6-
rica. Aunque somos conscientes de la artificialidad de distinguir “lo culto” de
“lo popular” como campos opuestos, podemos sugerir que —por su tono liviano
y despojado de toda solemnidad y artificios retéricos, asi como por la ausen-
cia de una reflexion teolégica y el desarrollo lineal de la trama— se trata de
textos orientados a un publico en busca tanto de entretenimiento como de
guia espiritual. Pero no podemos llamar a este género como estrictamente
“popular” en oposicién a un registro “culto”.

Un ultimo problema a tener en cuenta es el relativo a la circulaciéon del
texto. Ya mencionamos que su origen fue monastico y la evidencia sugiere que
su contexto de recepcion (al menos en su forma escrita) se restringi6 a dichos
circulos. Ademas, su circulacion tanto entre henofisitas como diofisitas demuestra
la porosidad de las barreras confesionales al momento de la adopcién de libros y
lecturas. Algo similar puede decirse de la impronta musulmana en la historia.
Anton Baumstark ya habia sugerido que esta historia se encontraba entre otras
que recibieron dicha influencial®. Esta puede verse en la légica subyacente al
vocabulario de la traduccion garshuni. En efecto, las redacciones siriacas designan
al protagonista como un “demonio” (=) 0 “diablo” (;a.a) inscribiéndolo en un marco
de referencia claramente biblico. En el mismo sentido, la version garshuni traduce
el término = con o\j.x (ar. J4asd), forma usual tanto entre musulmanes como entre
cristianos arabdfonos para designar al diablo. Pero, al mismo tiempo, el traductor
aclara que este demonio es un gin o genio (gar. &_ ar. &»). Esta eleccién lexical
esta en linea con la ambigiiedad moral del protagonista, mas parecido a un picaro
embaucador que a la encarnacién del mal absoluto.

Siglas de los manuscritos siriacos

A = Borg. Sir. 39.

B = BNP Syr. 434.

C = Ms. Berol. Or. Quart. 1051.

D = Ms. 009 Chaldean Syrian Church, Thrissur, India.
E = Ms. Berol. Sachau 74.

F = Urmia 161.

G= Mingana Syr. 71.

13 Sobre este tipo de literatura en la cultura siriaca ver Sergei MINOV, “Christians, Jews,
and Muslims in the Syriac Story of the Mystery Hidden in the Eucharistic Offering”, Aramaic
Studies, 19/2, (2021), 198-214; IDEM, “Of men and Dogs. An Unpublished Syriac Fairy Tale
from the Late Medieval Period”, Aramaic Studies, 20 (2022), 196-212.

14 Notemos, por ejemplo las coincidencias en estilo y contenidos con las Historias cdmicas,
compuestas por el célebre polimata Sirio-occidental Gregorio Bar Hebraeus (1226-1286). Cfr.
Ernest Wallis BUDGE (trad.), The Laughable Stories of Bar-Hebraeus, Londres, Luzac, 1897.
En esta obra, la brecha entre culto y popular se desdibuja, y las intenciones de su autor fue
tanto educar como ofrecer lecturas entretenidas a su lector/audiencia.

5 BAUMSTARK, op. cit., p. 284.



H= Mingana Syr. 369.

Manuscritos Garshuni

Berlin Syr. 110 (s.f.) (fols. 61r-66r.)'.

Monasterio de San Marcos en Jerusalén, 170 (s. XVI) fol. 189v-192r"",
Mingana Syr. nro 22 (1527 AD) fols. 221v-225r 8,

Mingana Syr. nro. 205, (s. XVIII) fols. 159r-164v*°.
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Traduccion

A continuacién por el poder de nuestro Sefior escribimos la historia del
demonio arrepentido (Redaccién o)

Dijeron los demonios Zeus, Apolo y Artemisa unos a otros: “Bienaventura-
dos son los cristianos porque tienen a Jesucristo, el bautismo y el sacrificio??.
Y si pecan y se descarrian, pero presentan penitencia, Cristo los acepta”. Y
(los demonios) dijeron: “;Si nosotros presentaramos penitencia, Cristo nos
aceptaria?”. Y dijeron Zeus y Apolo no tenemos la confianza para presentar
penitencia, salvo por medio de los cristianos, que nos presentan??, ;Quién de
ustedes puede hacer esto?” Y dijeron todos: “No podemos”. Pero dijo uno de los
que estaba en el medio: “Yo iré, pero ;Doénde iré? ;A una aldea o a un conven-
t0?” Y le dijeron Zeus, Apolo y Artemisa: “Ve al convento. Pues el convento es
mejor, es puro y hay en él solitarios, extranjeros y santos” 223,

Y esta es la historia de un demonio que se arrepinti6é y ademas fue recibi-
do por Dios y ascendié6 a los cielos

Habia un convento de solitarios en el desierto de Egipto. Y habia en él
como doscientos hermanos que daban gran testimonio con conducta virtuosa.
Y (los hermanos) tenian un sacristan que superaba a todos en virtud?*4. Y un
dia, cuando se disponia a cocinar el pan de la eucaristia®?®, al ser encendido
por fuera de la costumbre cotidiana el horno permanecia (caliente). Y al arro-
jar (el sacristan) en él ceniza, polvo y agua para que se enfriara para hornear

201,

221 e., la liturgia eucaristica.

222 B: “Si nosotros nos aproximamos a hermanos cristianos para que nos presenten”.

223 Esta introduccién solo se encuentra en Ay B.

224C agrega “y prosperaba en las practicas de las escrituras y en las bellas costumbres”.

225 C agrega: “en la festividad dominical de la transfiguracién del Sefior. Cuando quiso
poner el pan eucaristico en el horno, vio....”. En las iglesias de tradicién siriaca la fiesta de la
transfiguracion se festeja el 6 de Ab (agosto). Cfr. Arthur MCLEAN, East Syrian Daily Offices,
Londres, Rivington, 1894, p. 278.
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el pan??, éste ardia mas y més, y se calentaba y avivaba. Cuando el sacristan
se acerco, miré y vio dentro de €l (horno) como una cierta forma de perro que
estaba parada dentro del horno. Y trazoé sobre ella la sefial de la cruz. Y cuan-
do el signo de la cruz cayé sobre ella, de inmediato salié del horno. Y se trans-
formo6 en la forma de un joven2?” bello que cayé de rostro ante el sacristan y
abrazo6 sus pies mientras lloraba amargamente, empapando sus pies con sus
lagrimas. Y habl6 el sacristan diciéndole: “/Quién eres y cudl es tu asunto
que te has manifestado a mi con esta forma?” El habl6 diciéndole: “Yo, oh
elegido de Cristo, soy uno de los demonios y le ruego a tu santidad que seas
para mi ocasioén de penitencia. Y con tu ayuda y mediacion alcanzaré la vida
anterior que destrui, con la transgresion del mandamiento que nos sucedié
con nuestra desobediencia. Y a causa de esto considero que soy merecedor
del juicio. Y ahora te pido que vayas y convenzas al superior del convento
que me reciba en este convento??® como un varén laico que pide ser solitario.
Y yo incluso ahora, joh Mi Sefior! pido servir??® en el cenobio. Y aplacaré a
Cristo al que antes enfureci. Y a causa de esto fui humillado y expulsado de
mi grado anterior. Pues no tengo confianza para presentar penitencia si no
es por la intercesion de los humanos”. Y el demonio juraba mientras lloraba
y decia: “No es la fuerza que me expuls6 de mi antigua autoridad. Pues no
hablo contigo con engafio. Entonces no me prives del arrepentimiento del te-
mor de Dios que me mueve”. Cuando el sacristan escuché estas cosas —porque
era un varon grande y virtuoso y me parece a mi que también este asunto le
fue revelado y manifestado por Dios— convencié al superior del convento y lo
llev6 al monasterio para que sirviera en el cenobio?®°. El demonio se humill6
a si mismo y manifesté gran obediencia a todos los hermanos solitarios. Y
a todo asunto al que lo enviaban se apresuraba como un rayo veloz. Y si lo
enviaban por lena, cortaba todo el bosque, por asi decirlo, y volvia trayéndolo.
Y le encargaban todo asunto dificil y de inmediato como un rayo lo realizaba
y servia las necesidades de los hermanos en aquello que le ordenaban. Y si
alguno iba al refectorio, lo veia ahi. Y si (iba) al comuin alli lo encontraba.
No provocaba a nadie, no disputaba con nadie, no peleaba con nadie, no se
burlaba de la apariencia de ninguna persona. Nadie lo veia dormir, no se
cansaba, no se descorazonaba. No cesaba el llanto de sus 0jos*'. ;Quién tiene
corazén duro como piedra para escuchar el sonido de su llanto por las noches
y no humedecer su cama con lagrimas? Todos los residentes y cenobitas que

226 C dice: “para enfriar para poner el pan”. D y E dicen: “para bajar el fuego y reforzar el

”»
227 Ay B: “nifio”.
228D dice: “que me reciba entre ustedes”.
229 C agrega “en persona”.
0D y E “Y lo recibi6 en el monasterio y lo llevé al refectorio para que sirviera a los ceno-
bitas”
21 C dice: “Y no cesaba de lamentarse desde la noche a la mafiana”.

pan
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descansaban a su alrededor y escuchaban el sonido de su llanto, separaban
su alma del cuerpo por la fuerza de sus suspiros y sus ruegos?*2.

Y como me fatigaria si pusiera por escrito sus bellezas espléndidas?3®, no
soy capaz (de hacerlo). Y porque no podemos traer a cuento todos los portentos
que realiz6*%, para no importunar al lector prolongando la historia?3® solo
narraré uno de esos portentos, el hecho de mayor admiracién, y dejaremos
de lado otros. En aquellos dias, después de servir casi tres afios, empezaba el
ayuno de cuaresma. Los monjes?*® necesitaban un poco de pescado. Y como la
ciudad estaba lejos, los hermanos lo enviaron para que fuera a la ciudad. Y,
cuando emprendié el camino, no se dirigi6 a la ciudad, sino que se apresuré
como rayo veloz hasta el mar. Y habia en la orilla del mar una barca de pes-
cadores llena de grandes pescados. Y?*" la cargé con gran fuerza y la deposité
en el patio del convento al amanecer?®, llena de pescados y marineros del
mar y muchos pescadores??®. Cuando amanecié6 y los monjes salieron, vieron
la barca que estaba depositada en el medio del patio?*° y los pescadores que
estaban en ella como muertos. Y temieron mucho y de inmediato golpearon
la campana de la comunidad. Y se reunieron el superior del convento y todos
los hermanos y vieron ese portento que no hubo otro como tal y del que no
se escuché en el mundo. Y el diablo, viendo que los monjes?*! temian, hablé
diciéndoles: “;Por qué dudan, no saben que nada es imposible a Dios? Tomen
los pescados que pidieron, y la barca volvera a su lugar por sus oraciones”?2,
Y el diablo se puso de pie de repente y levanté los pescados de la barca y
puso ante los pescadores el dinero del precio de los pescados. Y luego levan-
t6 de nuevo la barca a la vista de todos los monjes y la puso en su lugar en
la orilla del mar. Y volvié al convento. Y los solitarios, al ver este portento,
hablaron diciéndole: “Varén?*?, queremos conocer cual es tu asunto y cudl es
tu historia, porque si hiciste estas cosas por el poder de Dios, no es justo que

232 C agrega: “mientras rogaba y suplicaba”.

233 C dice “Verdaderamente, mis sefiores, no puedo escribir el total de sus bellezas esplén-
didas”.

234 En este primer parrafo D y E dicen: “Y sepan oh lectores que yo, débil y fragil no puedo
escribir los portentos y maravillas que hizo”.

25D y E dicen: “Para que no importunar al lector prolongando el relato del asunto que
realiz6 en esta historia”.

26D y E dicen “solitarios”.

237 C agrega “inclinando su cabeza”.

238 C dice “En el momento en el que estaban en la oracién de la mafiana”. D dice: “Cuando
los solitarios (ilegible) del servicio”.

239 C agrega “como setenta almas”; D dice “vieron el patio del convento”; E dice “los solitarios
vieron el patio del convento”.

20D y E dicen: “Y cuando habia amanecido los cenobitas salieron y vieron la barca deposi-
tada en el patio del convento”.

21Dy E dicen “solitarios”.

242 C dice “y yo devolveré la barca a su lugar con el poder de sus oraciones”.

23Dy E agregan “;qué hiciste?”.
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un hombre como tu nos sirvas, porque somos pecadores. Pero si haces estas
cosas con el poder de los diablos, no habitards entre nosotros”. Entonces (el
demonio) hablé diciéndoles: “jOh Sefiores! Preguntenle a su propio sacristan
acerca de mi miseria. Porque él conoce mis propias cosas y les informara de
mi asunto”. Y cuando llamaron al sacristan y lo interrogaron, les revel6 toda
la verdad. Y hablaron diciéndole al diablo: “;Qué deseas hacer ahora?”. (El
demonio) les dijo: “Les pido a sus santidades, {Oh Sefnores! que permanezcan
conmigo en oracién por tres dias y tres noches ante Dios, para que perdone
mis pecados. Pues es compasivo y su misericordia perdona a los pecadores”.
Y permanecieron todos los solitarios dentro el templo en oracién por su
causa, al tercer dia en el momento de la manifestacién del Espiritu Santo
en el sacrificio®*4. Mientras todos los monjes?*® clamaban a Dios con llantos
por su causa. Y €l (demonio) estaba de pie con el sayal y ceniza?® frente a la
puerta del santuario. Y de inmediato el templo®¥” se raj6 por el medio®*. Y se
manifestaron alli los poderes celestes?*® y le crecieron alas espirituales. Y él
(demonio) dio la paz amistosa a todos los hermanos y ascendi6?*° admirable-
mente al cielo?! con una gran gloria indescriptible. Y fue acompafado por
sus companeros los dngeles santos?®2.

Entonces, /quién de los pecadores perdera su esperanza y no mostrara
penitencia? Incluso si tiene muchos pecados?*® sera blanqueado como nieve?>,
Pues si éste que se rebelé contra Dios y pecé e hizo pecar a muchos por largo
periodo de tiempo, seis mil afios, lo alcanz6 su penitencia que lo devolvié a
su antiguo orden, ;{quién no ceiiira su cuello en el yugo de la penitencia? Que
nuestro Sefnor nos de la gracia de su misericordia, que segin su voluntad
sirvamos ante él todos los dias de nuestra vida, eternamente, Amén?3.

Finalizé la historia del demonio arrepentido y Gloria a Dios amén.

244] e., el momento de la consagracién eucaristica.

5D y E dicen “solitarios”.

248D dice “ante el altar”.

247D dice “la puerta del templo”.

28 Cf. Mt. 27: 51.

2499 C dice “de Dios”; D y E dicen “de los santos 4ngeles”.

0D y E dicen “fue ascendido”.

21D dice “al pértico que habia en el templo”; E dice “a la grieta que habia en el templo”.

22D y E dicen “Y ascendi6 al cielo”.

3D y E agregan “como el demonio”.

%4D en plural y agrega: “Y seran reconocidos o fieles bendecidos y cristianos verdaderos”.

255 C dice: “que segtin su voluntad del Sefior sirva ante él gran cantidad de dias y sea acep-
tado y absuelto. Asi el Sefior Dios absuelva a sus amados, el escritor, el lector y todos los que
escuchan, por los siglos de los siglos, amén”.
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A continuacién, la historia sobre uno de los demonios que mostré peni-
tencia y fue recibido por Dios el misericordioso, pide y no pierdas la espe-
ranza joh pecador! (Redaccién p)

Habia un convento en el desierto interior?*® de Egipto. Y habia en él
muchos hermanos, hombres santos. Y tenian un ayudante de la iglesia, es
decir un hermano sacristan que a todos sobrepasaba en su virtud. Y un dia
cuando se disponia a hornear el pan de la eucaristia, encendi6 el horno como
era su costumbre, pero no era posible para nadie acercarse a €l (horno) por el
calor y la llama del fuego. Y al lanzar ceniza, polvo y agua en él, (el fuego) no
disminuia. Y de inmediato mir6 dentro de €l y vio la imagen de un joven de
fuego sentado dentro del horno. E hizo contra él la senial de la cruz. Y cuando
el signo de la cruz cay6 sobre é€l, salié de inmediato del fuego y se transformé
en un joven bello y cayé de cara sobre la tierra ante los pies del sacristan
y se prostré ante él. Entonces él (sacristan) le dijo: “)Quién eres, cudl es tu
nombre y tu asunto que te me muestras de esa forma?” El (demonio) empez6
a hablarle con tristes llantos: “Yo soy, oh elegido de Dios, uno de los demonios.
Y te ruego que muestres penitencia ante Dios para que no me alcance su duro
juicio. Y que hagas penitencia conmigo y seas mediador ante Dios. Y convence
por mi al superior del convento para que me reciba en este monasterio, como
un joven que desea ser solitario. Y yo serviré en el cenobio y complaceré a
Cristo al que enfureci por lo que fui expulsado hasta ahora”. Y le juraba el
demonio diciéndole con lagrimas tristes: “No es el poder que me expulsé del
cielo, pues no hablo contigo con engafio y tampoco hablé contigo con mentira.
No me manifesté a ti con fuego ni soy semejante a esta figura. Pues yo no
me atrevo a viajar al cielo y rogar [...]?” ni intermediario ni intercesor mio,
porque no tengo confianza ante Dios el compasivo. Pero fui liberado por tus
manos y fuiste causa de mi devolucién a la salvacion”. Entonces el sacristan
se sorprendi6 mucho y estaba estupefacto, porque era un varén grande le fue
revelado por Dios que el asunto era asi. Y ese dia informé al abad diciendo:
“Este joven quiere ser solitario solo si le parece a tu grandeza recibirlo en
este convento”. El abad le dijo al sacristan: “Haremos cualquier cosa que nos
ordene tu santidad”. Entonces de inmediato convenci6 a los solitarios de que
lo aceptaran y lo hicieran de la comunidad que trabajaba en el cenobio. Y
a cada lugar que lo enviaban, se apresuraba rapido como rayo. Y si iba por
lefia traia todo el bosque como se dice. Y todos los hermanos se complacian
con €l. Y los hermanos le pusieron el nombre de “sirviente veloz”. Y fue una
maravilla verlo y estaba la mayor parte de los dias sin comida y permanecia
sin bebida. Excepto cuando se alimentaba ante ellos que comia poco. Pues
todo solitario que tenia un asunto que era en el mar o en la tierra, recurria

256 I e., el desierto de Nitria.
257 Tlegible.
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a él, y alli lo enviaba. Rdpidamente se apuraba como viento de tormenta de
inmediato, y los solitarios se asombraban por su causa, por su ayuno, su as-
cetismo con su humildad y obediencia. Y lo consideraban alguien digno de la
gracia. Porque su llegada [...]

[...] las fuerzas y los principados santos de los angeles. Y de inmediato los
solitarios estaban en gran temor y glorificaron a Dios por el gran mar de su
misericordia.

Y después de estas cosas hermanos jquién perdera la esperanza de su
salvacién y no mostrara penitencia? Incluso el que tiene pecados como el
demonio. Si este que se levanto en rebelién contra su Seflor y quiso tomar
para si el nombre de Dios. Y fue causa de desgracia para muchos. Un periodo
de seis mil afios pec6 e hizo pecar y enfureci6 al Sefior. Y en poco tiempo ad-
quiri6 el perdén y recibié de nuevo su orden antiguo y se cifié a si mismo en
el yugo placentero de la penitencia. Ve pecador, no pierdas la esperanza en
Dios. Y las cosas anteriores te seran perdonadas, pues Dios puede ayudar a
aquellos que vuelven hacia él, que la gloria sea suya y sobre sus amigos, por
los siglos de los siglos, amén.

Finaliz6 la historia del demonio que se arrepintié y que fue recibido por
Dios con la oracién de los hermanos

Comentario

Como mencionamos en la introduccion a este texto, el nicleo de su trama
(la redencién de un demonio que voluntariamente ingresa a un monasterio
para obtener el perdén divino) resulta problematico por sus consecuencias
teologicas. Tanto en el folklore?’® como en la hagiografia®*®, los demonios
fueron retratados casi unanimemente como la encarnacién del mal absoluto,
ciegamente empenados en engafiar o danar a los humanos. Aunque su
redenciéon fue tema de debate entre los tedlogos cristianos tanto de Oriente
como de Occidente, salvo notorias excepciones la mayoria de ellos se
inclinaron por despojarlos de toda posibilidad de redencion?’. En relacién a
dicha posibilidad, recordemos que la doctrina de la Apocatdstasis gozé6 de

258 Stith THOMPSON, Motif-Index of Folk-Literature: A Classification of Narrative Elements
in Folk-Tales, Ballads, Myths, Fables, Mediaeval Romances, Exempla, Fabliaux, Jest-Books,
and Local Legends, Bloomington, Indiana University Press, 2016; Hassan EL-SHAMY, Folk
Traditions of the Arab World: A Guide to Motif Classification, Bloomington, Indiana University
Press, 1995.

259 Nienke VOS, “Demons Without and Within: The Representation of Demons, the Saint,
and the Soul in Early Christian Lives, Letters and Sayings”, en IDEM (ed.), Demons and the
Devil in Ancient and Medieval Christianity, Leiden, Brill, 2011, pp. 159-182; Juanita Feros
RUYS, Demons in the Middle Ages, Kalamazoo, ARC, 2017, pp. 13-31.

260 Tlaria RAMELLI, The Christian Doctrine of Apokatastasis A Critical Assessment from
the New Testament to Eriugena, Leiden, Brill, 2013; RUYS, op. cit., 2017, pp. 80-83.
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relativa aceptacién entre los cristianos del Cercano Oriente?s!. Aunque no
podemos descartarlo por completo, parece poco probable que el relato se
sustente en ella. No obstante ya sefialamos que, para el autor, la posibilidad
de la redencién de toda la creacién, incluso la de los demonios, esta
intimamente unida a la idea del libre albedrio y la infinitud de la
misericordia divina. A diferencia de la demonologia lineal (e invariablemente
negativa) de los tedlogos, el demonio con una personalidad algo més compleja
aparece en los exempla latinos de los siglos XII y XIII como una proyeccién
de las ansiedades provocadas en los seres humanos por la incertidumbre de
la salvacion. En aquellos exempla, la gracia divina podia ser anorada por un
demonio que experimentaba remordimiento interior, pero al parecer la
redencién nunca era plenamente alcanzada2?2. Pero, aquello que en los
exempla es una vaga posibilidad, en nuestro relato es confirmado por la
envidia de los demonios ante la libertad de palabra de los humanos ante Dios.
En tal sentido, podemos notar cierta afinidad con la literatura judia, que
confiere cierto margen moral a los seres demoniacos?®. Por otra parte, el
demonio de nuestra historia tiene muchas afinidades con los genios (u>) de la
literatura islamica. Estos, aunque a veces quedaron asociados a los demonios
de la tradicion judeocristiana, fueron usualmente considerados como
entidades diferentes tanto de humanos como de dngeles en la medida que
habian sido creados del fuego y que podian guardar caracteristicas morales,
ya sean positivas como negativas?®4.

El dialogo entre los demonios que precede a la historia en algunas
redacciones es, como sefialamos, una adicién relativamente tardia pero es
igualmente significativa. Sus términos refuerzan el énfasis en la eficacia
de la penitencia y la liturgia como vehiculos privilegiados de salvacién. Los
demonios, con nombres de deidades griegas, estan deseosos de obtener el
perdon divino. No obstante, se encuentran imposibilitados de obtenerlo ya
que, a diferencia de los seres humanos, son incapaces de acceder por si solos a
la redencién. En tal sentido, la intercesién humana se les hace indispensable.
Cualquiera sea el caso, si la intercesion de los cristianos es el Gnico camino
que tienen los demonios para alcanzar la redencion, ella se realiza con mayor
perfeccién en un convento.

21 RAMELLLI, op. cit., pp. 690-773.

262 Coree NEWMAN, “The Quest for Redemption: Penitent Demons Leading Christians to
Salvation in Medieval Christian Exempla Literature”, Mediaevalia, 33 (2012), 47-77; Juanita
Feros RUYS, “Sensitive Spirits: Changing Depictions of Demonic Emotions in the Twelfth and
Thirteenth Centuries”, Digital Philology: A Journal of Medieval Cultures, 1/2 (2012), 184-209.

263 Johannes DE MOOR, “Converted Demons: Fallen Angels Who Repented”, en Klaas
SPRONK & Eveline VAN STAALDUINE-SULMAN (eds.), Hebrew Texts in Jewish, Christian
and Muslim Surroundings, Leiden, Brill, 2018, p. 9-22.

264 Tobias NUNLIST, Dimonenglaube im Islam, Berlin, de Gruyter, 2015.
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Esta insistencia en el monasterio como espacio en el que se manifiesta con
mayor eficacia la gracia divina es un sélido indicio del contexto monastico
en el que naci6 la leyenda. En particular, Egipto adquiere un valor simbélico
fundamental como su lugar de origen y hogar de sus figuras més rutilantes.
Esto adquiere especial relevancia en la redaccién B, que especifica que el
monasterio se encontraba en el “desierto interior”, es decir Wadi Natrun.
Esta precision geografica no seria gratuita ya que probablemente el autor
podria haber tenido en mente (sin nombrarlo) al monasterio de Dayr al-
suriani (literalmente el monasterio de los sirios), lugar en el que los monjes
sirio-ortodoxos se instalaron en Egipto.

La historia propiamente dicha comienza con el portento del horno que
introduce a los personajes principales, el sacristdn del monasterio y el demo-
nio. Toda la escena se construye en torno a topoi de la literatura monéstica.
En primer lugar, el fuego inextinguible del horno es una evidente metafora
del fuego infernal pero, adema4s, es la materia (de acuerdo con la tradicion
islamica) de la que estan hechos los genios. Al mismo tiempo, las variantes
que presentan todos los testimonios al describir la forma en que se manifies-
ta el demonio indica hasta qué punto la historia rozaba los bordes de la he-
terodoxia. Mientras que en las versiones sirio-orientales el demonio en el
horno tiene inicialmente la forma de un perro?®® para luego transformarse en
un joven, en la redaccién sirio-occidental es desde el comienzo un “joven de
fuego”. Esa misma tensién se advierte en las versiones sirio-orientales en el
uso alternativo de “bello joven” (:sax mus) y “bello nino” (1asx 1iy) —arquetipos
de la tentacién sexual en la literatura monastica— para caracterizar al demo-
nio una vez materializado. La falta de un vocabulario consistente refleja
evidentemente las incertidumbres ante las restricciones en torno al recluta-
miento de nifios imberbes en los monasterios?®. Ademas, la senal de la cruz
(como gesto de autoridad utilizada para someter a los demonios) y las formu-
las mismas del interrogatorio pueden encontrarse también en las prescrip-
ciones mondsticas para discernir la naturaleza de las visiones?$".

En el didlogo con el sacristan, el autor pone en boca del demonio una
expectativa de redencién que aspira a una restauracion del estado de gracia
anterior a la caida (de los demonios) fundada en una practica ascético-
litargica. Asi, las virtudes monésticas y la celebraciéon eucaristica son los

265 Sobre los perros en las fabulas siriacas ver MINOV, op. cit.

266 Arthur VOOBUS, Syriac and Arabic documents: regarding legislation relative to Syrian
asceticism, Estocolmo, ETSE, 1960, passim. Caroline T. SCHROEDER, “Queer eye for the as-
cetic guy? Homoeroticism, children, and the making of monks in late antique Egypt”, Journal
of the American Academy of Religion, 77/2, 2009, 333-347.

267 Cfr. con los clésicos de la literatura mondstica en especial en su versién siriaca, René
DRAGUET, La Vie primitive de S. Antoine conserve en Syriaque, CSCO 417, SS 183, Lovaina,
Peeters, 1980, p. 69; Ernest Alfred Wallis BUDGE, The Book of Paradise: Being the Histories
and Sayings of the Monks and Ascetics of the Egyptian Desert by Palladius, Hieronymus and
Others. The Syriac Texts, According to the Recension of Anan-Ishé® of Béth Abhé, Londres,
Drugulin, 1904, vol. II, p. 1024.
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vectores primarios para alcanzarla. En tal sentido, la enumeracién de
las virtudes del monje-demonio estd construida en torno a las virtudes
clasicas de la literatura monaéstica, esto es, la humildad, la obediencia y el
arrepentimiento a las que se les suma su sobrenatural destreza para cumplir
los mandatos de sus superiores.

Con respecto al portento de la barca y los peces, cabe resaltar que el poder
del protagonista se encuentra lejos de las tipologias de milagros usuales en la
literatura hagiografica. Al contrario, sus intenciones y acciones se encuentra
maés préximas de la picardia (jaunque paga por los pescados!) de las fabulas
edificantes que de una manifestacién de santidad. En el mismo sentido, no-
temos que la disyuntiva entre un portento realizado “con el poder de Dios” o
“con el poder de los diablos”, que determinaria su expulsién del monasterio,
nunca es plenamente resuelta. En otras palabras, su funcién no es tanto
mostrar los méritos del demonio como dar una resolucion a su identificacion.

Una vez identificado, la historia concluye con su redencién durante la li-
turgia. Los monjes permanecen en oracion en la iglesia del monasterio du-
rante tres dias, mientras que el demonio los acompana con los habitos del
penitente en la puerta del santuario (1aw del gr. x6yxn), donde se encuentra el
altar, es decir, el portico (Sir. meises del gr. xatdorowua). De inmediato, la nave
(a.a) de la iglesia (o su puerta en otra de las versiones) se parte al medio y
el demonio es ascendido a los cielos por los dngeles. Las sensibles variaciones
que hay entre las distintas redacciones en esta escena dan cuenta de las in-
certidumbres en torno a las implicaciones teolégicas de la posicién del demo-
nio en la iglesia. Cualquiera sea el caso, su ubicacién en el punto que media
entre el santuario (espacio reservado al clero y representacion fisica del cielo)
y la nave (donde se ubican los laicos y representacion de la tierra) carga de
simbolismo el edificio eclesial. Mucho mas importante resulta la ruptura de
la puerta del santuario (o del templo mismo, en otra version) que hace alusion
a la ruptura del velo del templo de Jerusalén (Mt. 27: 51; Mc. 15: 38; Lc.
23:45)%%8 y simboliza en el plano espacial la redencién del demonio y su res-
tauracion en las huestes angélicas.

En conclusioén, es indudable que la posibilidad de que hasta los demonios
puedan ser merecedores del perdén divino es el elemento mas original de esta
historia. Por supuesto, no hay una teologia definida detras de ella, sino una
ensefianza de tipo moral que afirma que, incluso los mayores pecadores si
hacen sincero arrepentimiento, pueden alcanzar la salvacion.

Fecha de recepcion: 13 de abril de 2023
Fecha de aceptacion: 15 de junio de 2023

268 Recordemos que la expresion de los evangelios griegos 1o xatométacua tod vaod (el velo
del templo), se traduce en la version de la PS$itta por t\a.ca waa (la puerta del templo).

21



	_GoBack

