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Resumen

Este articulo reconstruye la recepcion del pensamiento de Spinoza en Alemania
desde 1670 hasta 1789 y propone una nueva interpretacion de este proceso.
Sostenemos que la recepcién del spinozismo en Alemania durante este periodo es
controlado por una imagen de esta doctrina, que la presenta esencialmente como
atefsta. Creemos que esta caracterizacioén del spinozismo como un atefsmo recubre
dos constelaciones problematicas diferentes. Por un lado, se refiere a la
incompatibilidad de la filosoffa spinoziana con el tefsmo y remite a los peligros que
ésta representa para el orden religioso, moral y politico basado en la existencia de un
Dios teista. El problema que subyace es, por lo tanto, la cuestion de los
fundamentos metafisicos necesarios para sostener un determinado orden. Por otro
lado, Spinoza es denunciado como un ateista por su intenciéon de demostrar
racionalmente la existencia de Dios, por sostener que la razén humana es capaz de
accede a la verdad sin auxilio externo, sin iluminacién sobrenatural. Este Segundo
aspecto de la recepcion del spinozismo se superpone con la discusién acerca de los
alcances y limites de la razén humana y, por lo tanto, con el nicleo mismo de la
Tlustracién.
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Abstract

This article reconstructs the reception of Spinoza’s thought from 1670 up to 1789
in Germany and proposes a new interpretation of this process. We argue that the
reception of Spinozism en Germany during this petiod is controlled by an image of
this doctrine, which depicts it essentially as atheist. We think that the
characterization of spinozism as atheism covers two different problematic
constellations. On the one hand, it refers to the incompatibility of Spinoza’s
philosophy with theism and remits to the dangers that it represents for the religious,
moral and political order based on the existence of a theistic God. The problem that
underlies this fight against Spinoza is, therefore, the problem of the metaphysical
foundation necessary to support a determined order. On the other hand, Spinoza is
denounced as an atheist because of his intention to rationally demonstrate the
existence of God, for believing that human reason is capable of accessing truth
without external aid or supernatural illumination. This second aspect of the
Spinoza-reception overlaps with the discussion about the competence and the
boundaries of human reason and, therefore, with the principle of Enlightenment.

Key words: Spinoza, Germany, 18" Century, Reception, Discussion.

Es una opinién generalmente aceptada, que la recepciéon de la
doctrina de Spinoza en Alemania desde la aparicién del Tractatus theologico
politiens [TTP] en 1670 y durante todo el siglo XVIII es un caso tnico en la
historia de la filosoffa. En ningtin otro lugar del mundo Spinoza generd
tanta atracciéon ni fue objeto de tantas polémicas y discusiones.! A lo largo

! Cfr. Baumgardt, David, “Spinoza und der deutsche Spinozismus”, Kant-Studien, 32
(1927) p. 185; Altwicker, Norbert, “Spinoza. Tendenzen der Spinoza-Rezeption und
—Kritik” en  Idem., Texte zur Geschichte des  Spinozismus, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt, 1971, p. 2; Walther, Manfred, “Histoire des problémes
de la recherche” en Les Cahiers de Fontenay N. 36-38, Spinoza entre Lumicres et
Romantisme, Paris, 1985, p. 14. Testimonio de la gran curiosidad que despertaron las
obras de Spinoza en este territorio es el hecho de allf fueron traducidas mds rapido y
mas veces (véanse Walther, op.cit., p. 14 y Lagny, Anne, “Le spinozisme en
Allemagne au XVIIle siecle: Recherches actuelles” en Bloch, Olivier (comp),
Spinoza au XV le siecle, Meridiens Klincksieck, Paris, 1990, p. 288).



de los ciento cincuenta afios que siguen a la muerte de Spinoza, su doctrina
fue interpretada por los pensadores alemanes de maneras muy diferentes,
incluso opuestas e irreconciliables. Pero lo que vuelve este caso tan atrayente
es que, durante ese periodo, parece haber una transformacién radical en la
valoracién del spinozismo por parte de sus intérpretes. La violenta reaccién
inicial de rechazo a las ideas contenidas en el TTP dio lugar, durante las
primeras décadas del reinado de Federico el Grande, a un abordaje
filosofico del spinozismo junto a una tibia rehabilitaciéon de su figura; esta
actitud aparentemente mas benévola finalmente dio paso, en el contexto de
la denominada “polémica del spinozismo” a finales del siglo XVIII, a la
reivindicacién de Spinoza como un ejemplo moral y de su doctrina como
filos6ficamente valiosa.

La cuestién de la recepcién del spinozismo en Alemania ha sido,
pues, el objeto de numerosas investigaciones que intentan ofrecer una
reconstruccion conceptual de este proceso.? Entre aquellos que se han
ocupado del problema de la recepcién del spinozismo a lo largo del siglo
XVIII de manera global y han ofrecido alguna hip6tesis interpretativa, existe
una doble tendencia. Por un lado, abordan este proceso en funcién de una
divisién en diferentes etapas segin la reaccién predominante hacia su

2 Algunas de las obras centrales en la investigacion sobre este tema son: Grunwald,
Max, Spinoza in Deutschland, Scientia Vetlag, Aalen, 1986; Timm, Hermann, Go#t und
die Freibeit. Studien zur Religionsphilosophie der Goethezeit.1: Die Spinozarenaissance, Vittorio
Klostermann, Frankfurt am Main, 1974 ; Bell, David, Spinoza In Germany From 1670
To The Age Of Goethe, Institute of Germanic Studies, University of London, 1984;
Schroder, Winifried, Spinoga in der dentschen Friihanfklirung, Koénigshausen &
Neumann, Wirzburg, 1987; Zac, Sylvain, Spinoza en Allemagne. Mendelssobn, Lessing et
Jacobz, Méridiens Klincksieck, Parfs, 1989 ; Otto, Rudiger, Studien zur Spinozarezeption
in Deutschland im 18. Jahrhundert, Peter Lang, Frankfurt a.M., 1994; Pitzold, Detlev,
Spinoza - Aufklarnng - Idealismus. Die Substang der Moderne, Koninklijke van Gorcum,
2002. A excepcion de Ledn Dujovne, quien dedica dos capitulos del cuarto tomo de
su obra sobre Spinoza a brindar algunos datos generales acerca de su recepcion e
influencia en Alemania, ningun autor de habla hispana, hasta donde sabemos, se ha
dedicado a estudiar especificamente este asunto (cfr. Dujovne, Ledn, Spinoza. Su
vida, su época, su obra, su influencia, Losada, Buenos Aires, 1945, cap. V: “El
espinosismo en Alemania hasta fines del siglo XVIII, pp. 97 a 113 y cap. VI: “El
resurgimiento de Spinoza en Alemania desde Lessing hasta Hegel”, pp. 115 a 179).



doctrina. Suele distinguirse un primer periodo a principios del siglo, en que
Spinoza es atacado por sus adversarios y tergiversado por sus partidatios;
una segunda etapa, a finales del siglo, cuando la filosoffa spinoziana es
aceptada, exaltada y elogiada por los representantes de las nuevas corrientes
de pensamiento.’

Por otro lado, los especialistas explican las distintas valoraciones del
spinozimo a partir de la modificacién que progresivamente se da en el
contexto filoséfico-teoldgico y/o en la cosmovisién dominante en cada una
de estas etapas. En cuanto a las razones que estos autores ofrecen para
explicar el transito de una etapa a la siguiente, éstas no son contradictorias ni
entran en pugna unas con otras. Leo Bick,* por caso, sostiene que hacia
finales del siglo XVIII, la filosoffa leibniz-wolftiana habia perdido su poder y
que esto contribuyé a que el spinozismo comenzara a ser valorado por
primera vez de modo desprejuiciado. Spinoza ofrecia una nueva nocién de
divinidad en un momento en el que los hombres empezaban a alejarse de las
opiniones religiosas tradicionales y ademads ofrecia un nuevo concepto de
Naturaleza, al que podian adherir los pensadores romanticos que profesaban
una especie de espiritualismo natural. Complementando esta posicidn,
Altwicker sostiene que fue la creciente emancipacién del pensamiento
filoséfico de las tutelas teoldgicas y politicas, lo que permitié nuevas formas
de pensar y despertd intereses teoréticos que no sélo contribuyeron a la

3 Véase Krakauer, Moses, Zur Geschichte des Spinozismus in Dentschland wélbrend der ersten
Hilfte des 18. Jahrbunderts, Schottlaender, Breslau, 1881, p. 5; Grunwald, op.cit., p. 18;
Altwicker op.cit., pp. 3-4. Manfred Walther divide la historia de la recepcion de
Spinoza en tres fases. Primero, una etapa de total rechazo de Spinoza que va desde
la primera reaccion contra el Tratado teoldgico politico por parte de Jakob Thomasius en
1670 hasta Kant; una segunda fase, que va de Lessing hasta Hegel, en la que se
aceptan algunos aspectos de la doctrina spinoziana y una tercera fase, que
desemboca en el monismo de la filosofia positivista del siglo XIX y el nihilismo de
Nietzsche, que reivindica al spinozismo. Walther aclara que la divisién en etapas no
significa que no haya una superposicion temporal entre ellas y que mds bien
representan las diferentes constelaciones conceptuales que, sucesivamente, han
dominado la conciencia de cada época y que determinan la reaccién que cada una
tuvo frente a la doctrina de Spinoza (cfr. Walther, op.cit., p. 17).

4 Cfr. Bick, Leo, Spinozas erte Einwirkungen auf Deutschland, Mayer & Miller, Berlin,
1895, p. 85



rehabilitacion histérica de Spinoza sino incluso a su utilizacién como un
medio para legitimar las propias posiciones.’ Teniendo en cuenta estas
contribuciones, Walther sostiene que la recepciéon de Spinoza en Alemania
ha sido determinada por el hecho de que su filosofia opera la negacién
radical de ciertos elementos que se encuentran en el centro del pensamiento
filoséfico tradicional, en particular, la nocién de un Dios extramundano que
crea al hombre y al mundo ex #ibilo, 1a concepcién de una moral basada en
los mandamientos divinos exteriores al hombre y la idea de una economia
divina de la salvacién, de una providencia® Las tesis interpretativas
sostenidas por investigaciones mas recientes, como las de W. Schréder o R.
Otto, no contradicen estas hipdtesis ni proponen una estructuraciéon del
tema diferente, sino que las ratifican o se concentran en especificar alguno
de sus aspectos, apuntando principalmente al hecho de que el spinozismo
era inaceptable para una sociedad regida por la ideologia cristiana.’

Creemos que este modo de abordar la reconstrucciéon conceptual del
proceso de recepcién del spinozismo en Alemania presenta dos dificultades.
Es cierto que desde 1670 y durante las primeras décadas del siglo XVIII
existe una actitud generalizada de denuncia, critica y rechazo del spinozismo,
y que, hacia finales de ese siglo y principios del XIX, ésta se transforma en la
actitud opuesta. Sin embargo, creemos que un analisis mas detallado muestra
que a lo largo de #vdo este periodo, Spinoza encuentra tanto amigos como
enemigos entre sus lectores alemanes. A esto se aflade una segunda
dificultad.

Al estructurar la reconstruccion del proceso de recepcién del
spinozismo en Alemania en funcién de la valoracién positiva o negativa

5> Cfr. Altwicker, op.cit., p. 3

¢ Cfr. Walther, op.cit., p. 16

7 Winfried Schréder, por ejemplo, establece que el rechazo y el combate que
durante la primera mitad del siglo XVIII se dirige contra Spinoza se explica por el
hecho evidente a partir de sus obras, de que su doctrina era inaceptable en una
sociedad cristiana (cfr. Schréder, op.cit., p. 15). Ridiger Otto afirma, en el mismo
sentido, que un analisis de la reaccién anti-spinozista a lo largo del siglo XVIII pone
de manifiesto que Spinoza era comprendido, al mismo tiempo, como un fenémeno
singular y como el representante de una amenaza de las convicciones tradicionales
cristianas (cfr. Otto, op.cit., p. 17).



hacia esta doctrina por parte de la mayorfa pensadores alemanes en cada
momento, se acepta, aunque sea ticitamente, el supuesto de que Spinoza y el
spinozismo significaron lo mismo para los diferentes protagonistas de su
recepcién y que, segun distintos factores filoséficos, religiosos o ideolégicos,
éstos reaccionan de determinado modo frente a ella. Sin embargo, un
recorrido por los textos que abordan la doctrina spinoziana desde finales del
siglo XVII y durante todo el siglo XVIII pone en evidencia que el término
“spinozismo” no refirié univocamente a un mismo conjunto de ideas para
sus lectores. Por lo tanto, para explicar las diferentes reacciones de los
filésofos alemanes frente a Spinoza no es suficiente examinar hasta qué
punto éstos estaban comprometidos con la ortodoxia cristiana o con la
filosofia leibniziana.

Para comprender el proceso de la recepcién de Spinoza en Alemania,
dilucidar las diferentes actitudes hacia su doctrina por parte de los filésofos
alemanes y revelar la importancia del spinozismo en el desarrollo de la
filosoffa alemana del siglo XVIII creemos que es necesario investigar, en
primer lugar, de qué modo cada uno de ellos entendi6 esta doctrina en el
contexto de sus propias convicciones filoséficas. En consecuencia, en vez
de preguntar cual es la actitud adoptada frente al spinozismo en los
diferentes momentos del proceso de su recepcion, preferimos estructurar
esta investigacién a través de la pregunta acerca de qué es b que se discute
cuando se discute acerca del spinozismo en Alemania. Esta primera
pregunta nos conduce a atender a un hecho innegable: que la recepcion de
Spinoza en Alemania durante todo el siglo XVIII se realiza principalmente
de un modo indirecto y que es en gran medida dominada por una zwagen de
Spinoza y del spinozismo se forjaba a través de rumores y escritos
polémicos.

1. La imagen de Spinoza

En primer lugar, los especialistas aceptan que la recepcion alemana de
Spinoza no siempre estuvo ligada a la lectura directa de sus textos.® Dada la
dificultad de conseguir sus libros —especialmente las Opera Posthuma [OP]—y

8 Cfr. Schroder, op.cit., p. 23; Otto, op.cit., p. 25



dada la dificultad de acceder a la hermética doctrina de la Ethica, los
pensadores alemanes de finales del siglo XVII y del XVIII a menudo
accedieron a sus ideas a través de exposiciones fragmentarias y tendenciosas,
que apuntaban unicamente a refutar y difamar al spinozismo.

Muchas de esas criticas pronto se transformaron en lugares
comunes y fueron repetidas y difundidas hasta el hartazgo. Poco a poco
surgi6 una imagen de Spinoza que, aunque basada en ciertos elementos
auténticos, no era sino una simplificacion y deformacién de su verdadero
sistema, que, como se sigue de las breves referencias que acabamos de dar,
incluso contenia elementos dificiles de conjugar entre si.

El testimonio que Johann Christian Edelmann ofrece acerca de su
primer contacto con el TTP pone en evidencia hasta qué punto esta imagen
difundida entre los hombres de letras impedia un abordaje objetivo a sus
textos. En su Auwtobiografia, Edelmann relata su reaccion al recibir, en 1740,
una encomienda de libros que le envia un amigo desde Berlin:

El primer [libro] que atrajo mi atencién con una fuerte conmocion
interior, fue el Tratado teoldgico politico de Spinoza; el atroz retrato que mis
profesores me habfan transmitido de este libro y de su autor quizis
podtia haberme conducido a dejarlo de lado sin habetlo leido, si yo no
hubiese sabido por experiencia que lo mejor se encontraba en todos los
escritos contra los cuales estos Sefiores solian advertir mds fuertemente.’

Ya desvinculado de la ortodoxia de sus maestros, Edelmann decide leer el
infame libro de Spinoza, cuyo solo nombre, segin sus propias palabras, lo
habia “hecho estremecer durante sus afios de estudiante.”’10

La imagen de Spinoza que habia hecho temblar a los hombres del
siglo XVIII aleman es presentada elocuentemente por Herder, en un texto
publicado en 1787. Herder:

° Edelmann, ].C., Selbstbiographie Klose, Berlin, 1849, p. 350.
10 Ibhid., p. 350.



Spinoza ha sido un ateo y panteista, defensor de la doctrina de la
absoluta necesidad, enemigo de la revelacion, detractor de la religion vy,
por lo tanto, una amenaza para el Estado y la sociedad civil, en definitiva,
ha sido un enemigo del género humano y como tal ha muerto. Se
merece, por lo tanto, el odio y el asco de todo aquél que sea amigo del
género humano y verdadero fil6sofo.!!

Esta imagen compleja de Spinoza presenta, en primer lugar, un
clemento que la mayoria de sus criticos —e incluso algunos de sus
defensores— estuvieron de acuerdo en adjudicarle: ¢/ ateismo.

La construccién de la imagen de Spinoza como un ateo comienza a
gestarse desde su juventud. Expulsado de la sinagoga y sin adherir a ninguna
religién, Spinoza pronto es identificado como un ateo y como un peligro
para la paz del Estado holandés. Diferentes documentos confirman que
hacia 1661, antes de haber publicado ninguno de sus escritos, Spinoza ya era
conocido como un ateo en Holanda (Archivo Histérico de Madrid, Diario
de viaje de Olaus Borch, documento de los habitantes de Voorburg). La
difusién del rumor de que €l identifica a Dios con la naturaleza confirmé y
aliment6 su fama. En parte para defenderse de tal acusacion, Spinoza decide
escribir el TTP, que empeora su situacién al punto de que se le impide dar a
la imprenta en manuscrito de la Eica, pues se habia extendido el rumor de
que su libro contenfa una demostracién de la no existencia de Dios.!?

En Alemania, tanto los primeros criticos del TTP y las OP (.
Thomasius, Rappapolt, Musdus, Ch. Kortholt, Wachter) y los bidgrafos de
finales del silgo XVII (S. Kortholt, Bayle, Colerus, Stolle), como los
representantes de la tempana Ilustracién alemana (Leibniz, Ch. Thomasius,

11 Herder, Johann Gottfried, Go#t. Einige Gespriche, 1787. Citamos segun la edicion
critica: Herder, J.G., Werke, Deutscher Klassiker Verlag, Frankfurt am Main, 1993, t.
V, p. 683. La traduccioén al castellano es nuestra.

12 Sin embargo, también entre sus contemporaneos encontramos ciertos pensadores
dispuestos a defender a Spinoza de tal acusacion. En su Prefacio a las Opera posthuma
Jarrig Jelles realiza una apologia de Spinoza e intenta mostrar que la doctrina
spinoziana no se contrapone al cristianismo (cfr. Jarig Jelles, Prafatio en B.d.S., Opera
Posthuma, Jan Rieuwertsz, Amsterdam, 1677; trad. cast: en Dominguez, Atilano (ed.),
Biografias de Spinoza, Alianza, Madrid, 1995, pp. 45-79).



Wolff) y los protagonistas de la Polémica del spinozismo (Jacobi,
Mendelssohn, Kant) vieron en el spinozismo un atefsmo y lo combatieron
en tanto tal.

Con el tiempo, spinozismo, panteismo'y ateismo devinieron sinénimos. En
un libro publicado en 1701, titulado Exercitatio bistirico-philosophica de
Spinozismo ante Spinozam, J. F. Buddeus, tedlogo luterano de Jena, utiliza por
primera vez el término técnico Spinozismus para referirse a una forma
peculiar de atefsmo.!? Algunos afios mas tarde publica sus Lebr-Sdtze von der
Atheisterey und dem Aberglanben, en donde afirma que Spinoza fue el primero
en asentar sus ideas impias de forma sistematica y, por eso, lo llama el
Princeps Atheorum.'* Ademas, Buddeus fue el primero en aplicar a Spinoza el
término acufiado por Toland, calificandolo como un panteista'> que él
considerd sinénimo de la negacién de la existencia de Dios y conecté con la
tendencia mistica y entusiasta a la que ésta doctrina podia servir de
fundamento.

Pronto el término spinozista se transformé en una acusaciéon. En el
mismo texto al que haciamos referencia hace un momento, Herder sefiala
que “todos los impios y ateos eran denominados spinozistas y en parte lo
son aun”.1® Ahora bien, la caracterizacién del spinozismo como un ateismo
contribuye a complicar la historia de la recepcién de esta doctrina. Esto es
asi porque el concepto de ateismo es en s mismo complejo y a lo largo de la

13 Véase Sparn, “Formalis Atheus? Die Krise der protestantischen Orthodoxie
gespiegelt in ihrer Auseinandersetzung mit Spinoza” en Grinder, K. y Schmidt-
Biggermann, W. (comps.), Spinoza in der Friibgeit seiner religidsen Wirkung, Lambert
Schneider, Heidelberg, 1984, pp. 47 y ss.

Y4 Buddeus, J., Lebr-Sdtze von der Atheisterey und dem Aberglanben, Halle, 1717, p. 163.

15 [bid., p. 165. Véanse Otto, op.cit., pp. 64-66 y Pitzold, op.cit., p. 20. El término
pantheist fue utilizado por primera vez por el filésofo John Toland en 1705, en su
obra Socinianism Truly Stated para referirse a aquel que sostiene la posicién segun la
cual Dios y el mundo son la misma cosa.

16 Herder, op.cit., p. 683.



historia, se ha utilizado en diferentes sentidos y se ha aplicado a diferentes
fenémenos y teorias.!”

Tomado en su sentido mas habitual, lo que podriamos llamar su uso
vulgar, por atefsmo se entiende la negacién de la existencia de Dios. Sin
embargo, esta negacién puede realizarse de diferentes modos: de manera
teérica o practico-existencial; y si es tedrica, con mayor o menor
fundamentacién en razones.!$ Pero en cuanto al sentido mas especifico de
este concepto, hay que admitir que el a-tefsmo es esencialmente un
fenémeno reactivo y relativo. Se trata de la negacién de una posicién
determinada: el fedsmo. Juzgar una doctrina como ateista 0 a una persona
como atea depende, pues, de considerar que sus convicciones son opuestas
a las usualmente atribuidas al tefsmo, esto es, la postulacién de un Dios
trascendente, personal, libre, dotado de entendimiento y creador del
universo, que se revela a los hombres.

Frente a un atefsmo que podria ser considerado absoluto, por negar la
posibilidad de que exista una divinidad en general y, con ella la posibilidad
de una religiosidad o dimensién espiritual en el hombre, el atelsmo en
sentido estricto unicamente se opone a la existencia del Dios teista, dejando
abierta la posibilidad a que exista alguna otra clase de divinidad.

La identificacién del spinozismo como un atefsmo transfirié toda la
ambigliedad de este segundo concepto a la doctrina de Spinoza.
Efectivamente, al observar la historia de la recepciéon de Spinoza en
Alemania, se comprueba que éste es acusado de atefsmo en casi todos los
sentidos que este concepto recubre. Incluso quienes negaron que el
spinozismo fuera una doctrina atefsta contribuyeron a la confusién, pues
utilizaron el término con significados muy distintos.

17 Véase Mauthner, Fritz, Der Atheismus und seine Geschichte im Abendlande, Stuttgart,
Deutsche-Vetlag, 1922 (reimpr.: Georg Olms Verlag, Hildesheim/Ziirich/New
York, 1985).

18 Para un analisis del concepto de atefsmo, véase Wucherer, Augustinus Karl,
“Phinomen und Bedeutung des gegenwirtigen Atheismus. Philosphisch-
theologische Analyse und Sinndeutung” en A. K. Wuchererer, J. Figl y S.
Mihlberger, Weltphinomen Atheismus, Viena, 1979, pp. 37-39.



De esta manera, el analisis de la imagen de Spinoza que determina el
caricter de su recepcién en Alemania conduce a investigar el sentido en que
su doctrina fue considerada como un ateismo —as{ como el sentido en los
que 70 fue considerada como tal- por parte de sus lectores alemanes. Esta
indagacién parece prometer poner en evidencia qué significé esta doctrina
para cada uno de ellos y, a su vez, comenzar a comprender la reaccién de
cada uno de ellos frente al spinozismo. A su vez, conduce al esclarecimiento
de gué es lo que se discute, cuando se discute acerca del spinozismo en
Alemania y, de este modo, a comprender el proceso de su recepcién por
parte de los pensadores alemanes en toda su complejidad.

Asi pues, a continuacién reconstruiremos conceptualmente el proceso
de recepcidn de Spinoza por parte de los pensadores alemanes desde finales
del siglo XVII hasta el Spinozismusstreit tomando como hilo conductor el
concepto de atefsmo y procurando analizar, en cada caso, qué sentido se le
atribuy6 a este término al aplicatlo al spinozismo. Mostraremos que existen
principalmente dos sentidos en los que la doctrina spinoziana es considerada
de este modo y que éstas remiten a dos constelaciones problematicas
diferentes, que, segin nuestra propuesta, podrian considerarse como dos
niveles diferentes, aunque conectados, en los que se desarrolla la recepcion
de Spinoza en Alemania.

2. Primera recepcion de Spinoza en Alemania

El TTP, publicado en 1760, generd en el territorio aleman una
violenta reaccién, especialmente en los ambitos universitarios. La critica a la
revelacién biblica y al orden monérquico, la defensa de la libertad de
pensamiento y expresion, la propuesta de la tolerancia religiosa y la
separacién entre la Iglesia y el Estado iban contra los fundamentos del
orden religioso y politico vigente en el territorio aleman. Asi pues, desde
1670 y durante las ultimas décadas del siglo XVII surgieron numerosos
escritos que analizan y refutan, con diferente pretension de objetividad
filosofica, pero con igual dureza y violencia, las tesis principales del TTP. J.
Thomasius, Diirr, Miller, Musaeus, Ch. Kortholt, Webber y Kettner son los



principales representantes de esta reaccion.!” Hstos escritos intentan poner
en evidencia el peligro prictico que representa el spinozismo para el orden
religioso y politico. Al hacerlo, recurren a un tono sumamente violento, a
insultos y butlas: el TTP es presentado, por ejemplo, como “pessimae notae
liber™ y Spinoza como un formalis athens?' un enviado del diablo con la
mision de subvertir los derechos divinos y humanos para perjuicio de la Iglesia y el
Estado,?? como alguien que deberia haberse dado el nombre de Maledictus
Spinoza.?? Su estrategia argumental es mostrar que la tesis central del TTP —
que las propuestas politicas que alli se defienden no amenazan sino que
salvaguardan la paz publica— es falsa.

La denuncia de atefsmo contra Spinoza hecha por estos pensadores
apunta, pues, principalmente a sefialar que lo peligrosas que son las
consecuencias practicas de esta doctrina. En este sentido, la reaccién contra
el spinozismo se superpone con el combate de otras posiciones y doctrinas
igualmente escandalosas, como el materialismo de de Hobbes, Herbert de
Cherbuty o Matthias Knutzen.

19 Véase Thomasius, Jacob, “Programma adversus anonymum, de libertate
philosophandi” (1670) en Idem., Dissiertationes I XIII varii argumenti, Zeitler, Halle,
1693; Rappolt, Friedrich, Oratio contra naturalistas, en 1dem., Opera Theologica, Leipzig,
1693; Diirr, Johann Conrad, Oratio de praepostera et impia libetate philosophandi, praesertim
in religionis negotio, oppositam Tractatni Theologico-Politico scriptoris lucifugae hand ita pridem
vulgato. Accessit ejusdem argumenti Programma Lipsiense Jacobi Thomasii, S.E. Buchta, Jena,
1672; Miller, Johannes, Atheismus devictus, Hamburg, 1672; Musaeus, Johannes,
Spinozismus, hoc est Tractatus theologico politicus, guo anctor quidam anonymus, conatu improbo,
demostratum ivit, libertatem philosophandi, Literis Bauhoferianis, Jena, 1674; Kortholt,
Christian, De tribus impostoribus Magnus liber, Reumann, Kiel, 1680.; Kettner, De duobus
impostoribus, Leipzig, 1694; Webber, Emmanuel, Beurtheilung der Atheisterey Wie anch
derer mebrsten defShalben beriichtigsten Schrifften, Leipzig, 1697.

20 Rappolt, op.cit., t. IT p. 2162 (cft. Otto, op.cit., p. 27 nota 52).

2I'Thomasius, J., op.cit., p. 571

22 Musaeus, op.cit. (citado pot Coletus, reproducido en Freudenthal, J./Walthet, M.,
Die Iebensgeschichte Spinozas. Lebensbeschreibungen und Dokumente. Stark erweiterte und neu
kommentierte Nenausgabe der Lebensgeschichte Frendenthal 1899, 2 tomos, Frommann-
Holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt, 2000, t. I. p. 150)

23 Kortholt, Ch., op.cit., p. 139.



Esta rapida identificaciéon por parte de los profesores universitarios
del spinozismo como un ateismo peligroso explica en cierta medida la
relacion de Leibniz con esta doctrina. A pesar de admitir que existen ciertas
similitudes entre sus sistemas, el aleman se esfuerza por distanciarse tanto
personal como doctrinalmente de Spinoza. Y si bien no duda en
consideratlo un ateo por haber negado la existencia de un Dios trascendente
y un fatalista por haber negado la existencia de causas finales, Leibniz
atribuye estos “errores” que él mismo no cree necesario refutar, al hecho de
que el spinozismo no es sino un cartesianismo exagerado.?*

El problema del spinozismo como un racionalismo radicalizado es el
nucleo de la polémica que, segun creemos, puede ser considerada la primera
“polémica del spinozismo” en territorio aleman. En el nimero de marzo de
1688 de la revista editada por él, Monatsgesprache, Thomasius hace referencia
al TTP. Afirma que se trata de un texto que niega a Dios e indica que
afortunadamente ya ha sido refutado por muchos hombres importantes.
Pasa entonces a hablar de la Ftica, explica su método y describe sus partes
para concluir que “la primera parte es la mas peligrosa, porque las otras se
fundan en ella, pero es precisamente su Atheisterey lo que conservan.”? La
raiz del ateismo spinoziano ha de descubrirse en la incorrecta utilizacién por
parte de Spinoza de la definicién de sustancia. Esto es lo que, segun este
autor, conduce a la usensata identificaciéon de Dios con la totalidad de lo
creado y la consiguiente negacién de la existencia de un Dios trascendente,
personal y creador. En ese mismo numero de su revista mensual, Thomasius
incluye una resefia del libro Medicina mentis de Walther von Tschirnhaus,
publicado en Amsterdam el afio anterior, cuyo fin era denunciarlo por
contener ciertas tesis spinozistas; particularmente, la propuesta de
fundamentar una ética sin recurrir a la revelacion.

2 En el §393 de sus Essais de Teodicée Leibniz presenta al spinozismo como “un
Cartesianisme outré’ (Leibniz, G.\V., Die philosophischen Schriften von Gottfried Wilbelm
Leibniz, ed. C.I. Gerhardt, Weidmann, Berlin, 1875-1887, t. VI, p. 350).

2 Thomasius, Ch., Freimiitige, lustige und ernsthafte, jedoch vernunfimdssige Gedanfken oder
Monatsgespriche iiber allerhand, fiirnehmlich aber nene Biicher, tomo 1: enero a junio de
1688. (Reproduccién de la edicién de Halle 1690), Athendum, Frankfurt am Main,
1972, pp. 340-341.



A pesar de que habia sido discipulo de Spinoza y de que,
efectivamente, existen evidencias de la influencia de aquél sobre su texto, es
claro que Tschirnhaus deseaba evitar el peligro de ser asociado a una
doctrina tan difamada. Se defendié en un escrito que envié a Thomasius en
forma privada, que Thomasius publicé en el nimero de junio de los
Monatgespriche junto con su propia réplica, donde reitera su acusacion.

Un texto publicado algunos afios mas tarde, evidencia qué entiende
Thomasius por atefsmo. “El ateo cree que ¢l es mas noble que las otras
criaturas que lo rodean y no honra a nadie, no ama a nadie, no confia en
nadie ni teme a nadie mds que a s{ mismo”,?0 escribe alli. Por consiguiente,
sostiene, si un ateo se comporta del mismo modo que lo hacen los hombres
creyentes, y “hace todo aquello que realiza un hombre virtuoso, quien busca
o posee la mayor dicha y felicidad” es por motivos muy diferentes. El ateo
lo hace porque su# ragdn le ensefia que llevar una “vida irracional” lo harfa
muy infeliz.2” Asi, reemplaza el temor de Dios por su propia razon.

El problema al que apunta este ataque contra los ateos no consiste,
pues, en si éstos son elementos nocivos para la paz del Estado y la vida en
sociedad. Su comportamiento exterior, en tanto que imitarfa al de los otros
hombres que si creen en Dios y aceptan sus leyes, no pone en peligro el
orden. Al contrario, el problema al que Thomasius apunta es el de denunciar
a la raz6n como una facultad que, al pretender ser la fuente de la moral, en
vez de elevar a los hombres, los reduce a animales que meramente imitan a
los que si pueden sentir el temor de Dios.

La polémica entre Thomasius y Thschirnhaus tiene como trasfondo
este mismo problema. Thomasius afirma que el nucleo filoséfico del
spinozismo es la posicion segin la cual la razén puede demostrarlo todo y
fundamentar incluso una moral. Y es por esto que lo considera un atefsmo.
Asi pues, en el marco de esta polémica, el término “spinozist’ es utilizado por

26 ‘Thomasius, Ch., Einleitung zur Sittenlebre, Halle, 1692, p. 149 (cfr. Czelinsky-
Uesbeck, Michael, Der tugendhafte Atheist. Studien zur Vorgeschichte der Spinoza-

Renaissance in Dentschland, Kénighasen u. Neumann, Wirzburg, 2007, p. 137).
27 1biden.



primera vez como una acusacion, remitiendo a la posicion segun la cual el
entendimiento existe en los seres humanos tal como existe en Dios.28

El interés que despertaba la doctrina de Spinoza en Alemania explica
el hecho de que, en el cambio de siglo, dos alemanes —el profesor de
literatura Sebastian Kortholt y el pastor luterano Johannes Colerus— realizan
investigaciones en Holanda acerca de la vida y la obra de Spinoza que
plasman en sendos estudios biograficos.?” Junto con el articulo incluido en el
Diccionario historico-critico de Pierre Bayle, que aparece por primera vez en
1697, estos textos tuvieron una gran difusién por todo el territorio aleméan.

Bayle, Colerus y S. Kortholt contribuyen a terminar de forjar la fama
de Spinoza como un ateo por haber propuesto una doctrina segin la cual la
naturaleza toda es identificada con la divinidad. Sin embargo estos textos,
presentan una serie de paradojas: por un lado, el hecho de que Spinoza es
retratado como un ateo virtuoso; por otro, el hecho de que su pensamiento
es caracterizado como absurdo e inaceptable y, a la vez, como sistematico y
fundado en razones.

Hasta finales del siglo XVIII estas tres biografias fueron la fuente
principal de conocimiento del spinozismo en Alemania. Como ya
adelantamos, sus criticas fueron repetidas y difundidas por otros escritos
hasta transformarse en lugares comunes de la literatura anti-spinozistas.
Pero las paradojas que presentan en conexion con la vida y con la doctrina

28 Thomasius, Ch. Freimiitige, lustige und ernsthafte, jedoch vernunftmdssige Gedanken oder
Monatsgesprache, ed.cit., p. 841.

2 Coletrus, Johannes, Korte dog waaragtige levensbeschriyving van Benedictus de Spinoza nit
Autentique Stukken en mondeling getuigenis van noglevende Personen, opgestelt [Breve pero verag,
biografia de Benedictus de Spinoza, recogida a partir de testimonios auténticos escritos y orales de
personas asin vivas], ]. Kindenberg, Amsterdam, 1705; Kortholt, Sebastian, “Praefatio”
en Kortholt, Christian, De #ribus impostoribus Magnus liber, Reumann, Kiel, 1700
(2%d.).

30 Pietre, Dictionnaire bhistorigne et critigne, P. Brunel, Amsterdam/Leiden/La
Haya/Utretch, 1696-7. Su gran éxito motivé numetosas reediciones. Hacia 1740 se
habfa reeditado siete veces. Para muchos pensadores del siglo XVIII, el articulo de
Bayle fue la unica fuente de datos acerca de la vida y doctrina de Spinoza. Al
respecto, véase Bahr, Fernando, “Spinoza en el Dictionnaire de Pierre Bayle” en
Tatian, D. y otros, Primer Cologuio Spinoza, Altamira, Buenos Aires, 2005.



de Spinoza, cumplen la funcién de generar aun mas curiosidad en los
lectores alemanes.

A esto dltimo también contribuyen los textos de otros dos autores de
origen aleman. Georg Wachter, quien afirma en una obra de 1699, que el
spinozismo conduce a la divinizacién de la naturaleza y afirma que éste es
heredero de la filosofia mistica de la Cabala judia, fuente de su atefsmo.’!
Pero contribuyendo a oscurecer aun mas la imagen de Spinoza, algunos
aflos mds tarde Wachter se retracta y ensaya una interpretacion
emanacionista del spinozismo, sosteniendo que ni esta doctrina ni la cabala
debfan ser consideradas atefstas, pues aceptan y defienden la existencia de
una divinidad.? Por su parte, Conrad Dippel, un decidido antiortodoxo,
acusa al spinozismo, sin ahorrarse insulto alguno, de ser ateo por haber
colocado como fundamento al diabélico Fatum, por haber abrazado un brutal
fatalismo que, al negar la libertad en Dios y los hombres, vuelve imposible la
moral.3 Dippel, quien defiende un espiritualismo ético, sostiene que el
pecado de Spinoza es un resultado de la aplicacién de la razén a la
investigacion teolégica y, sin embargo, reconoce en el racionalismo de
Spinoza una gran coherencia y, por tanto, cierto valor.3

3. El spinozismo en el nacimiento de la Ilustracién alemana

Durante las primeras décadas del siglo XVIII, estalla una segunda
polémica en la que un filésofo alemdn es acusado de spinozimo y, por lo
tanto, de ateismo. Se trata de Christian Wolff, perseguido por el tedlogo J.

3 Cfr. Wachter, Georg, Der Spinogismus im Jiidenthumb oder, die von dem heiitigen
Jiidenthumb, und dessen Gebeimen Kabbala 1 ergitterte Welt |E/l spinogismo en el judaismo o el
mundo divinizado/ idolatrado por el judaismo actual y su Kabbala secreta), Amsterdam, 1699.
32 Cfr. Wachter, Georg, Elucidarins Cabalisticus sive reconditae Hebraeornm philosophiae
Brevis et succincta recensio, Roma, 1700.

3 Ctr. Dippel, J.C., Fatum fatunm ..., en Ergffneter Weg zum Frieden mit GOTT und allen
Creaturen, Durch die Publication der simtlichen Schrifften Christiani Democriti, Betleburg,
1747, p. 69.

3 Alexander, G., “Spinoza und Dippel” en Griinder, K. y Schmidt-Biggermann, W.
(comps.), op.cit., p. 106.



Lange, su colega de la universidad de Halle, por haber sostenido la
independencia de la moral respecto de la religién.

En 1721 Wolff fue nombrado rector de la Universidad y su discurso
inaugural, titulado Oratio de Sinarum philosophia practica sostiene que los
principios éticos son independientes de la creencia religiosa. Wolff afirma
que la moral de los chinos se basa en el conocimiento, a través de la razén,
de las nociones de bien y de mal y que, por lo tanto, el ejercicio de la virtud
depende de la investigacion racional de la naturaleza.?>

Reaccionando en su contra Joachim Lange publica, en 1723, un
texto titulado Cawsa Dei et Religionis Naturalis Adversus Atheismum, donde se
ocupa de analizar todos los sistemas que ¢l considera que pueden llevar al
ateismo o que son en si mismos atefstas. Segin Lange, el atefsmo es el
resultado de un intelecto corrupto y los sistemas que conducen a él deben
ser considerados pseudophilosophia.’® Mientras que, por ejemplo, la filosofia
estoica y la doctrina de Hobbes son presentadas como conteniendo la causa
del ateismo y el sistema cartesiano como una doctrina que puede dar
ocasion a este error, Lange afirma que el spinozismo es en si mismo un
sistema atefsta.’” Este juicio se basa en el hecho de que, segin ¢él, Spinoza
considera que Dios es el universo y que el universo es Dios ademas de que
establece una absoluta necesidad sobre todas las cosas que elimina la nocién
de contingencia y anula la posibilidad de los milagros. De modo que el
primer error de Spinoza reside, segin Lange, en haber hecho de Dios la
sustancia del mundo, es decir, en haberlo negado.®® El segundo error es
haber establecido, al igual que los estoicos, un “absoluto mechanismi fats” que
implica la negacién de la libertad tanto en Dios como en los hombres.?

Ademas de motivar su expulsién de la universidad y su destierro del
reino de Prusia, esta acusacién y la subsiguiente polémica obligan a Wolff a

3 Véase Wolff, Christian, Oratio de Sinarum philosophia practica/ Rede iiber die praktische
Philosgphie der Chinesen, Meiner, Hamburg, 1985.

3 Cfr. Lange, Cansa Dei et Religionis Naturalis Adversus Atheismum, Halle, 1723, pp. 32
y ss.

37 Ibid., p. 54

38 Ibid., p. 55

3 Ibid. p. 56



estudiar a Spinoza y a intentar diferenciarse de su posicion. El resultado de
este estudio es la refutacién del sistema metafisico spinoziano que Wolff
incluye en la segunda parte de su Theologia naturalis publicada en 1737. Este
texto representa un verdadero hito en la historia de la recepcién de Spinoza
en Alemania, pues hasta entonces ningin pensador en el territorio aleman se
habia ocupado de analizar la teorfa metafisica de Spinoza, tal como es
expuesta en la Etica, de modo setio, filoséfico y sistematico. Las criticas allf
expuestas, sin embargo, no son ni profundas ni exhaustivas. Principalmente,
Wolff se dedica a analizar las definiciones de la F#ica y a mostrar que son
arbitrarias. Segun su interpretacién, es la definiciéon de sustancia la que
conduce a la afirmacién del fatalismo. Su conclusién es que el spinozismo es
adin mas peligroso que el atelsmo, pues éste excluye la posibilidad de la moral al
negar la libertad en Dios y los seres humanos.*?

Durante las primeras décadas del siglo XVIII, surgen ciertos
pensadores considerados spinozistas clandestinos, pues reivindican algunas
de las tesis del TTP e invocan el nombre de Spinoza en su lucha contra la
Iglesia luterana que consideraban corrupta. Hombres como Friedrich
Wilhelm Stosch, Theodor Ludwig Lau y Johann Christian Edelmann
encontraron en Spinoza a un aliado en muchas de sus causas politicas, como
la reivindicaciéon de la tolerancia religiosa y la libertad de conciencia, asi
como también en algunas de sus convicciones teologicas. En efecto, la
doctrina spinoziana de la inmanencia apoyaba la idea de que cada individuo
puede acceder directamente a Dios, sin necesidad de mediaciones externas.
Spinoza no es, para ellos, un ateo en el sentido de negar absolutamente la
existencia de Dios, sino que su doctrina les provee un concepto diferente de
la divinidad que permite mantener una posicién que ellos consideraron
cristiana, aunque se alejara de la ortodoxia. Al igual que Wolff, todos ellos
debieron sufrir las consecuencias de la acusacion de spinozismo.

Por haber reivindicado el spinozismo explicitamente, Edelmann es
quizas el representante mas significativo entre estos pensadores
clandestinos. En un texto publicado en 1740, este autor retoma la critica
spinoziana a las Sagradas Escrituras tal como aparece en el TTP y declara

40 Wolff, Ch., Theologia naturalis, Methodo scientifica pertractata, Regner, Frankfurt am
Main/Leipzig, 1737, parte 11, § 716



que prefiere ser ateo con Spinoza antes que cristiano con los ortodoxos.*!
Sin embargo, él no estd dispuesto a considerar al spinozismo como un
ateismo, pues ve en la doctrina spinoziana la representacion del Dios
verdadero, del criterio de la religiosidad. Edelmann fue perseguido por las
autoridades religiosas y civiles. Fue obligado a retractarse, sus libros fueron
quemados publicamente y su fama como ateo hizo que fuese sucesivamente
expulsado de las ciudades donde se instald. Se oculté en Berlin, donde
muri6 olvidado.

Cuatro afios después de la aparicién del polémico texto de Edelmann
—fecha que coincide ademas con la coronaciéon de Federico el Grande—
Johann Lorenz Schmidt traduce al aleman y publica la E#ica de Spinoza. La
inclusion de la refutacion de Wolff, es lo que debe haber permitido que
fuese aprobado por la censura. En efecto, el titulo del libro es La Etica de
Spinoza refutada por el conocido fildsofo de nuestro tiempo, el Sr. Chistian Wolff. Pero
ademas, Schmidt incluye en el volumen el Prefacio de Jelles, que ofrece una
apologia del spinozismo, y un indice tematico que permiten al lector abordar
el texto mas facilmente.

A pesar de afirmar explicitamente, en el prefacio de la obra, que su
intencion es la de poner en evidencia que la doctrina spinoziana ya habia
sido suficientemente refutada,® Schmidt fue acusado de cripto-spinozista,
buscado por la justicia y forzado a vivir en la clandestinidad, bajo un
seud6nimo. Pero su contribucién a la recepcion del spinozismo en Alemania
es inmensa y usualmente pasada por alto.3 La traduccién alemana de la Fica
fue, sin embargo, la condicion material que posibilitd el acceso directo al
texto a un publico mucho mds amplio y permitié la paulatina puesta en duda
de la imagen generalizadamente aceptada de su doctrina.

4 Edelmann, J.C., Moses it aufgedeckten Angesichte [Moisés con el rostro descubierto], 1740,
parte I, pp. 138-9

42 Cfr. B..S. Sittenlehre widerleget von dem beriibmten Weltweisen unserer Zeit Herrn Christian
Wolff, trad. y ed. de Johann Lotenz Schmidt, Leipzig / Frankfurt a. Main, 1744, pp.
3-4

4 Véase Goldenbaum, U., “Die erste deutshce Ubersetzung derl Spinozaschen
Ethik” en Delf, H., Schoeps, J., Walther, M. (comps.), Spinoza in der europdiischen
Geistesgeschichte, Edition Hentrich, Berlin, 1994, p. 108.).



4. La Polémica del spinozismo y el Spinozarenaissance

En 1755, Moses Mendelssohn publica sus Didlogos filosdficos (1755),
que consisten principalmente en un andlisis de la doctrina de Spinoza y
constituyen un intento explicito por recuperar filoséficamente la figura de
Spinoza.** Mendelssohn presenta a Spinoza como un hombre a quien la
historia de la filosofia le habia negado, por no haber sabido comprenderlo,
el lugar honorifico que se merecfa. Su primera estrategia de rescate consiste
en mostrar que Spinoza representa un momento necesario en el desarrollo
de la filosoffa racionalista, pues es quien permite la transiciéon de Descartes a
Leibniz. Ademas, Mendelssohn sostiene que, bien interpretado, el sistema
metaffsico spinoziano es totalmente compatible con el desarrollado por
Leibniz e incluso lo sefiala como el descubridor de la armonia
preestablecida.*> De este modo, la doctrina tan combatida no se opone sino
que se armoniza con aquella que constituia el fundamento filos6fico sobre el
que se construfa la Ilustracién alemana as{ como con el orden moral,
religioso y politico basado en un Dios teista. Mendelssohn ensaya, pues, una
doble salvacién de Spinoza, tanto respecto del valor filos6fico mismo de su
sistema como respecto de sus posibles consecuencias practicas.

Algunos aflos mas tarde, Lessing discute esta interpretacién del
spinozismo. En dos fragmentos enviados a Mendelssohn durante 1763,
publicados  péstumamente, Lessing denuncia como incorrecta su
interpretacién y parece situarse del lado de Spinoza al adoptar una ontologia
monista, dificilmente armonizable con el concepto tefsta de la divinidad.*

4 Mendelssohn, M., Philosgphische Gespréiche, Voss, Berlin, 1755

4 Cfr. Mendelssohn, M., Gesammelte Schriften. [ubildumsansgabe, ed. A. Altmann,
Akademie-Verlag, Berlin, 1929 y ss. Reedicién a partir de 1974: Stuttgart - Bad
Cannstatt, Friedrich Frommann Verlag (Gunther Holzboog), t.1, pp. 6 y ss.

4 Los dos fragmentos son: “Durch Spinoga ist Leibniz nur auf die Spur der
vorberbestimmten Harmonie gekommen” [“A través de Spinoza, Leibniz dio sélo con la
pista de la armonfa preestablecida”] v “Uber die Wirklichkeit der Dinge anfer Gott”
[“Sobre la realidad de las cosas fuera de Dios”]. Ambos fueron publicados
poéstumos bajo el titulo Spinogisterey en Lessing, Karl Gotthelf, Gotthold Epbhraim
Lessings Leben, nebst seinem noch iibrigen litterarischen nachlasse, Vossische Buchhandlung,
Betlin, 1795, t. II pp. 164-169.



En efecto, el analisis de ciertos textos de Lessing permite afirmar que éste
postuld la existencia de un Dios inmanente que, a diferencia de lo sostenido
por los enemigos del spinozismo, le posibilité construir una teorfa moral
conectada con una doctrina politica coherente con su credo ilustrado. Esto
se confirma en la ultima obra publicada por Lessing en vida: La educacidn de!
género humano, cuyo {73 despertaria en Jacobi la sospecha de que tal vez
Lessing era un spinozista.*’

En efecto, el mismo afio en que aparece este texto de Lessing, Jacobi
lo visita en Wolfenbiittel y alli mantienen una conversacién que puede ser
considerada como el momento central del proceso de recepcion de Spinoza
en Alemania. Segun el relato que algunos afios mas tarde hace Jacobi de esta
conversacion, Lessing le habria confesado que los conceptos ortodoxos de
la divinidad no lo satisfacian, que era un partidario del ben kai pan [uno y
todo| y que estaba convencido de que “no hay otra filosofia que la filosofia de
Spinoza.”*

Jacobi utiliza esta afirmacién de Lessing para iniciar, luego de la
muerte de éste, en una polémica epistolar con Mendelssohn. Por un lado, su
interés reside en mostrar que, tal como lo reconoce Lessing, toda la filosofia
racionalista conduce al spinozismo, pues esta doctrina representa el
producto mas acabado y perfecto de la tendencia propia de los seres
humanos a conocerlo y explicarlo todo mediante su razén.*> El rigor y la
severidad en la aplicacién del principio #ada proviene de la nada es el rasgo que
caracteriza al spinozismo y la marca que confirma que su sistema representa
la radicalizacién de la posicién racionalista, comprometida con el principio
de razén suficiente.

Jacobi sostiene que todo sistema especulativo debe aceptar el
principio de razén suficiente. Este principio es el requisito necesario para
poder afirmar el encadenamiento légico y causal, sin lagunas ni
interrupciones, de los entes reales. Es también la causa de que se pueda

47 Lessing, Die Erziehung des Menschengeschlechts, 1780.

48 Cfr. Friedrich Heinrich Jacobi's Werke, Képpen y Roth (ed.), Gerhard Fleischer,
Leipzig, 1812-1825 (Reimpr: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1968),
t. IV.1, p. 55.

4 Cfx. ibid., t. IV.2 pp. 129 y ss.



exigit a la razén humana que recorra ese encadenamiento con pasos
continuos, sin permitirle dar ningin salto, sin que deje nada sin
explicacion.” Asi pues, en el ambito de la realidad, todo hecho en el
universo spinoziano tiene una causa; en el ambito del pensamiento, todo
concepto tiene una razén. No existe el vacio ni la generacién a partir de la
nada, asi como no existe una verdad que no pueda ser deducida a partir de
otra. Aceptar este esquema determinista propio de la explicacién cientifica y
extenderlo a todos los ambitos de la realidad, es lo que conduce de modo
necesario e indefectible, sostiene Jacobi, al ateismo y al fatalismo 5!

De modo que Spinoza es para €l el filébsofo mas coherente de la
historia, que ha llevado los principios del racionalismo a su radicalizacién vy,
con honestidad, ha aceptado sus consecuencias. Sin embargo, estas
consecuencias son para Jacobi inaceptables, pues el fatalismo y el ateismo
implican la aniquilacién de la religién, la moral y el orden politico tal como
Jacobi los desea y defiende. Y dado que el spinozismo no puede ser refutado
mediante argumentos, Jacobi propone un abandono de la filosoffa mediante
un salto mortal que lo depositaria en el ambito de la revelacién y la fe.>

Luego de la publicacién en 1785 de sus Cartas sobre la doctrina de
Spinoza al Sr. Moses Mendelssohn,>> la cuestién del supuesto spinozismo de
Lessing se volvié un asunto de discusién publica y Spinoza se transformd,
hacia finales del siglo XVIII, en el problema central de la discusién filoséfica
en Alemania y ninguno de los pensadores prominentes de la época puede

0 Véanse Kahlefeld, Susan, Dialektik und Sprung in Jacobis Philosophie, Konigshausen
u. Neumann, Wirzburg, 2000 p. 31 y Schick, Stefan, Vemmnittelte Unmittelbarkeit.
Jacobis «Salto mortaler als Konzgept zur Aufhebung des Gegensatzes von Glanbe und Spekulation
in der intellektuellen Anschaunngl der Vernunft, Konigshausen u. Neumann, Wiirzburg,
2000, p. 45.

51 “Todos los caminos de la demostracién conducen al fatalismo”, sostiene Jacobi
en la cuarta de sus tesis breves sobre Spinoza (Friedrich Heinrich Jacobi's Werke, ed.cit.,
t. IV.1 p. 223). Pero, segun ¢él, “El fatum anula necesariamente a Dios, y Dios al
Jatun?” (ibid., p. 218).

52 Cfr. ibid., p. 59

53 Jacobi, F. H., Uber die 1.ehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn,
Breslau, 1785.



quedar al margen.>* Pero el problema del credo de Lessing y el de la correcta
interpretacién de Spinoza quedd, gracias a la agudeza de la argumentacién
jacobiana, explicitamente conectado con el problema_de la legitimidad del
proyecto ilustrado. Enfrentarse a la doctrina spinoziana significé enfrentarse
al problema de los limites de la razén.

Frente a la publicacién del texto de Jacobi, Mendelssohn reacciona
con un escrito que consume sus ultimas energfas (pues pocos dias después
de concluirlo, muere) titulado A los amigos de Lessing> en el que sostiene que
Lessing jamds pudo haber adherido al spinozismo tal como Jacobi lo
entiende.’® Pero ademds acusa a Jacobi de haber injuriado a la razén y lo
considera un fanatico, un Schwdrmer que pretende convencer a todo el
mundo de su credo irracionalista. El mismo no cree que la Tlustracion se
encuentre amenazada por las afirmaciones jacobianas y sostiene que, cuando
la especulacion parece ir demasiado lejos y se encuentra en peligro de perder
su rumbo, hay que orientarse segin el sentido comun o sano
entendimiento.’

La respuesta de Jacobi a las acusaciones de Mendelssohn es
contundente. Frente a lo que él ve como una deshonestidad por parte de los

54 Sobre la Polémica del pantefsmo o del spinozismo, véase Scholz, H. (comp.), Die
Hauptschriften zum Pantheismusstreit gwischen Jacobi und Mendelssobn, Hartmut Spenner,
Waltrop, 1916 (reimpresion: 2004); Timm, H. op.ciz. Bell, David, Spinoza In Germany
From 1670 To The Age Of Goethe, Institute of Germanic Studies, University of
London, 1984; Christ, Kurt, Jacobi und Mendelssohn, Koénigshausen u. Neumann,
Wiirzburg, 1988; Tavoillot, H-P., Le Crépuscule des Lumiéres. Les documents de la Querelle
dn panthéisme. 1780-1789, CERF, Paris, 1996; Sylvain Zac, Spinoza en Allemagne.
Mendelssobn, Lessing et Jacobi, Méridiens Klincksieck, Paris, 1989.

% Mendelssohn, M., A#n die Freunde Lessings. Ein Anbang zu Herrn Jacobi Briefwechsel
siber die Lebre des Spinoza, Betlin, 1786.

5% En el libro que él mismo habfa publicado como resultado de su enfrentamiento
con Jacobi titulado Horas matinales o lecciones acerca de la existencia de Dios, Mendelssohn
habfa sostenido que Lessing podtia haber adherido a un “spinozismo purificado”
que coincidfa con su primera interpretacion de esta doctrina en clave leibniziana y
que no tenfa ninguna consecuencia negativa para la moral y la religion (cfr.
Mendelssohn, M. Morgenstunden oder 1V orlesungen iiber das Daseyn Gottes, Voss,
Berlin, 1785 en Idem., Gesammelte Schriften. Jubiliumsansgabe, ed.cit., t. 3.2 p. 104).

57 Cfr. ibid., p. 81.



ilustrados berlineses, quienes abandonan la busqueda de la verdad si piensan
que ésta contradice lo que ellos consideran que es racional, alaba a Spinoza
como “Santo Benedicto”, por haber permanecido fiel a sus principios y por
haber aceptado sus consecuencias.’® Respecto de la acusacién de haber
injuriado a la razén por afirmar que ésta no puede demostrar la existencia de
Dios, Jacobi se limita a preguntar “cY Kantr”. En efecto, ya en su primera
edicion de la Critica de la razdn pura, aparecida pocos afios antes, Kant afirma
la imposibilidad de demostrar la existencia de Dios y la necesidad de poner
limites a la raz6n en su uso especulativo.”

El ataque de Jacobi a la Ilustracion y la imposibilidad de Mendelssohn
de defenderla, obliga a Kant a intervenir. Lo hace en un articulo titulado
“SQué significa orientarse en el pensamiento?”, en el que define su posicion en la
polémica y expone su critica a la doctrina de Spinoza. Sin dar evidencias de
poseer un conocimiento profundo del spinozismo, su critica se basa
fundamentalmente en la identificacién de esta doctrina con un dogmatismo.
Spinoza es un dogmatico, pues no ha realizado la critica y por lo tanto se fia
del método matematico en metafisica y pretende poder conocetlo y
demostrarlo todo. En tanto que representante del dogmatismo, Kant
denuncia a la filosoffa de Spinoza como conducente tanto al atefsmo como
al fanatismo, esto es, al abandono de la razén y como un peligro para la
moral y el orden La lucha contra Spinoza —pero también contra
Mendelssohn y contra Jacobi— coincide en Kant con la tarea de justificar la
necesidad de la critica, que coincide a su vez con la necesidad de difundir y
poner en marcha el proceso de la auténtica llustracién, tal como él la
redefine en oposicién a Mendelssohn y los ilustrados berlineses. Segun
Kant, la Ilustracién no consiste en acumular conocimiento y saberes, sino
que se trata de conocerse a sf mismo y atreverse a ser autdbnomo.

Asi pues, si el Spinozgismusstreit pone al descubierto y profundiza la
crisis de la metafisica moderna y de una Ilustracion que confiaba en el

8 B. H. Jacobi, Wider Mendelssobns Beschuldigungen, betreffend die Briefe iiber die Lebre des
Spinoza en Friedrich Heinrich Jacobi's Werke, ed.cit., t. IV.2 p. 245.

5 Ibid., p. 255.

00 Kant, 1., “Was heiBt: sich im Denken Orientieren?”’, Berlinische Monatsschrift, 1786
en Kants  gesammelten ~ Schriften, Akademieansgabe, Preullischen Akademie der
Wissenschaften, Berlin, 1900 y ss, t. VIIL, pp. 134 y ss.



absoluto poder de la razén demostrativa,s! hay que admitir que esta
polémica representa asimismo la coyuntura que permite que la Ilustracion
alemana renazca, triunfante y renovada de la mano de Kant.

Pero Jacobi no luchaba dnicamente contra la Ilustracién. También
utilizaba a Spinoza para enfrentarse a Herder y Goethe, representantes de lo
que ¢l consideraba otra variante de ateismo: el Sturmm und Drang que proponia
la adoracién de la naturaleza y la celebracién de la autonomia humana.
Frente a las criticas que éste realiza a Spinoza, Herder y Goethe —quienes
son impulsados por el debate entre Mendelssohn y Jacobi a retomar y
profundizar el estudio de la Etica— se revelan como herederos de Lessing —
incluso tal vez de Edelmann— al adoptar con ciertas variaciones la nocién
spinoziana de Dios como un ser inmanente e impersonal, principio
originario de toda vida, al que se descubre y conoce mediante la
investigacion cientifica de la naturaleza.? De este modo, combaten la idea
de que el spinozismo represente un peligro para el orden y para la religion.
Al contrario, ellos ven en esa doctrina la inica capaz de ofrecer un concepto
filosofico coherente de Dios, el hombre y la naturaleza. El 9 junio de 1785
Goethe escribe a Jacobi, expresando su total desacuerdo respecto de su
valoracién de la doctrina spinoziana y afirma que “si otros estan dispuestos
a llamar a Spinoza ateo, yo preferirfa llamatlo y alabarlo como theissimum y
christianissimnm.” %

o1 Cfr. Vaysse, |-M, Totalité et Subjectivité. Spinozga dans Ildéalisme Allemand, Vrin, Paris,
1994, p. 10; Beiser, The Fate of Reason. German Philosophy from Kant to Fichte, Harvard
University Press, Cambridge /London, 1987, p. 45; Tavoillot, op.cit., p. XI; Strauss,
L., “Einleitung” en Mendelssohn, M., Gesammelte Schriften. [Jubilanmsansgabe, ed.cit., t.
3.2, p. LX.

62 La recepcion de Spinoza por parte de Goethe se encuentra a lo largo de toda su
obra. El texto que surge especificamente en el contexto del Spinozisnusstreit se titulo
“Studie nach Spinoza” (Goethe, Berliner Ausgabe, ed. Seidel, Aufbau, Betlin, 1960 y
ss., t. 18, p. 140). Herder participa con su texto titulado Go#t, einige Gespriche [Dios,
algunas conversaciones|, Ettinger, Gotha, 1787.

3 Jacobi, F.H., Briefwechsel. Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der Wissenschaften,
Frommann-Holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt, 1987 y ss., t. L4, p. 118.



5. La doble discusién en torno al spinozismo

Podemos, entonces preguntarnos sgué es lo que se discute cuando se discute
acerca del spinozismo en Alemania? A partir de la breve reconstruccion del
derrotero de la doctrina spinoziana a lo largo de todo el siglo XVIII,
creemos poder afirmar que esta doctrina enfrenta a los pensadores alemanes
de todo el siglo XVIII a dos constelaciones problematicas diferentes, que se
conectan con los dos sentidos principales a los que remite la acusacién de
ateismo arrojada contra ella.

Por un lado, el spinozismo es denunciado como una doctrina ateista
en tanto que simplemente niega la existencia de un Dios tefsta, niega la
divinidad de las Sagradas Escrituras y, por lo tanto, aniquila la religién
revelada, la moral y el orden politico fundados en una divinidad
trascendente, justa, libre. El auténtico significado de la acusacién de ateismo
es, en este primer sentido, el seflalamiento de Spinoza como un peligro.

St las tesis del TTP hicieron que muchos filésofo y tedlogos, como
Jacob Thomasius, Musaeus y Christian Kortholt, vieran en el spinozismo un
peligro para el orden religioso y politico, y denunciaran a Spinoza como un
enviado del diablo con la misién de subvertir los derechos divinos y
humanos para perjuicio de la Iglesia y el Estado, otros vieron que la
peligrosidad de la doctrina spinoziana se fundaba en su afirmacién de la
necesidad absoluta, de un determinismo supuestamente ciego y, por tanto,
lo denunciaron como un ateo por negar a Dios una voluntad libre. Este es el
caso de Leibniz y Wolff asi como de Dippel. Jacobi, por su parte, encarna la
expresion mas radical de esta actitud hacia Spinoza, pues para ¢él el
spinozismo —y toda la filosofia racionalista— aniquila la religién y la moral y
por lo tanto pone en peligro el orden social y politico. Su denuncia de
ateismo contra Spinoza apunta, pues, a remarcar las consecuencias
inaceptables de la doctrina spinoziana.

De modo que la confrontacién con la doctrina spinoziana tanto del
TTP como del la Etica enfrenta a los tedlogos y filésofos alemanes al
problema de cudles son las premisas metaffsicas requeridas para la
fundamentacién y la conservacién del orden politico, religioso y moral. Asi,
la lucha contra el monismo ontolégico y el determinismo naturalista
spinozianos y su consecuente defensa de la democracia y de la posibilidad de



un acceso personal a Dios, sin mediaciones por parte de ninguna Iglesia,
pone en evidencia hasta qué punto estos pensadores del siglo XVIII vieron
en el spinozismo un peligro para el orden.

Observar la cuestion de este modo permite a su vez comprender por
qué ciertos personajes heterodoxos y enemigos del statu quo, como
Edelmann o Schmidt encontraron en Spinoza un aliado para sus batallas y
fueron perseguidos y condenados por ser spinozistas clandestinos. Sus
diferentes recuperaciones del spinozismo podtian incluso ser vistas como
una primera salvacion de esta doctrina, aunque esta no implicaria un llamado
a modificar la comprensién que se tenia de ella, sino simplemente a situarse
en un mismo frente de batalla junto a Spinoza.

Pero ademas, Spinoza es denunciado como ateista y rechazado por
ciertos pensadores alemanes, ya no por lo que su doctrina niega ni por las
consecuencias de esa negacion, sino por el hecho de haber postulado una
divinidad que, en vez de ser objeto de la fe, es demostrada racionalmente. Su
nocién de Dios pretende ser un producto de la razén humana, que se
presenta como la maxima autoridad en la investigacién de la verdad.

En tanto que su posicién pretende ser racional y sistematica —Spinoza
es el ateo de sistema, segin la caracterizacion de Pierre Bayle— sus enemigos
intentaran mostrar que es alli donde radica su error. Incluso atribuiran el
hecho de que Spinoza afirme lo que ellos consideran como absurdos a cierta
exageracion en el uso de la razén demostrativa —el spinozismo es
cartesianismo radicalizado, segin la caracterizacién de Leibniz—.

Este problema, el problema del alcance de la razén humana,
constituye el ndcleo de la polémica que Christian Thomasius y Walther von
Tschirnhaus, asi como el trasfondo de la acusaciéon de spinozismo contra
Wolff por parte de Joachim Lange. Este es el verdadero problema detras del
Spinozismusstreit entre Mendelssohn y Jacobi, y también Kant discute a
Spinoza en este dmbito problematico: el spinozismo, en tanto que es una
filosoffa dogmatica que se aventura con la razén especulativa mas alla de los
limites legitimos de su uso, conduce, segun la vision kantiana, al atefsmo y al
fanatismo.

De modo que este segundo aspecto problematico que subyace a la
discusién del spinozismo en Alemania se superpone con el problema del



poder y los limites de la razon, del derecho de la fe y el sentido de la
revelacién, cuyas implicancias llegan hasta la posibilidad de fundamentar de
modo auténomo la moral, desligar lo politico de poderes trascendentes y
erigir una religién puramente racional, igual para todos los hombres. Asi, a
finales del siglo XVIII, posicionarse frente a Spinoza era posicionarse frente
al problema del sentido y el alcance del proyecto de la Aufklirung, que en
muchos aspectos parecia coincidir con las propuestas éticas y politicas de
Spinoza.t

En definitiva, es este segundo aspecto de la discusiéon acerca del
spinozismo lo que motiva su santificacién por parte de ciertos pensadores
alemanes y el consiguiente renacimiento de su doctrina. Jacobi, quien
denuncia a Spinoza como un ateo y un fatalista, estd sin embargo dispuesto
a llamarlo Heiliger Benedictus [Santo Benedictus], porque su figura representa
la coherencia y la honestidad intelectual de la que, segin él, Mendelssohn y
los ilustrados berlineses carecian.> Goethe y Herder también ven en
Spinoza un santo, pero el motivo y el resultado de esta santificacién son
muy diferentes a los de Jacobi. En primer lugar, podria decirse que
coinciden con la posicién jacobiana al afirmar que el spinozismo es para
ellos el tnico sistema filos6fico que ofrece un concepto de Dios coherente
con la razén humana. Sin embargo, este Dios spinoziano —inmanente,
natural, impersonal, necesario— no conduce para ellos al abismo del atefsmo
y de la inmoralidad, sino que al contrario, es el Dios que hace posible una
moral y una religion.

Nuestro andlisis pone, pues, en evidencia que Spinoza fue acusado
como un ateo por los pensadores alemanes, ya por lo que su doctrina niega
—el Dios del teismo, la revelacion, el libre arbitrio— ya por lo que su doctrina
afirma —el Dios inmanente y necesario— pero esto, especialmente, por como
lo afirma: racional y sistematicamente. Al ocuparse de la doctrina spinoziana,

64 Respecto de la relacién entre el spinozismo y la Ilustracién, véanse Jacob,
Margaret, The Radical Enlightenment: Pantheists, Freemasons, and Republicans, George
Allen and Unwin, London, 1981; Israel, Jonathan 1., Radical Enlightenment: Philosophy
and the Mafking of Modernity 1650-1750, Oxford University Press, Oxford, 2001;
Pitzold, op.cit.

05 F. H. Jacobi, Wider Mendelssobns Beschuldigungen, betreffend die Briefe iiber die Lehre des
Spinoza en Friedrich Heinrich Jacobi's Werke, ed.cit., t. IV.2 p. 245.



los pensadores alemanes debieron cuestionarse qué alcance estaban
dispuestos a reconocetle a la razén humana y, paralelamente, si no debian
admitir con Lessing que los conceptos ortodoxos de la divinidad ya no los
satisfacfan. Creemos que estas dos cuestiones permanecen latentes como
trasfondo de las discusiones filoséficas de la dltima década del siglo XVIII
en Alemania y que proveen una clave para comprender el lugar complejo
que Spinoza ocupa en las obras de los autores que dan origen al Idealismo
aleman.



