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La encuesta Creencias y religiones en Argentina, realizada en enero de 2008
muestra diferencias regionales que en el caso del NOA a primera vista harfan
pensar en un catolicismo mds arraigado y una consiguiente menor diversidad de
creencias y précticas religiosas. Este trabajo explora esta aparente homogeneidad,
buscando sus fisuras mediante un razonamiento que se pregunta, no por la au-
tenticidad expresiva de los encuestados, sino por la complejidad que esconde la
autoidentificacién como catdlicos de los creyentes de la regién. Mediante aproxi-
maciones a los datos que no carecen de riesgo, pero juzgamos epistemoldgica-
mente justificadas, buscamos indicios de la diversidad no dicha, que histérica-
mente se disimula en la regién por debajo de la legitimidad de nominacién.

Palabras clave: Catolicismo/ Noroeste Argentino/ legitimidad religiosa/
cuentapropismo catélico

The survey Beliefs and Religions in Argentina, held in January 2008 shows regio-
nal differences. In the case of NOA, at first glance, those would make think in a more
deeply rooted Catholicism and therefore in a less diversity of religious beliefs and prac-
tices. This paper explores this apparent homogeneity, looking for his fissures by questio-
ning, not the expressive authenticity of respondents, but the complexity hidden under
the self-identification as Catholic believers in the region. Through approximations to
the data, which are not without risk, but that we judge epistemically justified, we seck
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evidence of not expressed diversity, that is bistorically dissimulated in the region below
the legitimacy of nomination.

Keywords: Catholicism/ Argentinian Nor-West/ religious legitimacy/ catholic sel-
[finadeship
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“Las condiciones de la observacion histdrica no excluyen algunos momentos de razona-
miento experimental, pero obligan, si se quiere aplicar los resultados de ese razonamiento al
mundo del que proviene la informacion, a efectuar razonamientos sobre las condiciones li-
mitantes de cada uno de los razonamientos experimentales, a realizar constataciones sobre las
condiciones de las constataciones. La composicion de estos diferentes razonamientos no es otra
cosa que un razonamiento socioldgico.” (Passeron 1991, traduccion. mia)

“La diversidad en la homogeneidad conviene claramente a una institucion que debe

tratar de manera tan homogénea como sea posible a una clientela distribuida (de manera di-
ferente segiin las épocas) entre las clases sociales, las clases de edad y las clases sexuales, o tratar
de manera tan diferenciada como sea posible a clientes que, aunqgue muy diferentes en varios
aspectos, tienen en comiin el hecho de ser catdlicos” (Bourdieu, 1982).

La reciente Encuesta sobre Religiones y creencias en Argentina, nos ha de-
vuelto matices diferenciales importantes respecto de las adscripciones, creencias
y pricticas religiosas segun las diversas regiones del pais. En el NOA se ha apor-
tado evidencia estadistica a lo que el sentido comun ya nos decfa: un catolicismo
aparentemente muy arraigado en todos los sectores sociales, en una medida tal
vez mds importante de lo previsto por muchos de nosotros. Este llamado a la
realidad que nos hace la encuesta se convierte a su vez en el inicio de un proceso
de exploracién de indicios, de formulacién de nuevas preguntas y de bisqueda de
matices, cuyo significado y alcance deberemos medir con cuidado, en la medida
en que sabemos que el razonamiento sociolégico “colmard los vacios” (Passeron,
1991:111-136) del razonamiento discontinuo de las estadisticas, seamos cons-
cientes o no de ello, con otras informaciones o con aserciones de fundamento
tedrico. Procuraremos por eso no ignorar las condiciones de produccién de nues-
tro conocimiento, no sélo explicitando lo mds que podamos el razonamiento,
sino recuperando también el de las hipétesis que estuvieron presentes a la hora
de formular las preguntas y codificar los datos de la encuesta.
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En este trabajo, ensayaremos —partiendo de los medios que nos ofrece la en-
cuesta- una estrategia para explorar las razones y los modos de esa identidad ca-
télica confesada en el NOA, e intentaremos un sondeo al interior de una homo-
geneidad de nominacién que estd lejos de garantizar homogeneidad de creencias
y practicas'. Para esto, esbozaremos primero una tipologfa de creyentes para la
regién, construida a partir de las variables que se refieren a la vinculacién insti-
tucional; confrontaremos luego algunos datos de la encuesta con datos censales
puntuales de la estructura social regional, estudiaremos el conjunto desde las
diferencias en el nivel de escolarizacién, hilvanando a lo largo del razonamiento
algunas hip6tesis interpretativas sobre el cardcter de la diversidad y la homoge-
neidad del catolicismo local.

1. DE UN “DOCUMENTO REGIONAL DE IDENTIDAD” cATOLICO,
A LA BUSQUEDA DEL ADN.

A la sola pregunta sobre creencia en Dios, el NOA ostenta una primera dife-
rencia, que resulta significativa: si en la media nacional la creencia en Dios es de
91%, en el NOA los encuestados manifiestan creer en un 98%. Ahora bien, este
margen diferencial de siete puntos, se acenttia hasta duplicarse cuando se trata
de la confesidn religiosa: mientras en Argentina el 76,5% se declara catdlico, en
el NOA la cifra asciende al 91,2% de la poblacién encuestada. El dato se hace
significativo ademds en la medida que la diferencia se convierte en una constante
de idéntico sentido a lo largo de casi toda la encuesta: por dar algunos ejemplos:
la tasa de bautismo —efectiva o intencional- es 8 puntos mayor; un 10% mds que
en la media nacional cree que el aborto debe estar prohibido siempre; sélo el 6%
dice no ir nunca a las ceremonias del culto religioso, y un 41% afirma asistir con
mucha frecuencia; el indice de los que dicen relacionarse con Dios “por su propia
cuenta’ es el mds bajo del pais después del cuyano y un 25% de la poblacién
(contra el 14% de la media nacional) no cree que se pueda ser buen religioso
sin ir a la iglesia. El indice de evangélicos es el mds bajo de las regiones del pais
(3,7%) y la suma de los agndsticos, ateos y sin religion, que alcanza al 11,3% en
la nacién, es de sélo 0,5% en estas provincias. En suma, las cifras a primera vista
exhiben un catolicismo indudablemente mds arraigado y sostenido que en el
resto del pais, donde los individuos asisten a las ceremonias de culto més asidua-
mente y adhieren a las normas de la jerarquia eclesidstica con mds fuerza.

1 Distinguimos “creencias” y “prdcticas” a los fines analiticos, sin dejar de tener presente
la complejidad corporalizada de ambas dimensiones analiticas en el sentido préctico
de los agentes (Bourdieu 1980).
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Pero al mismo tiempo, esta constatacién, llama a andlisis mds minuciosos. No
hay que olvidar que decirse “cat6lico” remite (entre otras cosas que no vamos a
negar y que mds bien intentaremos comprender) a una adscripcién institucional
otorgadora de una identidad social, una “etiqueta’, que en condiciones de no ser
diferencial de otras etiquetas (dada el bajo porcentaje de otras identidades reli-
giosas declaradas), puede sustentar una especie de ciudadania, un “documento de
identidad” cuyos significados subjetivos pueden ser muy diversos, pero cuyo sen-
tido objetivo supone la ubicacién dentro de una “normalidad”, es decir de unos
pardmetros regulares que sustentan cierta aceptabilidad social. Abordaremos la
cuestion en la encuesta a partir de tres estrategias interrelacionadas:

1. Una primera estrategia serd tomar el peso de esta particularidad regional leyen-
do los datos en términos absolutos: si dejamos de lado la diferencia respecto
de la media nacional ;el NOA se presenta tan catdlico como la comparacién
sugiere? Y ademds, si por hipétesis la diferencia entre el NOA y otras regiones
se vinculara al grado o el modo de secularizacién de la sociedad jensayar una
tipologfa de creyentes a partir del modo de relacién con Dios, nos puede dar
pistas para comprender las diversidades al interior de esta identidad catdlica?

2. Una segunda estrategia serd explorar la distancia entre lo declarado en la en-
cuesta y algunos indicios fuertes sobre las pricticas reales, provenientes de
otras fuentes de datos. Al utilizar el Censo Nacional u otras estimaciones me-
nos rigurosamente construidas, no nos proponemos realizar comparaciones
estadistica, que serfan técnicamente errdneas, sino pesar socioldgicamente una
distancia entre decires y haceres que no pone en duda la palabra de los en-
cuestados, sino que nos permite aproximarnos al sentido de la misma, sentido
que de todas maneras deberd continuar trabajindose por otros métodos.

3. Nuestro tercer movimiento, orientado a buscar en las respuestas algunos indi-
cios en qué apoyar hipétesis sobre el sentido de esta distancia, asf como sobre
las complejidades reveladas por el intento de tipologia, consistird en aproxi-
marnos una vez més a los datos de la encuesta, esta vez fijando la atencién
en las diferencias segtn nivel de estudios. Una vez mds, no pretenderemos
inducir de los datos estadisticos la validez de las hipétesis, sino apenas apun-
tar algunos indicios que abran interrogaciones para animar nuevos modos de
abordaje.
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LOS DATOS LEiDOS CON AUTONOMIA

DE LA COMPARACION NACIONAL2

Si el “Documento Regional de Identidad” catélico del NOA aparece como
contundente en las comparaciones con la media nacional, sin embargo, tomado
en si mismo, revela numerosos huecos a explorar: el 74% de los adultos encues-
tados, catdlicos en la abrumadora mayoria ya senalada, han estado muy o algo de
acuerdo en que es posible ser buen religioso sin ir a la iglesia; el 70% ha mani-
festado algin grado de acuerdo sobre permitir el aborto, sea como derecho de la
mujer, sea en determinadas circunstancias; un poco mds de la mitad dice relacio-
narse con Dios “por su propia cuenta” (52,9 de los que se declararon catélicos);
menos del 20% considera que el gobierno deba escuchar a los obispos y pastores
para definir politicas de salud sexual y reproductiva; casi el 70% dicen adherir a
la religién “porque se lo transmitieron desde pequenios” y casi la mitad, ante la
opcién de que sus hijos hereden o elijan su propia religién, piensa que sus hijos
deberdn tener la misma religién que ellos, es decir, parecen considerar espontd-
neamente a la religién como una identidad recibida. ;Qué significa entonces esta
etiqueta autoasignada “catélico”, que remite a una institucién otorgante, pero de
la cual se puede prescindir luego en la vida cotidiana; institucién que conserva un
prestigio relativamente alto® pero cuya doctrina y disciplina se puede cuestionar
fuertemente (como nos muestran las respuestas sobre cuestiones controversiales);
identidad que no impide por otra parte, consultar curanderos (33,4% confiesa
haber consultado en el tltimo afio y 42,5 dice creer algo o mucho), creer en la
Pacha Mama (43,4 cree algo o mucho) o en la Difunta Correa (55,1%), a pesar

2 Debemos tener en cuenta que la poblacién del NOA, segin el tltimo censo, es de
4.478.470 habitantes, es decir, el 12,30% de la poblacién nacional. Nuestra muestra
consiste en una sobrerrepresentacién de 400 personas, organizada en cuotas de edad y
sexo, que nos permite decir algo sobre esta poblacion, aunque cuando hablemos segtin
nivel de estudios la apoyatura empirica del razonamiento se adelgazard con el tamafio
de la muestra.

3 En la calificacién de instituciones, los encuestados dan en promedio un 7,6 para la
Iglesia Catélica, levemente por encima de la calificacion de sus agentes legitimados
(obispos, curas y monjas obtienen 7 en promedio), y primera en el ranking de con-
flanza de instituciones en el pais, seguida por los medios de comunicacién, con 6,9.
Sin embargo, es el conjunto de la escala el que es utilizado en el NOA de modo
diferente que en el resto del pais: se califica globalmente con mayor puntaje, aunque
el orden de méritos es idéntico. Este es tal vez el dato mds interesante a reflexionar:
la actitud de la poblacién a la hora de ponerle una nota a personas e instituciones
constituidas en un lugar de autoridad.
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de todas las prédicas del discurso oficial de los dirigentes catdlicos en contra de
estas prdcticas y creencias?

1.1 Los que se relacionan con Dios ‘por la institucion” y
({3 . »
“por su propia cuenta

Nuestro primer movimiento para intentar avanzar con el instrumento de la
encuesta en la comprensién de esta unidad de nominacién y de su diversidad in-
terna, serd intentar una caracterizacién de modos de relacionarse con la religion.
En este NOA catélico, sélo el 37,2 de los que se confiesan tal dicen relacionarse
con Dios “por medio de la institucién eclesial”. La probabilidad de esta respuesta
se mostré mds alta entre las mujeres (43,3 de ellas) que entre los varones (29,7
de los hombres) y la adhesién institucional se acenttia a medida que avanzamos
en las franjas de edad (60,6% entre los mayores de 65, ronda el 42% entre los
adultos, mientras que entre los jévenes predomina ampliamente el “cuentapro-
pismo” (70,5)). Si bien en la encuesta no se han considerado cuotas por nivel de
escolarizacidn, se puede decir que los resultados insintan una tendencia mayor a
esta respuesta entre personas sin escolarizacién o con primaria incompleta (63%
de los sin estudios dicen relacionarse por medio de la institucidn, cifra que luego
ronda el 30% en todos los otros niveles de instruccién). En cambio, la tendencia
a relacionarse “por su propia cuenta” aparece mds entre los hombres (57,4%), los
jovenes (70,5%) y los que han podido concluir la secundaria (60,9%).

Estas tendencias que se perciben revisando el total de encuestados, se confir-
man en la medida que, intentando esbozar una tipificacién de creyentes a partir
de los modos de relacionarse con Dios, entramos al interior de cada uno de los
dos grupos mds numerosos (donde el nimero de casos, por otra parte, nos per-
mite avanzar el razonamiento?): los que se relacionan por medio de la institucién
y aquellos que dicen hacerlo “por su propia cuenta”. El planteo de la pregunta
no era desde ya ingenuo en la encuesta. Interrogar significa siempre poner frente
a un problema que tal vez el interrogado nunca se planted, e invitarlo a elegir
entre opciones, supone ofrecerle un esquema de clasificacién donde colocar su
respuesta, que no necesariamente estd entre sus esquemas de percepcién del tema
en cuestién. Esto debemos tenerlo en cuenta en el andlisis para ir lo mds lejos

4 La muestra real del NOA consta de 400 casos. Sin embargo, trabajaremos conside-
rando una cifra total de 236 que es la que corresponde a la ponderacién respecto del
porcentaje nacional. No efectuamos la operacién de desponderar para no perder la
posibilidad de realizar comparaciones con cifras nacionales cuando esto sea conve-
niente.
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posible, sin sustancializar los tipos y sin perder de vista el cardcter heuristico que
las hipétesis que surjan de este andlisis siguen teniendo. Las opciones entre las
cuales podian elegir los encuestados se vinculaban a hipdtesis en torno a procesos
de desinstitucionalizacién de las religiones relacionados con la secularizacién.
Entendfamos este término como el proceso histérico de reconfiguracién de las
creencias que se viene dando en diversas versiones en la cultura occidental mo-
derna, es decir, en términos que nos permitan explorar sin anteojeras filoséficas
deterministas ni evolucionistas, las posibilidades de diferenciacién de esferas, los
modos de la laicidad, de la presencia de lo religioso en el espacio publico y del
sentido de las instituciones religiosas para los creyentes y los no creyentes. Y
efectivamente, el andlisis tanto comparativo como especifico de cada una de las
categorias de creyentes construida, no dejan de suscitar reflexiones sobre esta
problemdctica.

Como lo anunciaba la tendencia planteada mds arriba, si analizamos en tér-
minos de muestra el grupo que dijo relacionarse a través de la institucién (en
adelante grupo A) es significativamente mds femenino, mientras que el de “cuen-
tapropistas” (en adelante grupo B) es mds masculino. También la edad respon-
de a la tendencia que revelan los datos tomados globalmente, asi como el nivel
de instruccién, ya que casi el 80% de estos tltimos se reparte entre primaria
completa y secundaria completa®. El grupo B ha pasado con unos puntos mds
de frecuencia por la escuela privada, y en general declaran también un nivel de
ingresos mayor.

1.2 Creencias, prdcticas, opiniones

sQué dicen unos y otros respecto de sus creencias y précticas religiosas? ;Se
pueden advertir diferencias significativas a este nivel®? Ambos grupos dicen creer
en Dios y se identifican catélicos en su inmensa mayorfa, pero de la comparacién
surgen ciertas coherencias internas que nos interesan mds por su regularidad que
por su intensidad. Las respuestas del grupo A tienden a expresar mayor frecuencia
de pricticas religiosas legitimas (T'1: 15-24, 32), una idea mds personal de Dios

5 Dato que se vuelve mds significativo cuando recordamos que el porcentaje de secun-
daria completa en el NOA es dos puntos inferior a la media nacional, que es de por si
baja.

6 Debemos tener en cuenta que el escaso nimero de evangélicos de nuestra encuesta se
reparten de modo casi idéntico en ambos grupos, dato que de todos modos no nos
permite generalizar a todos los evangélicos de la region a causa del tamano extremada-
mente reducido que en este caso tiene nuestra muestra.
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(T1: 1), conviccidn explicita (T1: 6), cercania a los agentes especializados (T'1:
13,14), cercania del grupo familiar de origen a la religién (o al menos percepcién
de tal) (T'1: 9), mayor adhesién a las normas (T1: 33,34) y preceptos morales
de la iglesia catdlica (T'1 :35; 38-43), mayores expectativas sobre las actividades
estrictamente religiosas y morales de la misma (T1 :53,54), mayor inclinacién
por una idea interdependiente de estado e iglesia (T'1: 44-51).

Sin embargo, estas observaciones refieren sobre todo a la mayor frecuencia
en ciertas respuestas del grupo “institucional”. Los “cuentapropistas” parecen asi
quedar definidos por la negativa, es decir, por ciertos puntos més de frecuencia
en respuestas que pueden estar expresando mayor rechazo o un modo diferente
de concebir a la institucidn religiosa como mediacién. Hay que preguntarse si no
estamos construyendo un artefacto “ad hoc”, surgido de convertir dos variables
de fuerte contenido tedrico en principio de clasificacién, o el razonamiento se
vincula a algin proceso sobre el cual podamos, si no verificar, al menos elaborar
conjeturas fundadas en la encuesta. De hecho, si miramos el comportamiento de
ambos grupos frente a algunas preguntas, no podemos sino concluir que observa-
do desde el envés de la busqueda de la diferencia, unos y otros son catélicos en el
sentido fuerte de vincularse con la institucion: casi todos bautizan a sus hijos y les
hacen tomar la primera comunién (T'1: 4,5), una proporcién elevada de ambos
grupos se casa por iglesia (T1: 3), y observan las mismas pricticas en proporcio-
nes que en algunos casos llegan a diferir entre 20 y 30 puntos, en general mds
cuando mds legitimas y diferenciadoras (T'1: 15-30). Curiosamente, cuando lle-
gamos a las cuestiones controversiales, como las del aborto, las relaciones sexuales
prematrimoniales, el sacerdocio de la mujer o la educacién sexual en la escuela
(T 1: 33-35, 37), aunque sigue habiendo diferencia, el grupo A parece también
desprenderse mds de las adhesiones institucionales.

Vistas las ambivalencias de las comparaciones, la permanencia de criterios y
précticas catélicas de fuerte contenido institucional entre los dichos “cuentapro-
pistas” y la existencia de posturas criticas entre los “institucionales”, vale la pena
preguntarse, apoydndonos en la de todos modos clara persistencia de una cons-
tante diferencial, si es posible detectar al interior de cada uno de los grupos un
“nicleo” que “dialogue” con nuestras claves interpretativas: encontramos asi un
15 a 20% de “adhesién perfecta a la institucién” de un lado y los indicios de un
mds marcado “malestar institucional” entre los integrantes del grupo B. Si ana-
lizamos especialmente las respuestas del grupo A en las cuestiones de sexualidad
encontraremos la constante de un 15 a 20% de respuestas adheridas sin matices
en todos los casos a las opiniones oficiales de la iglesia Catdlica (T'1: 39-43), y un
porcentaje siempre alto de “algo de acuerdo”. Si recorremos en cambio las res-
puestas del grupo B el “algo de acuerdo” desciende en provecho de una opinién
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predominantemente en contra de la postura de esta iglesia. Este segundo grupo,
mds joven, mds masculino, mds escolarizado y presumiblemente con mds medios
econdémicos, manifiesta nuevamente sus desacuerdos con la institucién eclesial
cuando se trata del financiamiento de la iglesia Catélica (T'1: 44, 47) y sobre todo
parece tener una idea diferente del lugar de la iglesia en el espacio publico: hay
una diferencia significativa cuando se trata de la ensefianza religiosa en la escuela
publica (T'1: 50) y del financiamiento de las escuelas religiosas (a las que el gru-
po B. recordemos, accede mds que el A) (T1: 51); sin embargo el grupo B estd
mids dispuesto a aceptar un cura candidato a un cargo politico (T'1: 52) y pone
en primer lugar la defensa de los DDHH como actividad de la iglesia Catélica,
mientras que la preocupacion por las cuestiones morales parece mds importante
para los “institucionales”, asi como, coherentemente, las tareas propiamente de
proselitismo religioso (T'1: 54). En suma, los “cuentapropistas”, ese agregado que
guarda a su interior —como el grupo de los “institucionales” una diversidad que
hemos homogeneizado conscientemente, mds que opuestos por principio a la
institucidn, parecen reclamar otro modo de expresién publica de la misma, y a la
vez haber efectivamente relajado su obediencia a la autoridad religiosa en nombre
del propio criterio de discernimiento. La distancia se hace sentir especialmente
en cuestiones de sexualidad (T1: 35-43), y en el grupo B, se acompana de una
mayor libertad respecto de las précticas religiosas y (aunque las cifras son muy
bajas) cierta mayor busqueda de practicas de “sanacién espiritual” alternativas
(T1: 25-30), pero todo esto —recordémoslo- en un contexto cultural en el que
la homogeneidad de la creencia hace que “ser buen creyente” (T'1: 41) pueda ser
sinénimo simplemente de “ser buena persona”. Las aproximaciones con métodos
cualitativos a una muestra de miembros de ambos grupos podrdn ofrecernos en
los préximos meses algunas pistas para continuar trabajando estas tendencias
vinculadas a ese conjunto de cuestiones notables en la cultura occidental, que la
sociologfa de la religién ha ido abordando bajo el titulo general de “seculariza-
cién”. Sin perder de vista estas aproximaciones, pasaremos a abordar la encuesta
desde otras perspectivas, que nos permitirdn volver con mds informacién a este
ensayo tipoldgico.

2. ESTRUCTURA SOCIAL DEL NOA, DICHOS Y PRACTICAS.

Sabemos que las regularidades de las encuestas no nos remiten de manera di-
recta a la regularidad de las précticas, sino a una palabra de los encuestados sobre
sus creencias y sus pricticas, que como tal se refiere a percepciones, valoraciones,
deseos, aspiraciones y creencias tanto como a précticas efectivas. El encuestado
no responde desde un registro aséptico de si mismo con enunciaciones univocas
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y didfanas para la racionalidad proposicional. La experiencia de la encuesta en
el terreno nos remite a silencios, entusiasmos, risas, gestos, malestares, miradas
cémplices frente a las que el encuestador mantenia distancia, pero que segufan
alli para decirnos que no se hablaba de cualquier tema, sino de algo que atravesa-
ba las experiencias vitales mds profundas de los encuestados y que la seriedad con
que se respondia no necesariamente era la seriedad de la 16gica como disciplina
cientifica. La verdad de las respuestas no necesariamente se vincula en todos los
casos a verdades proposicionales, sino a autenticidades expresivas, que no respon-
den a los mismos pardmetros. La l6gica del sentido practico —que queda oculta en
la homogeneizacién de los contextos- tiene el sentido analdgico imprescindible
cuando se trata de expresar con autenticidad una experiencia cargada de deseos y
de sentimientos incorporados en los procesos de socializacion. Recordar esto nos
ayuda a leer: hemos homogeneizado los contextos de enunciacién para poder ge-
neralizar, pero para poder avanzar en el andlisis podemos intentar presumirlos por
el rabillo del ojo, al menos los contextos mas o menos generales en el NOA y en
diversos grupos sociales. Después de todo, es eso lo que hacemos implicitamente
cuando cruzamos variables diferentes y razonamos en busca de significados socio-
l6gicos. En el inicio de una investigacién de tres afos, que no cuenta todavia con
el resultado de modos de abordaje cualitativos ya previstos pero ain por aplicar
y cuenta en cambio con un conocimiento previo proveniente de otros estudios
histéricos y antropoldgicos sobre la region, nos proponemos, luego del ensayo de
tipos de relacién con la religion, avanzar algunas contrastaciones con otros datos
disponibles a fin de ir abriendo mds atajos hacia nuestra problemdtica.

Sorprende en los resultados de la encuesta el alto indice de practica religiosa
expresado en el NOA. No solamente la frecuencia del “rezar en casa” (91,5%)
o las tradicionales pricticas masivas de peregrinaciones y visitas a santuarios
(55,8% y 49,8%), o los altos {ndices de bautismo y comunién (con lo que tie-
nen de rituales de institucién y pasaje tradicionalmente reconocidos) (98,9%,
94,2%) sino especialmente el 41,4% que dice acudir a las ceremonias de culto
de modo muy frecuente’. Sin poner en duda la autenticidad expresiva de los

7 La categorfa “muy frecuente” acumula las respuestas “una vez por semana’, “varias
veces por semana’ y “todos los dias”. Sabemos que aqui estamos arriesgando una
interpretacién implicita al asociar “acudir a las ceremonias del culto” con “ir a misa”.
Pero lo hacemos conscientemente, en la medida que creemos que el modo como
estaba formulada la pregunta (utilizando el verbo “asistir”, la palabra “ceremonias”
y marcando opciones de periodicidad) en un contexto culturalmente catélico como
el que definimos mds arriba, debid ser interpretada en un altisimo porcentaje en el
sentido de la ceremonia periédica fundamental de los catdlicos: la misa, o en el caso
de los evanggélicos, su culto semanal.
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encuestados, vale la pena hacer un cdlculo de factibilidad. Una estimacién para
la provincia de Tucumdn, por ejemplo, arroja lo siguiente: si los 96 sacerdotes de
la Arquididcesis, mas los 35 de la di6cesis de Concepcién celebraran 3 misas por
domingo —el méximo permitido por el derecho candnico- con una asistencia de
400 personas en promedio (cdlculo extremadamente generoso) sélo el 17,2% de
la poblacién mayor de 15 afos seria abarcada; si celebraran en promedio 5 misas
(contando el sdbado en la tarde) con igual asistencia, podrian cubrir el 28,7 por
ciento. Si hacemos la misma estimacién para la provincia de Santiago del Estero,
los 48 sacerdotes de Santiago mds los 33 de la didcesis de Afnatuya en el generoso
segundo cdlculo (que en este caso es mds generoso atn, ya que el 33,9% de la
poblacién vive en dmbito rural, dispersa o semidispersa) estarfan atendiendo el
31,3% de la poblacién mayor de 15 anos. Evidentemente el indice de evangéli-
cos, que habitualmente asisten a sus cultos en mayor proporcién que los catdlicos
a los suyos, no compensa la diferencia.

Reiteramos: no ponemos en duda la autenticidad expresiva de los encuesta-
dos, y por eso el dato se vuelve mds interesante: ;qué es lo que hace que los jéve-
nes y adultos del NOA interrogados, expresen sinceramente un nivel de practica
religiosa legitima (asistencia semanal o mds, al culto oficial) que aparentemente
no corresponde a la realidad material efectiva de posibilidades?

Tomemos otro tema sensible: la idea catdlica de familia® parece, segin los
resultados de la encuesta, ser una referencia importante en la regién. El 31,7% de
la poblacién mayor de 18 afos encuestada respondié que estd en desacuerdo con
que las relaciones sexuales antes del matrimonio puedan ser una experiencia posi-
tivay el 36,1 estar s6lo “algo de acuerdo” (suma el 67,8). La afirmacién contrasta
con la media nacional del 18,6% y 22,4% respectivamente. Sélo se manifiestan
de acuerdo sin vacilar, el 28,5% contra el 54,6% de la media nacional. Respecto
del aborto, el 26,7% manifesté que debe estar prohibido siempre, contra el 16,9
nacional. Ahora bien, si echamos una mirada sobre los datos censales, destacan
dos puntos: en el NOA hay un 20,4% de hogares de nticleo incompleto (frente al
15,5 nacional) y el porcentaje de uniones consensuales es de 28,2%, casi 4 puntos
superior a la media nacional (24,6%). En 2004 en Tucumdn, segtin estadisticas
oficiales (donde estos temas suelen resultar sub-evaluados por diversas razones),

8  Que deberemos distinguir de la “familia catélica”, ya que aunque ambas tienen en co-
mun ser construcciones imaginarias que vinculan familia y catolicismo, con la primera
expresién nos referimos a estructuras de percepcion de la vida familiar culturalmente
construidas y vigentes en ciertas sociedades y ciertos lugares de ciertas sociedades,
mientras que con la segunda aludimos a un constructo imaginario propuesto como
ideal atribuible a la jerarquia de la iglesia y a algunos grupos de laicos militantes.
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el 27% de la mortalidad materna se vincul al aborto y el indice de ninos nacidos
vivos de madres de menos de 20 anos, es en la regién en ese mismo afio de 2 a 4
puntos segtin las provincias, por encima de la media nacional.

Estos desplazamientos entre expresiones verbales y pricticas en dos temas
que remiten uno a la prictica religiosa legitima y el otro a un tema clave de las
politicas de disciplinamiento de la iglesia, nos remiten a preguntarnos en qué me-
dida y de qué manera el cartolicismo en el NOA sigue constituyendo un cemento
cultural donde se asienta, mds que un conjunto de creencias religiosas y practicas
ortodoxas, sobre todo una legitimidad moral en términos sociales, socialmente
exhibible. Profundamente arraigado en tradiciones que se remontan a los tres lar-
gos siglos efectivos de sociedad colonial de dominacién hispano-barroca, con sus
jerarquias étnicas, sus mestizajes negados y su base demografica mayoritariamen-
te indigena / africana (Forni 1983; Farberman 2000, entre otros), el catolicismo
parece permanecer en la memoria social en términos de legitimidad discursiva,
sin que por eso las précticas se adecuen efectivamente (Grosso 2008), ni ahora ni
presumiblemente lo hayan hecho nunca (Vesuri 1971; Farberman 2000), porque
la colonia parece haber sido “un espacio de negociacién, de transaccién y por
supuesto de produccién y de creacién”, “de poiesis cultural —cuyo centro parece
estar ubicado en el dmbito religioso” (Peire 2008, cursivas mias). Sabemos que la
romanizacién ilustrada de la Iglesia Catélica en el siglo XIX no llegé en estas so-
ciedades particularmente hasta las zonas rurales, donde hasta mediados del siglo
XX se concentraba una proporcién muy alta de la poblacién y donde los tnicos
ministros permanentes fueron rezadoras/res y algiin misionero esporddico que
ofrecfa servicios sacramentales masivos, es decir, cuya intervencién no llegaba
necesariamente al trabajo individual sobre las conciencias en orden a un discipli-
namiento persistente ni a la construccién de una subjetividad como se ha des-
crito para las sociedades europeas (Foucault 1995; Taylor 1996). El catolicismo
mids “disciplinado” y “parroquializado” de inmigrantes italianos y espanoles de la
ola inmigratoria de fines del XIX y comienzos del siglo XX tuvo una presencia
menor en el NOA, que es la region del pais que menos porcentaje inmigratorio
recibié respecto de su poblacién anterior (segin la provincia, entre el 4 y 8 %
hacia 1914, cuando la media nacional era del 30% (Gomez-Isorni 1999). Sin
embargo, los que llegaron se integraron o desplazaron a las elites criollas (Marti-
nez, Taboada Auat 2003), reforzando y “blanqueando” presumiblemente un ca-
tolicismo mds “legitimo” segin los nuevos pardmetros ilustrados, que reprimié’

9  La represion de estas devociones y en particular de las vinculadas a los rezabailes, al
menos en Santiago del Estero, llegé a ser a fines del siglo XIX e inicios del XX, segin
consta en medios de prensa de la época, tarea del estado por medio de la policia.
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pero nunca pudo suprimir los rezabailes, la memoria secreta de la Salamanca y las
“virgenes” y “sefiorcitos” “truchos” de los pobres (Martinez 2007a). En lo que si
parecen haber sido eficaces los grupos dominantes que fueron tomando el relevo
o integrandose a las elites tradicionales, es en continuar sosteniendo “la religion
catdlica como el cemento que unia las partes del cuerpo social, y era considerado
como el mejor medio para aglutinar la sociedad en torno a una identidad co-
mun reconocida por todos” (Ayrolo 2008; para Santiago del Estero, Tenti 2008).
Estamos hablando ademds de sociedades que no sufrieron las transformaciones
propias de los procesos industrializadores sino en dosis minimas'’, y donde las
Unicas formas de trabajo dependiente que conocié la poblacién de los sectores
mids bajos fue el trabajo a destajo de los obrajes madereros (Martinez 2007b) y
el temporario de las cosechas o los ingenios azucareros, que complementaban la
economia de subsistencia del cerco de maiz y el ganado menor en tierras de an-
tiguos patrones (Tasso 2007). Estas particularidades y estos desplazamientos que
parecen orientarnos sobre el sentido de un Documento Regional de Identidad
aparentemente tan cerrado, nos invitan a volver una vez mds sobre la encuesta,
prestando atencién a los dichos y précticas segtn nivel de estudios, en la medida
que son éstas las variables que mejor nos pueden remitir a la distribucién de las
respuestas en la estructura social, que ya en la tipologia apuntaba como factor re-
levante, y darnos desde allf alguna pista para seguir entendiendo cémo funciona
esta identidad legitimadora.

3. ESTRUCTURA SOCIAL Y DECLARACION DE CATOLICISMO:
INDICIOS SOBRE LEGITIMIDAD Y CULTURA.

En consonancia con la historia que describimos, el NOA es una de las re-
giones del pafs, que no sélo tiene uno de los niveles de NBI mds altos (21% de
los habitantes'!), sino una de las estructuras mds desiguales en la distribucién
de posibilidades de alcanzar niveles de escolarizacién: con un indice importante
de analfabetismo (4,33 frente al 2,6 nacional) y una proporcién muy alta de
poblacidn sin acceso a la escolarizacién o con primaria incompleta (22,3 frente
a 17,6), es también la que tiene el nimero mds bajo de personas con estudios
universitarios completos (2,8 frente a 4,4) y una proporcién particularmente baja
de secundario completo (14,2%). Las curvas comparativas que surgen del dltimo

10 Conocemos los procesos de sindicalizacion de los obreros del azicar en el sur de Tu-
cumén en las décadas de 1960 y 1970, pero también el progresivo desmantelamiento
de este movimiento, por represién y por cooptacion de la dirigencia.

11 Todos los datos tomados del Censo Nacional de Poblacién afio 2000.
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censo, son de por si elocuentes y nos muestran ademds cémo los indices empeo-
ran adn en Santiago del Estero, donde el analfabetismo declarado es del 6%, los
ciudadanos con primaria incompleta o sin escolarizar trepan al 30,7%, los que
completaron el secundario son apenas el 17,7% y los universitarios inicamente
el 1,7% de la poblacién.

Las hipétesis que venimos de insinuar acerca del peso del catolicismo como
cultura legitima se vinculan a la persistencia de esta estructura social y de las
caracterfsticas culturales que la sostienen y se retroalimentan en ella. No esta-
mos proponiendo una teorfa de la legitimidad cultural que ignore la capacidad
productiva de los grupos dominados, sino mds bien lo contrario: intentamos
leer los resultados de la encuesta manteniendo la atencidn a la vez en los con-
dicionamientos que implica la estructura de dominacién cultural (Grignon y
Passeron 1991) y en cierta autonomia relativa que reconocemos histéricamente
en las culturas populares del NOA. Creemos que en ciertas condiciones una cul-
tura legitima que se impone como tal pero se superpone a una vida cotidiana que
se alimenta de otras fuentes con las que se negocian y mestizan las aspiraciones
prestigiosas, puede estar en el origen de una aparente ambivalencia que no es
sino la expresion de esos mismos procesos de negociacion al interior de los agen-
tes, en situaciones en que la subordinacién para ciertos sujetos es un implicito,
como el caso de la relacién encuestador/encuestado, entre muchas otras. Ideal
asumido pero reinterpretado y vivido en situacién de dominacién econémica y
social inscripta en las disposiciones a lo largo de generaciones, la cultura legitima
confirma la experiencia de ilegitimidad de los sujetos y a la vez la niega mediante
la autoadscripcién a ella. Sociedad histéricamente jerarquizada y desigual en po-
sibilidades de acceso a los bienes materiales y simbélicos, donde las condiciones
de posibilidad de la autonomia del individuo en sentido moderno dificilmente
podrian generalizarse, estas hipdtesis no encuentran en la encuesta, como es na-
tural, mds que algunos indicios, pero que son sugestivos en la medida en que no
son aislados, sino que exhiben coherencia.

En este sentido, serfa importante poder trabajar con profundidad las respues-
tas de los niveles mds altos de la poblacién, para evaluar la vigencia y las caracte-
risticas del modelo catdlico entre las elites cultural y econémicamente dominan-
tes en la regidn. Esto es imposible por el momento por razones muestrales'. Pero
podemos hablar de los grupos mayoritarios y observar las tendencias reiteradas a
medida que ascendemos o descendemos en niveles de estudios. Partiendo de la

12 Como indicamos, el porcentaje bajisimo de quienes alcanzan estudios superiores, se
expresa légicamente en la reduccion del nimero de encuestados en esta situacion.
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existencia de una mayorfa de muy baja escolarizacién y un grupo reducido de es-
colarizados en el nivel superior, donde presumiblemente se recluta la mayor parte
de la dirigencia y de los intermediarios politicos, administrativos y culturales
—serfa importante en este sentido analizar las trayectorias del clero-, asi como de
los agentes del sistema educativo'®, nos concentraremos en los grupos “sin ins-
truccién”, “primaria completa / secundaria incompleta” y “secundaria completa /
terciaria o universitaria incompleta”.

Lo primero a tener en cuenta es la composicién de las muestras para saber
mds claramente de quiénes estamos hablando: el grupo de jévenes es importante
entre los sin estudios, pero se va acrecentando a medida que avanzamos en nivel
educativo, donde también va aumentando la proporcién de varones. En general,
los comportamientos de los grupos ante las diversas preguntas tienen una cohe-
rencia bésica: van ascendiendo o descendiendo las cifras segtin el caso, de manera
regular y continua a medida que avanzamos en escolarizacién. Tomaremos algu-
nos temas que nos parecen mds significativos: creencias, modos de creer y pricti-
cas, opiniones controversiales y expectativas respecto de las iglesias'* (Tabla 2).

Respecto de las creencias, el ascenso o descenso de las cifras se puede vincu-
lar con la legitimidad de la creencia en cuestion. En las creencias oficialmente
catélicas, los indices van descendiendo levemente con el nivel de estudios, mien-
tras que en devociones menos legitimadas institucionalmente (aunque también
desciende en el mismo sentido) aumenta en todas las categorias el margen de
“cree algo” (presumiblemente en nuestro contexto, indicador de duda o respuesta
vergonzante), pero este aumento se da de manera mds aguda en los “sin estudios”
(Tabla 2, 2-13). Este comportamiento, a su vez, no parece coherente con el indi-
ce de adhesidn a la institucidn eclesial que va descendiendo con la escolarizacién,
desde una adhesién del 64,3% en los sin estudios, mientras que los cuentapro-
pistas van ascendiendo con la misma regularidad hasta el 61,5% de los que han
concluido la secundaria’® (T2: 1). Ocurre como si a medida que ascendemos en

13 Aunque la reducida muestra con que contamos no desmiente nuestra presuncién de
un mayor catolicismo declarado en los grupos universitarios, comparado con el resto
del pais, nos abstendremos de proponer un andlisis que es estadisticamente abusivo.

14 Cabe anotar que el pequefio grupo de evangélicos, testigos de Jehova y Mormones que
aparecen en la encuesta pertenecen todos a estos tres estratos y quedardn incluidos en
nuestro razonamiento.

15 Queda por explorar con otras estrategias la relacion a la institucién de universitarios
y terciarios, que en nuestra pequefia muestra tienen comportamiento coherente con
lo que venimos diciendo para el caso de los universitarios, con un comportamiento
“anormal” en terciaria completa, que sabemos se repite para varios temas a nivel na-
cional.
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nivel de estudios la imposicién de la cultura legitima descendiera en intensidad y
la palabra sobre las practicas fuera perdiendo ambigiiedad.

Respecto del conocimiento y consulta a los agentes institucionales, el indice
es bastante similar en los tres grupos, y relativamente alto, alcanzando la consulta
“mensual o mds” entre los de secundaria completa, el 41,4% (T2: 19), es decir,
un {ndice similar al de la prictica religiosa “muy frecuente” en la regién. Respecto
de las précticas, las respuestas tienen una coherencia importante, en la medida
que aquellas que requieren lectura u otro tipo de competencia lingiiistica o social,
asi como cierta inversién econdmica, se dicen menores en el primer grupo, donde
ascienden las peregrinaciones, el culto a la Virgen y los santos, as{ como la con-
fesién y comunidn (T2: 20-29), expresién de la practica legitima por excelencia
para la doctrina catélica. Pero nuevamente, todas estas pricticas ortodoxas no
impiden a este mismo grupo tener un alto indice de visitas al curandero (51,2%
en el tltimo ano)(T2: 30), que aunque disminuye, estd lejos de desaparecer en los
otros dos grupos. Consultas a adivinos, videntes, lecturas de manos, astrologia,
grupos de meditacién, yoga o autoayuda tienen muy baja aceptacién en los tres
grupos, aunque en pricticamente todos los casos hay cierta mayor incidencia
a medida que sube el nivel de estudios, asi como la consulta al psicélogo, que
llega al 18% en el tercer grupo (T2: 31-36). Es como si los agentes de la “salud”
(en todos los sentidos del término, tal como Weber lo utiliza) se ampliaran en
posibilidades y habilitaciones para los del tercer grupo, donde la cura de almas ya
no serfa tarea exclusiva del sacerdote o pastor. El curandero, en cambio, aparece
casi exclusivo como agente de salud alternativo en los estratos mds bajos, donde
deberfamos preguntarnos si su otro posible en este caso es el sacerdote o sobre
todo el médico. Las enfermedades son con frecuencia en estos grupos sociales el
resultado de “dafios” cuyos especialistas no pertenecen a la legitimidad catdlica,
en la medida en que saben que frente a estos planteos los sacerdotes no interven-
drdn, sino que remitirdn con la mayor frecuencia al médico o al psicélogo (Mi-
guel 2007). En este punto, la distancia cultural entre los especialistas del clero y
los que aparecen como sus mds cercanos seguidores, se hace patente, y es resuelta
por los agentes en los términos ambivalentes (y no adversativos) que describimos:
“soy catdlico y consulto a los sacerdotes con mucha frecuencia, y para algunas
cuestiones de salud veo al curandero...”

Es en las opiniones controversiales, donde aparecen los datos comparativos
mids interesantes: la libertad respecto de las directivas institucionales catdlicas
aparece crecientemente con el nivel de estudios (T2: 37-46). A la pregunta de
si se puede ser buen religioso sin ir a la iglesia, la respuesta inaugura un patrén
que se repetird con mds o menos variantes en todas las preguntas de opinién: la
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afirmativa crece con el nivel de estudios, pero el grupo sin estudios presenta una
respuesta presumiblemente marcada por la duda o el temor a la incorreccidn: el
“algo de acuerdo”, sin que por esto el desacuerdo deje de tener una incidencia
alta y vaya disminuyendo con la escolarizacién. Este patrén se repite frente al
casamiento de los sacerdotes, la inclusién de cursos de educacién sexual en las
escuelas, la ensefanza de todos los métodos anticonceptivos, la disponibilidad de
métodos anticonceptivos gratuitos en los hospitales, la promocién de anticon-
ceptivos para prevenir el SIDA y la posibilidad de utilizar anticonceptivos sin
dejar de ser buen creyente. En este grupo de respuestas escalares la excepcién a
este patrén de la apertura de la duda, estd en dos temas en los que, en las socieda-
des del NOA estd particularmente en juego la dominacién masculina, sostén de
la idea de familia y disciplina catdlica de que hablamos mds arriba: el sacerdocio
de las mujeres y la conveniencia de las relaciones sexuales antes del matrimonio
(T2: 39-40)'¢. En este sentido las dos excepciones mds bien confirman la regla.
En el primer caso, el grupo sin estudios manifiesta un elevado rechazo que va dis-
minuyendo con la instruccién, pero con un indice de duda similar al de los otros
grupos (relativamente bajo). La cifra de acuerdo es finalmente muy baja e igual
al ns/nc. La primaria completa sigue el mismo modelo aunque con varios puntos
mids en el acuerdo y la secundaria completa tiene el mismo comportamiento,
aunque con diez puntos mds en la duda y un ns/nc de mds del 10%. Evidente-
mente, el tema mismo parece impensado y tal vez impensable, vulnerando algin
punto recéndito de la percepcién del mundo. Para las relaciones sexuales antes
del matrimonio sabemos que el rechazo no tiene el correlato de significados que
la visién ilustrada del catolicismo supondria', sin embargo, los sin estudios repi-
ten casi las proporciones de la pregunta anterior, con unos 10 puntos menos en
el desacuerdo, volcados a favor de la duda; las otras categorias en cambio tienen
indices mayores de acuerdo y tanto éste como la duda crecen de una categoria a
la siguiente, también a expensas del desacuerdo.

Respecto del aborto, siempre en indices bajos, la percepcién del mismo como
un derecho de las mujeres asciende con el nivel educativo, asi como la aceptacién

16 Asociamos ambos temas con la problemdtica del género, ya que estamos en un con-
texto donde en general no se pone en duda la libertad sexual de los varones antes
del matrimonio, por tanto, la pregunta pricticamente equivale a interrogar sobre la
licitud de las relaciones sexuales de las mujeres antes del matrimonio (para ver un
estudio etnograficos sobre la familia en Santiago del Estero, cuya vigencia apoyamos
en nuestra propia experiencia de terreno, ver Vessuri 1971).

17 En realidad, no sélo la iniciacion sexual de las mujeres de los medios populares en el
NOA es muy temprana, sino que en el contexto el término “matrimonio” puede alu-
dir tanto a la unién formalizada como a la unién de hecho de caricter permanente.
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en circunstancias especiales, destacando el 40,5 de “prohibido siempre” entre los
sin estudios.

La financiacién de la Iglesia Catdlica por parte del Estado nuevamente en-
cuentra mds apoyo en los sin estudios, sobre un trasfondo general de que las insti-
tuciones religiosas deben ser financiadas (T2: 47-49), aunque se ve mds reticencia
entre todos los grupos respecto del salario de los obispos (T2: 50). La ensefianza
de religién en las escuelas nuevamente tiene un fuerte apoyo en el grupo mds
carente de capital cultural y va descendiendo conforme sube la escolarizacién
(T2: 53). Sin embargo, el apoyo econémico a las escuelas religiosas por parte
del estado tiene menos de la mitad del apoyo de los encuestados a su favor, con
apenas dos puntos mds en el primer grupo (T2: 54). Todos los grupos rechazan
la actuacién politica partidaria de los sacerdotes u obispos, pero levemente acen-
tuado entre los primeros (T2: 55). Estos altimos puntos deberfan relacionarse
con los referidos a las expectativas sobre las actividades y tareas de las iglesias y
grupos religiosos. “Ayudar a los pobres” y “defender los DDHH” aparecen como
las dos primeras opciones para todas las categorias, que undnimemente dejan en
tercer lugar la “formacién en cuestiones morales” (T2: 56,57). Asistencia directa,
ya que no politica partidaria (habitualmente percibida como “sucia’, profana y
profanadora). En la segunda opcién, de respuestas dispersas, aparece en los tres
grupos alrededor de un 20% para “proponerse como canal de protesta”. ;El tra-
dicional “garante” de valores parece ser la figura apoyada por todos los grupos, o
es que podemos sospechar que se halle difusamente mezclada con la construccién
de un actor politico mds preciso? En la medida que no hay mayor diversificacién
de las identidades religiosas, esta segunda posibilidad parece dificil. Como vimos
también en la caracterizacién segin modos de relacionarse con la institucion,
los habitantes del NOA, aunque manifiestan disconformidad con la politica de
disciplinamiento moral de la iglesia catélica, (con mayor intensidad entre los
mds jovenes y los mds escolarizados) al mismo tiempo no parecen imaginarse
ficilmente una actuacién politica institucional diferente de la que ya conocen:
legitimador de poderes y supuesta garantia ética sin descender a la arena munda-
na, protectora de los pobres diferencidndose a la vez del campo explicitamente
politico, en el que no debe mancharse.

Recapitulemos: Puestos a explorar detrds de un Documento Regional de Iden-
tidad catdlico, la tipologfa segiin modos de relacionarse con Dios nos devolvié
un conjunto de respuestas de “institucionales”, que mds que de un nucleo de
catdlicos modernos y movilizados parece hablarnos de personas histéricamente
pobres, poco escolarizadas, que comparten una visién del mundo catélica que no
les impide tener algunas disidencias importantes con la institucion. El otro grupo
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de respuestas “cuentapropistas” parece referir no a misticos intramundanos, sino
a sujetos mds jévenes y escolarizados, que diferencian mds ciertas esferas, invocan
derechos personales y han aflojado explicitamente las obediencias instituciona-
les en nombre de un juicio propio. Sin embargo, ni unos ni otros esperan una
desaparicién de la Iglesia catélica del espacio publico, aunque tengan matices
diferenciales en el modo de concebir esta presencia.

La contrastacién con algunos datos externos a las respuestas de la encues-
ta, nos permitié calibrar un desplazamiento que en estas sociedades puede bien
vincularse con razones de historia social y cultural que hemos mencionado. A
partir de alli, intentar acercarse aunque fuera de manera incompleta a las res-
puestas segtin los lugares en la estructura social, avistados desde las diferencias
por nivel de estudios, nos permite tratar de articular el conjunto: el grupo de
los menos escolarizados, mds adheridos nominalmente a la institucién catdlica
y a sus valores es a la vez el més sujeto a la imposicién de legitimidad cultural y
a la experiencia personal de ilegitimidad. Pudimos rastrearlo entre las respuestas
sobre creencias y practicas y también en las referidas a opiniones controversiales.
La pregunta que nos hacemos al final de este recorrido es si al menos para cierta
parte de la poblacién (la menos carente de capital cultural), como en tiempos
pasados (Caretta 2008:13; Di Steffano 2008) la Iglesia Catélica es realmente una
institucién diferenciada completamente de las instituciones estatales, o mds bien
una dimensién de la vida publica, que cataliza la expresién religiosa legitima y
desde ese lugar, se asocia a valores compartidos y al cimiento de la jerarquia so-
cial, y por lo tanto a los poderes econémicos, politicos y sociales locales, sin poder
diferenciarse realmente de ellos, ni siquiera en los momentos en que se les opone
para defender causas puntuales asociadas con las necesidades de “los pobres™. La
Iglesia Catdlica parece seguir siendo para muchos un poder, un lugar de legiti-
macion asociado a lo que P. Bourdieu llamarfa “la mano izquierda del Estado”, es
decir, ese lado “femenino” del poder puablico que se ocupa de sanar y restaurar, a
veces incluso los destrozos de la mano derecha (Bourdieu 1993:219-231) Desde
esa perspectiva, Iglesia y Estado no son propiamente instituciones diferenciadas
con agentes auténomos, sino lugares en el espacio de la dominacién, desde don-
de se clasifica y se hace existir distribuyendo nombres y lugares, se garantiza la
subsistencia material y simbdlica, alli donde no es fécil distinguir nitidamente
“gobierno”, “administracién”, “burocracia’, “partidos politicos”, “iglesia”, “po-
der judicial” porque la diferenciacién de esferas existe sélo parcialmente a nivel
de las instituciones formales y es ain menos percibida en la subjetividad de los
agentes, porque menos interiorizada en disposiciones. La tipologfa esbozada en la
primera parte nos remitfa a un piso comun de catolicismo cultural que luego se
diferenciaba en el grado de conformidad y obediencia expresada con las practicas
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y tomas de postura oficiales. La invocacién de derechos por parte del grupo mds
joven y mds escolarizado de “cuenta propia’, que ademds modifica la percepcién
de género, se opone a esta visién poco diferenciada del espacio puablico al rechazar
mids la educacién religiosa en la escuela putblica o el financiamiento a las escuelas
privadas religiosas y el salario de los obispos. Sin embargo, mirado el conjunto,
el éxito de las operaciones de homogeneizacién que necesitan hacer los grupos
dominantes (en la imagen del propio grupo para guardar la legitimidad, en el
discurso de los dominados sobre si mismos para mantener la adhesién) parece
sostenerse en el NOA todavia sobre los mismos cimientos y con el mismo cemen-
to, més alld de los cambios de nombres y personas en los grupos dominantes. Y
al mismo tiempo, ahora como ayer, debajo de la homogeneidad de nominacién,
la diversidad mestiza e ignorada sigue haciendo su camino, aprovechando con
mayor o menor éxito aquello que le permita subsistir: comer todos los dias, rezar,
hacer fiestas, buscar un espacio para los hijos. No pretendemos que todo esto
haya surgido de la lectura de la encuesta, pero si que sus datos nos han dado pistas
para seguir investigando y nos dejan abiertos interrogantes nuevos o renovados
acerca de cuestiones de la cultura y la estructura social en la regién.
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ANEXOS

TABLA 1. ELABORACION PROPIA, DATOS ENCUESTA RELIGION Y ESTRUCTU-

RA SOCIAL, 2008.

A través de la institucién
eclesial

« : . »
Por mi propia cuenta

1.Que es Dios en primer
lugar

Un padre 41,9%

Un ser superior 36%

Un ser superior 32,8%
El creador del mundo 29,5%
Un padre 23,8%

2. Acude a Dios en primer
lugar

En momentos de sufrimiento
49,4%

En momentos de felicidad
16,1%

Cdo. necesito una ayuda
12,6%

Al refl. s/ el sent. de la vida
10,3%

En momentos de sufrimiento
45,9%

Al refl. s/ el sent. de la vida
15,6%

En momentos de felicidad
14,8%

Cdo. necesito una ayuda

11,5%

3. Se casé o casard x iglesia 86% 76%
4. Bautismo de los hijos 94,2% 94,3%
5. Comunién de los hijos 93,8% 91,2%

6. Motivos de adhesion (1)

Conviccién personal 49,4%
Porque me ensenaron de nifio

29,4%

Porque me ensefiaron de
nifio 45%

Conviccién personal 26,7%

7. Influencia sobre la vida

M

Ayuda y consuelo 42%
Me ha vuelto més responsable

31,8%

Ayuda y consuelo 36 %
Me ha vuelto mds
responsable 28,9%

8. Influencia sobre la vida

@)

Distinguir el bien del mal
30,2%
Me volvié mas generoso

23,3%

Distinguir el bien del mal
32,5%
Me volvié mas generoso

23,9%

9. Situacién de familia

Mi flia es/era muy religiosa
79,1%
No mucho pero me bautizaron

19,8%

Mi flia es/era muy religiosa
64,5%

No mucho pero me
bautizaron 28,1%

disminucién

1 0,
L = Tener la misma religién 59,3% Que elijan .57’4 %o L.
10. Religién de los hijos Que elijan 34,9% Tener la misma religién
e eljan L% 39,3%
11 A . Aumento 58,1% Igual 52,0%
S Aumento o Igual 37,2% Aumento 32,5%

Disminucién 4,7%

Disminucién 15,4%

12. Asistencia al culto

Semanal o + 44,7%
Mensual 23,5%

Mensual 23 %
Esporddico 41%
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3

. Participacion

Grupo iglesia 18,6%
Cooperadora escolar 8,1%
Seminario religioso 4,7%
Iglesia o templo 3,5%
Sindicato 2,3%

13. Conoce cura/pastor 81,4% 48,4%
Esporddico 48,6% Esporddico 51,7%

14. Consulta cura/pastor Mensual 22,9% Nunca 24,1%
Semanal 12,9% Una vez por mes 12,1%

15. Rezar en casa (ult. Aho)  98,8% 90,2%

16. Peregrinaciones 77,9% 42,6%

17. Leer la Biblia 67,7% 48,0%

18. Programas religiosos 51,8% 40,2%

19. Santuarios 59,3% 43,4%

20. Retiros espirituales 11,6% 6,5%

21. Misionar 23,3% 8,9%

22. Libros o folletos 69,8% 41,0%

23. Culto a la virgen 83,9% 59,8%

24. Confesarse y comulgar 75,9% 50,8%

25. Consulta curandero 31,4% 37,7%

26. Adivino o vidente 3,5 9,8

27. Lectura de manos 4,7 5,7

28. Horoscopo 47,7% 35,2%

29. Grupos de autoayuda 6,9% 8,9%

30. Psicologo 12,8% 15,4

: 0

Ninguna 60,5% gﬁi‘;ﬁiggﬁl %

Cooperadora escolar 3,3%
Partido politico 3,3%
Iglesia o templo 2,5%
Sindicato 0,8%

Centro de jubilados 3,3%

32, Ser buen relieioso sin i Muy 28,2% Muy 59,8%

i7 1,. :ll)uurl)u l.l-,l’:)isi) tm ir Algo 29.4% Algo 25.4%

afaigiesia. Le acuerdor Totalmente: 57,6. Totalmente: 85,2.
Muy 19,8% Muy 34,4

33. Curas casados Algo 32,6% Algo 24,6
Desacuerdo 46,5 Desacuerdo 24,6
Muyl1,6 Muy 21,3

34, Sacerdocio femenino Algo 33,7 Algo 39,3
Desacuerdo 50% Desacuerdo 39,3%

. Muyl51% Muy 35,2%

R e g i

o ’ Desacuerdo 58,1% Desacuerdo 17,2 %

, il oo Muy32,2 Muy 26,2%

3i)f nl—ﬁ/ml(:sp\u(lllddd es Algo 21,8 Algo 29,5%

crermedads Desacuerdo 34,5% Desacuerdo 39,3%
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o ~ Muy47,1 Muy 63,9%
:7 ll;:d sexual en las Algo 35.3 Algo 29.5%
seueias Desacuerdo 16,5% Desacuerdo 5,7%
38. Informar sobre todos los Muy 45,3% Muy 68,9%
métodos anticonconc. en las  Algo 20,9% Algo 20,5
escuelas. Desacuerdo 31,4% Desacuerdo 10,7%
. 0 Muy 50,0% Muy 77,9%
c ) tuita de
2, e G e S
: ¢ ot ) Desacuerdo 18,6% Desacuerdo 3,3%
B ~ Muy61,6% Muy 79,7%

4(?.) ) <PI:S§}(‘1;1[1\ 0s  para Algo 23.3% Algo 15.4%
prevenir ¢l sida Desacuerdo 14,0% Desacuerdo 3,3%
B Muy 45,3% Muy 69,1%

41. Usar anticonceptivos y Algo 33,7% Algo 22,8%

ser buen creyente

Desacuerdo 19,8%

Desacuerdo 4,1%

42. Opinién legitima sobre

Curas y pastores 29,1
Medicos y cientif. 32,6

Curas y pastores 10,6
Medicos y cientif. 19,5

natalidad Derechos de las personas 33,7 16)lergechos de las personas
Derecho de la mujer 3,5% Derecho de la mujer 14,8%
43. Aborto Algunos casos 64,7% Algunos casos 57,4%

Siempre 31,8%

Siempre 23,8%

R - . Muy32,2% Muy 20,3%

e e s N pep
B o - Desacuerdo 23,0% Desacuerdo 41,5%

- ~ Muy 14 Muy 24,6%

i?cil;lfz;zlifdnuc a todas Algo 33,7 Algo 29,5%
- ) - Desacuerdo 52,3% Desacuerdo 44,3%

) Muy 4,7 Muy 11,5%

2](: n ‘(iQU/enilfL [isr(ldo v Algo 7’0 Algo 9)80/0

ancie @ mnguna Desacuerdo 83,7% Desacuerdo 75,4%

47. Pagar el salario a los
obispos

De acuerdo 50%

De acuerdo 33,6

48. Mantener catedrales y
templos

De acuerdo 84,7%

De acuerdo 68,3

49. Colaborar con el trabajo
social de la iglesia

De acuerdo 93%

De acuerdo 81,3%

50. Ensefanza religiosa en
las escuelas

De acuerdo 55,8%

De acuerdo 26,2%

51. Contribucién del Estado
a las escuelas religiosas

De acuerdo 50,6%

De acuerdo 37,%
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52. Cura candidato politico

De acuerdo 24,4%

De acuerdo 39,8%

53.  Actividades Iglesia
catélica, lery 2do lugar

Formar en cuestiones morales
41,7%

Defender los DDHH 29,8%
Ayudar a los pobres 27,4%

Defender los DDHH 45,2%
Ayudar a los pobres 34,7%
Formar a fieles
cuestiones morales 13,7%

los en

54. Acciones importantes
de las religiones ler y 2do
lugar

Anunciar a Jests 41,9%
Educar a los jovenes 23,3%
Ayudar al necesitado 20,9%

Ayudar al necesitado 26%
Educar a los jovenes 24,4%
Anunciar a Jests 23,6%

55. Imp. de la opinién de
lideres relig. al votar

Muy importante 8%
Algo 34,5%
Nada 56,3%

Muy importante 7,4%
Algo 14,8%
Nada 74,6%

TABLA 2. ELABORACION PROPIA, DATOS ENCUESTA RELIGION Y ESTRUCTU-

RA SOCIAL, 2008.

Sin estudios/primaria

Primaria compl/sec

Secudaria compl. /

incompl. incompl. terc. -univ inc.
Institucién eclesial Propia cuenta 55,8 Propia cuenta 61,5
1.relacién con Dios 64,3 Institucién eclesial Institucién eclesial
Propia cuenta 33,3 31,7 29,2
2. Cree Espiritu Mucho 95,2 Mucho 76,4 Mucho 74,6
Santo Algo 4,8 Algo 17,9 Algo 1,4
3. Cree en los dneel Mucho 88,4 Mucho 63,2 Mucho 60,6
AR CIIOSANEES T Alg5 9,3 Algo 28,3 Algo 30,3
4 Cree en los santos Mucho 88,1 Mucho 81,1 Mucho 71,2
. Cree en los santos Algo 7.1 Algo 11,4 Algo 18,2
5. Cree en la Virgen Mucho 90,7 Mucho 87,6 Mucho 83,3
L reeena virge Algo 4,7 Algo 7,6 Algo 7,6
6.C Jesucrist Mucho 93,0 Mucho 90,6 Mucho 94,0
. Cree en Jesucristo Algo 2.3 Algo 6,6 Algo 3,0
7C L . Mucho 50,0 Mucho 37,7 Mucho 33,3
. Cree en la energfa Algo 26,2 Algo 24,5 Algo 36,4
Mucho 20,5 Mucho 24,8 Mucho 12,1
8. Crec en el gauchi-  Algo 43,2 Algo 18,1 Algo 19,7
to Gil Nada 22,7 Nada 53,3 Nada 65,2
Ns/NC 13,6 Ns/NC 3,8 Ns/NC 3,0
Mucho 33,3 Mucho 21,7 Mucho 17,9
9. Cree en la difunta Algo 45,2 Algo 36,8 Algo 25,4
correa Nada 21,4 Nada 39,6 Nada 52,2
Ns/NC 0 Ns/NC 1,9 Ns/NC 4,5
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17. Asiste a las cere-
monias del culto

Varias veces por sema-
na 23,3

Semanal 27,9
Mensual 23,3
Ocasiones especiales
16,3

A la Iglesia, no a misa
2,3

Mucho 14,3 Mucho 4,8 Mucho 1,5

10. Cree en el Alma Algo 26,2 Algo 16,2 Algo 13,6

Mula Nada 52,4 Nada 75,2 Nada 81,8
Ns/NC 7,1 Ns/NC 3,8 Ns/NC 3,0
Mucho 57,1 Mucho 21,0 Mucho 16,4

11. Cree en la Pacha Algo 9,5 Algo 22,9 Algo 16,4

Mama Nada 28,6 Nada 54,3 Nada 62,7
Ns/NC 4,8 Ns/NC 1,9 Ns/NC 4,5
Mucho 27,9 Mucho 16,0 Mucho 22,7

. . Algo 27,9 Algo 25,5 Algo 27,3
9 2 en o] di-

12. Cree en el diablo Nada 39.5 Nada 55.7 Nada 45.5
Ns/NC 4,5 Ns/NC 2,8 Ns/NC 4,5
Totalmente 18,6 Totalmente 14,3 Totalmente 4,5

13. Cree en curan- Algo 39,5 Algo 26,7 Algo 31,8

deros Nada 41,9 Nada 59,0 Nada 63,6
Ns/NC 0 Ns/NC 0 Ns/NC 0

14. §L m‘\s() o casard 814 68.9 83.6

por iglesia

1 3./B:1uti'/,o”0 bauti- 93,0 96.2 924

zard a los hijos

If). T()Illéll‘()ll((? toma- 89,7 92.9 915

ran la comunién
Todos los dias 4,7 Todos los dfas 1,9 Todos los dfas 1,5

Varias veces por se-
mana 10,4

Semanal 24,5
Mensual 20,8
Ocasiones especiales
31,1

A la Iglesia, no a
misa 3,8

Varias veces por se-
mana 6,1

Semanal 31,8
Mensual 19,7
Ocasiones especiales
31,8

A la Iglesia, no a
misa 3,0

Nunca 2,3 Nunca 7,5 Nunca 6,1
18. Conoce cura o 65.1 543 60.6
pilS[()I'
19. Consulta cura o Muy frecuente'®: 39,2 Muy frecuente 35 Muy frecuente 41,4
) 'T 1: o ’ Esporddico 50,0 Esporddico 47,4 Esporddico 43,9
pasto Nunca 10,7 Nunca 17,5 Nunca 12,2
20. Rezar en casa 95,3 91,4 87,9
21. Peregrinacion 65,1 55,2 51,5
22. Leer la Biblia 48,8 54,7 60,6

18 La categoria retine “diariamente”, “una vez por semana” y “una vez por mes’
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27 oramas  reli-
H.j. Programas reli 442 45,7 824
giosos
24 Visita santuarios 48,8 47,2 49,3
25. Retiros espiritua- 24 10,5 12,1
les
b ision: _
h'(x Misionar o pre 14.0 14.0 19.7
dicar
27. Libros o foll. reli- 674 453 545
giosos
28. Culto ala Virgen 81,4 68,6 59,7
C - T ;
29. (Jonf.es‘use y 73.8 547 56.7
comulgar
30. Visitar curandero 51,2 38,7 26,9
31. (:‘onsulmr adivi- 0.0 6.6 7.6
no/vidente
32. Lectura de manos 2,3 4.8 4,5
33. Astrélogo 2,4 5,7 4,5
34. Clases de yoga 0,0 3,8 1,5
35. Grupos de au- 71 8.5 9.1
toayuda
36. Psicélogo 4,7 12,3 17,9
37. Se puede ser buen  Muy 27,9 Muy 49,5 Muy 56.7
religioso sin ir a la  Algo 32,6 Algo 27,6 Algo 20,9
iglesia Nada 39,5 Nada 21 Nada 20,9
Muy 9,5 Muy 27,4 Muy 42,4
38. Curas casados Algo 42,9 Algo 27,4 Algo 24,2
Nada 45,2 Nada 35,8 Nada 27,3
e o L Muy 4,7 Muy 19,0 Muy 22,7
g acC C —
3) Sacerdocio feme Algo 29,7 Algo 27,6 Algo 31,8
e Nada 62,8 Nada 43,8 Nada 34,8
40. Relaciones sexua-  Muy 9,3 Muy 30,2 Muy 38,8
les antes del matri-  Algo 37,2 Algo 40,6 Algo 26,9
monio Nada 51,2 Nada 34,5 Nada 31,3
.. Muy326 Muy 55,7 Muy 74,2
41.1/Edtfc(1;10n sexual Algo 442 Algo 34 Algo 2.7
el escuet Nada 20,6 Nada 8,5 Nada 3
e e mtrodes Muy357 Muy 61,7 Muy 74,2
'111ti(()11c; )[;\7()9 en 1'1;' Algo 28,6 Algo 17,8 Algo 28,2
) privos “" Nada 35,7 Nada 18,7 Nada 7,6
escuelas
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43. Hospitales ofrecer  Muy 37,2 Muy 68,6 Muy 82,1
métodos anticoncep-  Algo 46,5 Algo 21,9 Algo 10,4
tivos gratuitos Nada 16,3 Nada 8,6 Nada 7,5
Lt Promover ¢l 89y 46,5 Muy 75,5 Muy 84,8
vativos ;'11‘1 L)i ‘\’;‘Ilil‘ Algo 39,5 Algo 15,1 Algo 12,1
sikdq’ S para pre Nada 11,6 Nada 7,5 Nada 3,0
45. Utlizar anticon- Muy 31,0 Muy 60,0 Muy 76,1
ceptivos y seguir sien-  Algo 50,0 Algo 16,7 Algo 16,4
do buen creyente Nada 16,7 Nada 9,5 Nada 6,0

46. El aborto

Derecho de las muje-
res 7,1

Permitido en algunos
casos 50,0
Prohibido

Derecho de las muje-
res 9,4

Permitido en algunos
casos 58,5
Prohibido

Derecho de las mu-
jeres 14,9

Permitido en algu-
nos casos 67,2
Prohibido

siempre siempre siempre
40,5 16,4 17,9
. . Muy233 Muy 28,3 Muy 19,7
47. Estado financ
G s NS MGG N
: © ‘ : Nada 18,6 Nada 34,9 Nada 47,0
v e . Muy7 Muy 21,7 Muy 27,3
fs{ “lf‘zdf) :F”:i”;‘e Y Algo 32,6 Algo 29,2 Algo 34,8
odas fas confesiones Nada 68,1 Nada 48,1 Nada 36,4
Muy 2,4 Muy 11,3 Muy 13,8
49. Que el Estado no  Algo 7,1 Algo 9,4 Algo 7,7
financie a ninguna Nada 83,3 Nada 75,5 Nada 78,5
Ns/nc 7,1 Ns/nc 3,8 Ns/nc 0,0
5 DA oA calari -
30: Pagar salario a los 442 419 418
obispos
51 .-(,()[ab()fnr U-'aba]o 95.3 783 89.6
social de la iglesia
52 . - cate-
52. Mar?renel cate 79.1 67.9 773
drales y templos
7’) Ensefianza reli- 59,5 37,1 26,9
giosa en las escuelas
54. Contribucién del
Estado a las escuelas 42,9 44,3 40,3
religiosas
55. Cura candidato 238 387 313

politico
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56. Actividades Iglesia

catélica, ler lugar

Ayudar a los pobres
37,2

Defender los DDHH
32,6

Formar en cuestiones
morales 30,2

Defender los dere-
chos humanos 37,5
Ayudar a los pobres
34,6

Formar en cuestiones
morales 21,2

Defender los dere-
chos humanos 41,8
Ayudar a los pobres
32,8

Formar en cuestio-
nes morales 22,4

57. Actividades Iglesia
catélica, 2er lugar

Ayudar a los pobres
44,2
Canal  de
20,9

protesta

Ayudar a los pobres
37,5
Canal de protesta
20,2

Ayudar a los pobres
41,5
Canal de protesta
16,9

58. Acciones impor-
tantes de las religio-
nes ler

Anunciar a Jesucristo
39,0
Ayudar al necesitado
31,7
Educar a los jévenes
17,1

Anunciar a Jesucristo
26,2
Educar a los jévenes
26,2
Ayudar al necesitado
23,4

Anunciar a Jesucris-
t0 29,9

Educar a los jévenes
25,4

Ayudar al necesitado

23,9

59. Definicién poli-
tica

Peronista 64,3
Independiente 19,0
Ns/nc 14,3

Peronista 41,5
Independiente 17,0
Ns/nc 24,5

Peronista 25,4
Independiente 26,0
Ns/nc 23,9

CUADRO N°1.

$ 1% 5 3 96 38 2

total NOA

Illlllll’
EREENENEE

CGB

nacional

Centro

Sur

IIIIIIIF

NEA

Bl muy de acuerdo

B algo de acuerdo a

en desacuerdo

O ns/nc I

ELABORACION PROPIA, DATOS ENCUESTA.
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CUADRO N°2.

im
=0

20

Ta

&0

o

+0

20

20

i0

sin est/pr inc pr com/sec inc sec com/ter o ter com univ com

univ inc

—— nacional —t  capital
memiems  NOA mesfllss Santiago

ELABORACION PROPIA, DATOS CENSO 2000.

CUADRO N°3.

A0 %

200 %%

=09
0% S

=4
|~
[
o 4]
]
|1
.~
L~

S0 % 4

sin est/princ  prcom/secinc  sec com/ter o terciario universitario
univ inc completo completo

B femenino B masculino

ELABORACION PROPIA, DATOS ENCUESTA.
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CUADRO 4.

100% -
33,3

0%

B0% -

A% A

20% 4

SNNN

0%

sin est/pr inc pr com/sec inc sec com/ter o univ

inc

m 8 g 0 g 4564 n’és}l

ELABORACION PROPIA, DATOS ENCUESTA.
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