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Abstract

The reference to “justice”, persistent in Waltempenin’s thought, appears
to play a double role in his writings. On one haitdseems to have a
gnoseological value —as in thépistemo-CriticaPrologué to TheOrigin of
German Tragic Dramain so far it allows the critique of the predonmna
notion of knowledge as discovery. On the other haindeems to have a
more political meaning, associated to the interampof social violence, as
in “Critique of violence” where “justice” is oppodeto the violence of
Myth, perpetuated by Law. Nevertheless, being rfeerothan that same
social violence what —in Benjamin’s view- expresaasd reproduces itself
in the methods of discovery, appropriation and fcation developed by
Science, those two “values” of justice can bar@ydtiferentiated or defined
on their own in his writings. Bearing this in mind, the first and second
sections of this article we focus on the idea dftipe and interpret its
protagonism in Benjamin’s thought as a shift wiglspect to the categories
privileged by political Theory and Philosophy —iarficular: the notion of
freedom -, and in association with terms which badn almost excluded
from the vocabularies of modern political thoughktich as the idea of
happiness. Finally, we explore some of the altéraamages of knowledge
that, through a reference to justice, Benjamin gles/ in his last writings.
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La nocion de justicia en la critica benjaminiana deconocimiento

1- La lengua de la Ciencia, la lengua del Derecho Il lengua de la
Justicia

“Redencién” es una categoria persistente en elapeesto de Walter
Benjamin, donde se asocia no solo a una peculrapEnsion de la practica
politica, sino también, y al mismo tiempo, a umaslar representacion del
conocimiento. En esa representacion de un “coneaimi redentor”, se
trama fundamentalmente la critica de la definiai@minante del método
como instancia de aseguracion de la verdad y mediacceso a una
materialidad aferrable y en disponibilidad. Perot pjemplo en su libro
sobre elTrauerspie] Benjamin dispone, ademas, algunos de los elemento
que se asociarian a un tal “conocimiento redenténtre ellos aparece la
nocion de justicia: “la verdad no es un develanoeque anula el secreto
sino una revelacién que le hace justitia’la “justicia” es inconmensurable
con la administracion de los cuerpos, de todos dosrpos: cuerpos
vivientes, cuerpos caducos, cuerpos muertos, csiextos y cuerpos-

objetos.

El derecho -0 la lengua de la ley- es, en “Paraanit@a de la violencia”,
precisamente el ejercicio de esa practica admétiigdr sobre los cuerpos
vivientes. Es un tipo de violencia que se ejerdeesta vida por causa del
derecho mismo y no de lo viviefit®, dicho de otro modo, es esa lengua
que sblo puede hablar de lo viviente en tanto abéer disponible y
ubicable, en tanto decodificable. De alli que ldavide la que habla la
lengua de la ley sea necesariamente una “meraida™mvida: se trata de

una vida que ya no tiene secreto para el codigesey“ya no” alberga el

“BENJAMIN, Walter.El origen del drama barroco aleman Madrid: Taurus, 1990, p. 13

% “La violencia mitica es violencia sangrienta [qeeejerce] sobre la mera vida por causa
de ella[mismg, la pura violencia divina lo es sobre toda vida pausa del viviente. La
primera exige sacrificios, la segunda los ace@&RNJAMIN, Walter: “Para una critica de
la violencia”. El texto fue publicado en espafiol gaurus enluminaciones IV. Aqui
seguimos, sin embargo, la traduccién propuesté@pblo Oyarzin en BENJAMIN, Walter.
Para una critica de la violencia Santiago de Chile: Metales pesados, 2008.



sentido de una resistencia vencida. La lengua tyladlo puede hablar de
una vida cuando las resistencias que su complejiplattea a su
decodificabilidad plena por el cédigo legal harpsigncidas; habla —como
la ciencia- de una vida cuyeecreto ha sido anulado mediante una
operacion de develamiento tras la cual s6lo quada@ahsparencia de un

cuerpo desnudo.

Mientras el derecho y la ciencia hablan de unaterstia vencida y de una
cierta violencia ejercida sobre los cuerpos, aokilplidad de justicia queda
asociada, por el contrario, en la lectura benjaamnii la verdad. Dicho con
términos que tomamos prestados en parte a Pablz@fapara Benjamin,

s6lo un conocimiento que haga justicia a lo cormcid no uno que se
conforme con la mera administracion de un “corpustienable en

conceptos universales preestablecidos, puede raclpara si la verdad.
Pero ésta, la verdad, a diferencia de lo que pieteh historicismo en su
intento de hacer justicia a lo singular, tampocd&aeaferrar”; se trata, mas
bien, de cuidar amorosamente el espacio para gedapaparecer, lo cual
exige paciencia e implica a menudo los tiemposolgrgiorosos, del rodeo.
En la expresién “la verdad no ha de escaparsenosépiente de Gottfried
Keller, Benjamin lee un lema en el que el histermm manifiesta su
confianza en la accesibilidad de una verdad pasileda “que esperaa la

llegada del investigador casto, y, junto con esafi@oza, manifiesta su
positivismo profundo, su solidaridad Gltima corvialencia ejercida por la

posicién universalista abstracta.

De este modo, los textos de Benjamin parecen indica otra vez en la
misma direccion: la justicia, su lengua, no debe cmfundida con el
derecho o la ciencia; no debe ser confundido elanosto de nombrar la

vida, con la decodificabilidad de la vida operada @l codigo cientifico-

* OYARZUN ROBLES, Pablo. “Cuatro sefias sobre expeit historia y facticidad”, en
BENJAMIN, Walter.La dialéctica en suspensdSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996.

> BENJAMIN, Walter. “Sobre el concepto de histore@fLa dialéctica en suspenso
Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 50.



legal. La lengua del derecho, o la de la ciencig ge la justicia resultan
inconmensurables. Pero, ¢cual seria esa ‘“lengualadgusticia™?

¢, Disponemos —dispone Benjamin- de ella? Si el iigtmo es -a pesar de
las apariencias- positivista, y -siéndolo- es vitde ese positivismo no se
juega solo en su culto cientifico de la facticidsidp también -y sobre todo-
en su creencia en la existencia, en el caractelagla y disponible, de una

lengua que diga plenamente la justicia y la verdad.

En efecto, si hay algo en lo que a nuestro enteBdajamin insistta lo
largo de toda su vida, es enmnla disponibilidadtanto de la verdad como de
esa lengua-otra de la justicia, de la cual séloertes retazds Es
enfatizando dicha no disponibilidad de la verdashte al lema historicista
de una verdad “a apresar” que, en la version fende la quinta tesis sobre
el concepto de historia, Benjamin destaca el tardagil y fugaz de esa
verdad no garantizada, que sélo es presente emntnédncia de su
desaparicion:

“[Na verdad inmovil que no hace mas que esperamedstigador no corresponde en
absoluto a este concepto de la verdad en matestidrioe. Se apoya, mas bien en el verso

de Dante que dice: es una imagen Unica, irrecufggrdbl pasado que se desvanece con

cada presente que no ha sabido reconocerse ajputiddia’®.

La verdad no esta disponible ni espera. O bierelima la mano, diponible
y aferrable no es la verdad; y la misma marca dgaduad,
fragmentariedad, de lo siempre amenazado y fragisobre todo- de lo
siempre ajeno, extemporaneo, y no familiar que elreua la verdad, es la
gue caracteriza a las emergencias —que no nos\geete y en cambio nos
atafien seriamente- de aquella posible lenguajdstlaia.

® Desde el temprano texto sobre el lenguaje (“Seblenguaje en general y sobre el
lenguaje de los humanos”) y el polémico escritaedd violencia (“Para una critica de la
violencia”), hasta las tesis “Sobre el conceptdidtoria” y el “Libro de los pasajes”,
pasando por el brevisimo “Fragmento teoldgico-polit

" LOPEZ, Maria Pia.: “Minimalismo de la conversacién Revista NombresN°24, Afio
XIX. Universidad Nacional de Cérdoba.

8 BENJAMIN, Walter. “Sobre el concepto de histor@fLa dialéctica en suspenso
Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 50



Pero si esto fuera asi, la posicgémla critica que Benjamin busca (re)crear,
no podria ser —como a veces se sugiere- la dettpradquél que habla la
lengua de la justicia, condenando con ella, desdbaa la miseria del
mundo decadente, incapaz de elevarse a altura a@mejLa practica
benjaminiana de la critica no se asemejaria tampdeodel angel, que se
espanta, alma bella que sabe lo verdadero y lo yusb puede comprender
esa miseria general que se acumula a sus piearBi@mo confia -como lo
hacen el profets el positivista- en disponer de un lenguaje sentejgero
tampoco le basta con la sorpresa del angel atétiit@asombro porque las
cosas que vivimos sean ‘todavia’ posibles [...] ntAed inicio de un
conocimiento®, sefiala en sus tesis sobre la historia; y esmivago la
produccion de un tal conocimiento precisamenteul® grge, y lo que sus
reflexiones buscan produtir A diferencia del angel y del cultor del
enigmd’, Benjamin quiere comprender, y para hacerlo copstimagenes,

“iluminaciones”, “lluminacioneprofanag. *?

® BENJAMIN, Walter. “Sobre el concepto de historeailLa dialéctica en suspenso
Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 53

10«1 a tradicion de los oprimidos nos ensefia questado de excepcién’ en el que vivimos
es la regla. Tenemos que llegar a un conceptostieriai que le corresponda.” BENJAMIN,
Walter. “Sobre el concepto de historia” lesn dialéctica en suspensdSantiago de Chile:
ARCIS-LOM, 1996, p. 53.

» El asombro tampoco es critico en el campo del Agk la estética del poeta “ ‘en état de
surprise’, del arte como reaccion sorprendida, @&sa de algunos prejuicios romanticos
catastroficos” que es preciso corregir -sefialarsueiexto sobre el surrealismo-. En lugar
de festejar una fantasmagoria y un ocultismo aeyptielibre, para los cuales lo enigmatico
esta siempre circunvalado y lejos, mas valdria ddpna 6ptica dialéctica” capaz de
percibir “lo cotidiano como impenetrable y lo imeérable como cotidiano” para hacerlo
estallar, para favorecer la disolucion de la sugierfigidificada de la realidad.

BENJAMIN, Walter. “El surrealismo. La Ultima inst@mea de la inteligencia europea” en
lluminaciones I. Madrid: Taurus, 1980, p. 58.

12 «gybrayar patética o fanaticamente el lado eétign de lo enigmético, no nos hace

avanzar. Mas bien penetramos el misterio sélo gnaelo en que lo reencontramos en lo
cotidiano (...) La investigacion apasionada, por g@jemde fenomenos telepaticos no nos
ensefia sobre la lectura (proceso eminentemengetele) ni la mitad de lo que
aprendemos sobre dichos fendmenos por medio diéunmiaacion profana, esto es,
leyendo. O también: la investigacion apasionadecaagel fumar haschisch no nos ensefia
nada sobre el pensamiento (que es un narcéticceateimi la mitad de lo que aprendemos
sobre el haschisch por medio de una iluminaciéfapey esto es, pensando.” BENJAMIN,
Walter. “El surrealismo. La Ultima instantanea aénteligencia europea” en

lluminaciones I. Madrid: Taurus, 1980, p. 58-59



El “conocimiento redentor” no es, entonces, el sgieliceen la lengua de la
justicia. En tanto ya disponible, la lengua deustigia es sélo divina, no
nuestra. A nosotros “no nos es licito tratar derileisc[la historia] en
términos teoldgicos®, y es por eso que el conocimiento redentor
Unicamente podria escribirse en una lengua drésticee profana y
plebeya, que soOlo a veces existe, y existe prevarige: una lengua
tartamuda. Esa lengua estaria hecha de retazostdgahcon los que nos
topamos, pero también seria una dispuesta a dastaszfiguras enteras alli
donde la solemnidad parezca inmunizarlas contr&xlgeriencia de su
propia miseria. ¢A qué percepcion se le hace cepésla miseria? Adorno
vio que, tal como habia sostenido Benjamin, sékuldda perspectiva de la
redencion saltaba a la superficie la miseria denundo empobrecido que -
al mismo tiempo- se revelaba como insoportableviboy lo escribio en el
altimo fragmento deMinima Moralia donde también pareceria querer

corregir a Benjamin:

“El Unico modo que aun le queda a la filosofia dsponsabilizarse a la vista de la
desesperacion, es intentar ver las cosas tal cgrace@n desde la perspectiva de la
redencion. El conocimiento no tiene otra luz iluadara del mundo que la que arroja la
idea de la redencion: todo lo demés se agota ems&acciones y se reduce a mera técnica.
Es preciso fijar perspectivas en las que el mupdwezca trastocado, enajenado, mostrando
sus grietas y desgarros, menesteroso y deformd gra@o en que aparece bajo la luz
mesianica [...] Pero esta posicién representa tambiébsolutamente imposible, puesto
que presupone una ubicacién fuera del circulo médgcla existencia, aunque sélo sea en
un grado minimo, cuando todo conocimiento posipéga que adquiera validez, no sélo
hay que extraerlo primariamente de lo que es, qum también, y por lo mismo, esta
afectado por la deformacién y la precariedad misdeaas que intenta salir. Cuanto mas
afanosamente se hermetiza el pensamiento a su cgelicionado en aras de lo

incondicionado es cuando més inconciente y, poe athlmente sucumbe al mundd.”

Pero ¢se pone la perspectiva benjaminiana “fudraid®lo magico de la
existencia, aunque solo sea en un grado minimolre gisto Adorno con

Benjamin? ¢ O podria pensarse que, siendo injustd\ater Benjamin, le

13 BENJAMIN, Walter. “Convoluto N’ de La obra de |¢%asajes”, eha dialéctica en
suspensoSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 81

14 ADORNO, TheodorMinima Moralia . Madrid: Editora Nacional, 2002, p. 239



hizo, en cambio, justicia a la idea benjaminianagde el conocimiento-
otro, la lengua-otra de la justicia, no es la mémpla mas indemne, la que
esta “bien” parada y se derrama esclarecedorarsehte los a-lumnos que
se arrastran en la oscuridad, sino -al contragaomhs afectada por ese
mundo al que querria redimir? La “lengua de laigiest benjaminiana -
seflalamos- es una lengua afectada de la precaridddd fragilidad del
mundo; pero también —agregamos ahora- lo sufigieeiée potente como
para evitar hermetizarse, para resistir la tentadi@ borrar esa fragilidad
que la habita con la gimnasia de la autoafirmadm@iyso la gimnasia de la
autoafirmacion del fildsofo o del politico. Perofgera asi ¢,qué es lo que,
por momentos (al menos), parece volver inaudibéga-pAdorno, pero no

so6lo para él- esta politicidatebil del pensamiento benjaminiano?

Como posible indicio de esa inaudibilidad, estarapleo -persistente en la
obra de Benjamin- del vocabulario teoldgico: “josti divina”, “fuerza
mesianica”, “lengua pura y verbo creador”, “redénti Pero ¢basta este
vocabulario a veces absoluto y tajante al que Banjaunca renuncio para
explicar que sus escritos hayan podido ser retrdosi@ los términos mas
habituales de la practica politica, y sus enigratifrases interpretadas
como consignas transparent8ska escritura benjaminiana esta, también,
marcada por ese tono profético que, sobre tododcualice “justicia”,
parece sonar a “va a tronar (¢ desde donde?) eh@ento”. Si es cierto que
la prosa benjaminiana no condena la miseria deldmuwircundante desde
una posicién aérea y a resguardo de la pobrezaalieada, también lo es
que el tono profético, mucho mas depurado de cawealismos
académicos plebeyisantes que en el caso de Adpeamsiste en toda su
obra. Y es posible que ese insistente tono praofébienjaminiano, que
pareceria condensado y exacerbado en la invocadiérjusticia, le reste a
su escritura el recuerdo de esa fragilidad y predad intramundanas que

las imagenes que pueblan su prosa se empefanaar.evo

1> A diferencia de los textos de Adorno, que siensigaieron resultando indigeribles para
cierto activismo inmediatista presuroso por auto@ise.



Dicho esto, ¢no convendria reinterrogar esa ageldmenjaminiana a “la
justicia” que a veces suena tan grave y senteneiosas reflexiones sobre
la historia? Eso es precisamente lo que nos propaosi@acer; y lo haremos
a partir de un doble movimiento, de una doble rétacPor una parte, la
relacion —“negativa’- de “la justicia” con una négicentral de la filosofia
politica: “la libertad”; por la otra, la imbricagiéde esa nocidn de justicia
con una idea “infrecuente” o “mend?” no sélo en la gran filosofia
moderna, sino también en la teoria critica de laiedad: la idea de
felicidad. ¢ Pueden justicia y felicidad ser pensgua separado? O mejor:
Su separacion ¢no estard preanunciando ya un dedonmarco al

planteamiento del problema de la historia que esiggmente aquel del cual
Benjamin quiere arrancarlo? ¢Y si preguntas contesgpreguntas por la
relacion entre felicidad y justicia, fueran, ma® qun mero capricho de la
reflexion, las que hoy importan verdaderamente glas importa que nos
hagamos? Lo sospechamos. Para empezar a pensanlasmbargo, es
preciso un movimiento previo no exento de peligral yjue también nos
inducen las reflexiones benjaminianas: la puestas@spenso, para su
interrogacion, del protagonismo que, también en dlamteamientos del
problema de la historia “méas préximos y familiaréstietenta la categoria

de la libertad.

2- Libertad, Justicia y Felicidad

La “libertad” es la categoria central de lacciones sobre la filosofia de la
historia universal que dicta Hegel en 1825. Su concepto sefala éo qu
verdaderamente esta en juego en la historia, dodie otro modo, ella

constituye el verdadero meollo de ese drama subjefie la historiaes y

18 Al respecto, se puede consultar el interesante tle Silvia Schwarzbéckadorno y lo
politico. Buenos Aires: Prometeo, 2008.

" En una carta a Max Horkheimer datada en febrert9d8, Benjamin le presenta sus
reflexiones sobre el concepto de historia como ‘fanaera tentativa de fijar un aspecto de
la historia que debe establecer un corte irreméaltitre nuestra manera de ver y las
sobrevivencias del positivismo qlie] demarcan tan profundamente incluso aquellos
conceptos de Historia que, en si mismos, son paatms los mas proximos y los mas
familiares.” Citado por Pablo Oyarzun en “Cuatedas sobre experiencia, historia y
facticidad” en BENJAMIN, Walterl.a dialéctica en suspensdSantiago de Chile:
ARCIS-LOM, 1996, p. 68.



en el cual el espiritu toma progresiva concieneigw sustancia. “Asi como

la gravedad es la sustancia de la materia”, digekle

“es la libertad la sustancia del espiritu. Inmeadi@nte claro para todos es que el espiritu
posee la libertad entre otras propiedades. Perfilolofia nos ensefia que todas las
propiedades del espiritu existen solo mediantébkrthd, que todas son simples medios

para la libertad [...], que la libertad es la Gnicaaque tiene verdad en el espiru”

Es oponiendo el espiritu a su “perfecto contrari@’:materia, como la
filosofia ensefia que la libertad constituye la redéza del espiritu, vy, al
mismo tiempo, puede aportar las claves para larrdatacion de ese
concepto de libertad. Asi, a continuacion del maspje acabamos de

mentar, Hegel sefiala:

“La materia es pesada por cuanto hay en ella allsophacia un centro [...] El espiritu, por

el contrario, consiste justamente en tener el ceertr si. Tiende también hacia el centro;
pero el centro es él mismo en si [...] La materindiisu sustancia fuera de si. El espiritu,
por el contrario, reside en si mismo; y esto justaa es la libertad. Pues si soy
dependiente, me refiero a otra cosa, que no soy go,puedo existir sin esa cosa externa.

Soy libre cuando estoy en mi misfiio.

De este pasaje, pletérico de consecuencias pdil@dafia de la historia,
s6lo podemos retener ahora un elemento: la ajgstaalimbricacion que en
él se expone entre libertad e independencia. Bex és ser independiente.
Mejor dicho, puesto que la independencia no cangistque el movimiento
comience en uno sino fundamentalmente en que u@mo capaz de
interrumpir el movimiento (impulsos corporales, luehcias del mundo
exterior, etc3d’, ser libre eonquistarla independencia en relacién a las
sugerencias de la naturaleza interna y externagrsabdeterminado y
adquirir cierto poder sobre eso que nos deternpaga poder actuar de
acuerdo a fines “puestos” y no “dados”, fines “posp. Pero, en segundo
lugar, y tomando ahora la introduccién hegeliangweonjunto, es preciso

destacar que esa maxima aproximacion operada el leatre libertad e

' HEGEL, Georg Wilhelm Friedrickintroduccién general” erlecciones sobre la
Filosofia de la Historia Universal Madrid: Alianza, 1999, p. 62.

Y HEGEL, Georg Wilhelm Friedrictintroduccién general” erLecciones sobre la
Filosofia de la Historia Universal Madrid: Alianza, 1999, p. 62.

Y HEGEL, Georg Wilhelm Friedrichintroduccién general” erLecciones sobre la
Filosofia de la Historia Universal Madrid: Alianza, 1999, p. 64.



independencia se da simultaneamente a una separa@dima entre
libertad y felicidad, expuesta en su famosa cons@@ de que los
momentos felices son, en la historia, paginas saeia su idea de que “la

historia no es el terreno de la felicid&d”.

Si no cabria sostener que la felicidad est4d ausesite mas, de las
reflexiones hegelianas sobre la histtfiai cabe sospechar que ella no es,
para Hegel, lo que verdaderamente cuenta. Y noslgpaque, en sus
reflexiones, la historia importa ante todo como #sbro” en el que los
acontecimientos ingresan como portadores -y apmead desentidg de un
sentido que justifica lo que en ellos pudo habd&idmde padecimiento, o
que -al ser reconocido por el filosofo- nos pernhigdlar algo valioso e
inmortal en esa “marafia” que inmediatamente seeptascomo puro
padecer. Dicho de otro modo, la felicidad no egue importa en la historia
qgue importa, la historia como Libro, porque lo dieea las paginas de esa
historia es “el sentido” que habitaba aun en ebdglen la muerte de los
cuerpos, y que no muere con ellos: se trata, dnees de lo positivo que
trasciende —que persiste tras- lo negativo, y adps momentos de
felicidad”, sidos o no, pero siempre particulayesaducos, no podrian
llenar esas paginas que hablan de lo que perdesie, queeny a travésde

la muerte no muere.

Ahora bien, mas alla de Hegel, y de las peculiaosmotaciones que tiene
en su filosofia de la historia la nocién de libéffaesta nocién continué
siendo una suerte de eje gravitatorio -aunque emm@ie explicito- del
problema de la historia en muchos de los autoredrgas mas ricos y
complejos del “materialismo dialéctico”. La cuestide la practica, y de la
determinacion del sujeto como producto de cuyadacrsulta la historia,

1 “Se puede tomar también la felicidad como puntwisia en la consideracion de la
historia; pero la historia no es el terreno pareliaidad. Las épocas de felicidad son en
ella paginas vacias.” HEGEL, Georg Wilhelm Frieldritntroduccion general” en
Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Univeas. Madrid: Alianza, 1999, p. 88.

2 Nada lo est4, y en eso consiste lo “engullidot’ndevimiento hegeliano.

3 Connotaciones que no cabria —creemos- adjudican&s a toda la tradicién dialéctica.



cuestion que obsesiono tanto a un Marx como a kadsy remite en ultima
instancia a ella, aunque de modo negativo, crigoo-por ejemplo, y valga
la redundancia- la critica de la cosificacion degptia enHistoria y

conciencia de clasd.a cosificacion, sefiala Lukacs alli, es un estelda

sociedad en el cual los hombres no pueden recs®moemo verdaderos
productores de la historia a pesar de haberse afonya como sujetos
libres que hacen algo a/con la naturaleza en ldgaasumirla como mero

destino impuesto. En sus palabras, cosificado es,

“un estado en el cual los hombres van destruyetidolviendo y dejando a sus espaldas las
vinculaciones ‘naturales’ irracionales y facticagro al mismo tiempo levantan con la
realidad por ellos mismos creada, ‘autoproducidag especie de segunda naturaleza cuyo
decurso se les enfrenta con la misma despiadadesidad que las viejas fuerzas

irracionales de la naturaleZa”

Pues bien, si indiscutiblemente Benjamin coincidign Lukacs en la
necesidad de emanciparse del destino, para éispneente en ese circulo
mitico del destino, quedara comprendida aquelldysable representacion
sacrificial de la historia de impronta hegeliana que Lukacs no termina
de romper. Ella postula, primero, a la concieneidadibertad y a la libertad
misma como metas de la dinamica histérica y de ddtiga, para
inmediatamente convertirlas en recompensas poufnimsnto padecido e
ineluctable, con el cual -en tanto portador detiderny momento necesario
del advenimiento del fin Ultimo- sélo cabria redbamos. Para Benjamin,
por el contrario, no se trata de justificar losri@tos sino de ponerles fit
Por eso, si ya en escritos relativamente tempreoiw® “Para una critica de
la violencia” insiste en la necesaria critica destetho, no es en la meta de la
“libertad humana” donde buscara hacer pie pgranér términoa la

violencia mitica®®, sino en ideas mas o menos anémalas para estidnad

24 LUKACS, GeorgHistoria y conciencia de claseMadrid: Orbis, 1985, p. 54.

%5 Al respecto de esta palabra, Pablo Oyarzin, éraduccion de los textos benjaminianos,
sefiala que “Benjamin propone una distincion entreta’ (Ziel) y fin’, ‘término’ (Ende),
acentuando que su concepcion de la historia nce tiem caracter teleoldgico, sino
interruptivo.” Cfr. BENJAMIN, Walter. “Fragmento aédgico-politico” enLa dialéctica
en suspensoSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 181.

% BENJAMIN, Walter. Para una critica de la violencia Santiago de Chile: Metales
pesados, 2008, traducciéon de Pablo Oyarzin. Eb texiginal en aleman del cual
extraemos esta expresion es el siguiente: “Germde dufgabe legt in letzter Instanz noch
einmal die Frage nach einer reinen unmittelbarewa&evor, welche der mythischen



la justicia y la felicidad. Y es esa ruptura enpositos de partida que deben
ser asumidos para imaginar una vida emancipadajué&a —a nuestro
entender- se anuncia explicitamente en el breviSkragmento teoldgico-

politico”, datado por algunos en 1920 y por otnod 838. Alli leemos:

“Sélo el Mesias mismo consuma todo acontecer istdly en este sentido: sélo y

primeramente él libera, crea la relacion de esenfacer] con lo mesianico mismo. Por eso
nada histérico puede pretender relacionarse dsipgmn lo mesianico. Por eso el Reino de
Dios no es eltelos de la dynamis histérica; no puede ser puesto como meta [Ziell].
Histéricamente visto no es meta, sino fin [Endejr &so el orden de lo profano no puede
construirse sobre el pensamiento del Reino de Rioseso la teocracia no tiene sentido
politico, sino Gnicamente un sentido religioso [Eljorden de lo profano tiene que erigirse
sobre la idea de la felicidad [...] Afanarse en pesédta, incluso en aquellos grados del

hombre que son naturaleza, es la tarea de lagaoiftundial, cuyo método ha de llamarse
n27

nihilismo.
Como veremos enseguida, Benjamin postula a esaamishtidad que
Hegel habia descartado para la historia, menos aomonueva meta en
reemplazo de la anterior, que como una idea alddua cual la realidad de
la infelicidad actual pudiera emerger en sus maday perfiles y desnuda
de los atenuantes reconciliadores y dignificanedssentido. Pero si aqui la
felicidad no constituye una nueva meta para latipali si sefiala el
problemay latareaque competen a la politica, a una politica emaicipa,
es decir, a una practica histérica que Benjamimdlaa veces también
“redentora”, a condicion de no restar sustancidlidhadjetivo: se trata —
volvemos a insistir- de una redenciprofana Esto es: la felicidad no se
relaciona inmediatamente con la Redencion. Antes,bla idea de la
felicidad sefala precisamentedacontinuidadexistente entre dos érdenes:
“el Reino” y el “mundo profano”, que habia sido @®otada en las lecturas
religiosas de la historia en las que “el accesdaeinmortalidad” contaba

como la meta en pos de la cual se organizaban lay laz de la cual

Einhalt zu gebieten vermdchte. “Zur Kritik der Gédtvan Walter Benjamin Gesammelte
Schriften, vol Il 1, Suhrkamp, Frankfurt a. M., B99S. 179-204. De acuerdo a la
traduccion de Oyarzin: “Precisamente esta targagalauna vez mas, en Ultima instancia,
la pregunta por una violencia inmediata pura, quéigse poner término a la violencia
mitica.”

2" BENJAMIN, Walter. “Fragmento teolégico-politicohé.a dialéctica en suspenso
Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 181y 182.



adquirian sentido- las practicas profanas. Sin egobadice Benjamin-,
“nada historico puede pretender relacionarse deipown lo mesianico”, asi
como no constituye un problema, una tarea, de llodawo “larestitutio in
integrum religioso-espiritual que introduce en la inmodal® Entre
ambos ordenes -el profano y el divino, la histgred Reino- hay un abismo.
Un abismo cuyo sefialamiento no evidencia la pregaaite cierta nostalgia
romantica por un origen perdido en el pensamieatgaminiano, sino mas
bien lo complejo de un movimiento que, a la vezsliga y exige un
compromiso: desliga a la politica de la causa der#ortalidad y de sus
compromisos con la logica del sacrificio de losrpos en pos de un sentido
eternd®, y vuelve su atencién sobre la causa de lo vigienaduco y

transitorio; sobre aquello que atafie a lo munasmi@anto mundano.

Ese tipo de atencidn es la que practica -en taator, en tanto intérprete- el
mismo Benjamin en innumerables pasajes de su pbkra; la segunda de
sus tesis sobre el concepto de historia tal vegtitoya, ademas, uno de los
lugares donde mas nos aproxima a esa imbricaciémmgntabamos antes
entre la felicidad y una necesaria produccion g&dia; entre la felicidad y

una redenciéprofana

“la imagen de la felicidad que cultivamos estadefile parte a parte por el tiempo al que
nos ha remitido de una vez y para siempre el cdesmuestra vida. Una felicidad que
pudiera despertar envidia en nosotros la hay sbl®leaire que hemos respirado, en
compafiia de hombres con quienes hubiésemos podideersar, de las mujeres que
podrian habérsenos entregado. En otras palabrées representacion de la felicidad oscila

inalienablemente la de la redencith”

La felicidad, habiamos sostenido en nuestra lectleh “Fragmento
teoldgico-politico”, es lo que le compete a la pcchistérica, mundana,
profana. Esa felicidad es mentada, en este pasajaagenes, en imagenes

8 BENJAMIN, Walter. “Fragmento teolégico-politicohé.a dialéctica en suspenso
Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 181 y 183l{¢as en el original)

% para Benjamin se trataria, en todo caso, de darfieiad de un ocaso” (Cfr. “Fragmento
teoldgico-politico”).

9 BENJAMIN, Walter. “Sobre el concepto de histor@ailLa dialéctica en suspenso
Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 48.



corporales: como respiracion, compafia, conversagi@acer. Son modos
de la corporalidad, son cuerpos mundanos, los gaeseen en escena —
mejor: los que vuelven a la escena de la que hatidancorridod'- con la
cuestionde la felicidad; y ambos, la felicidad y lo mundaastan marcados
por la transitoriedad. Asi como —a pesar de laddestUniversal- no hay
hombres inmortales, tampoco hay “La” felicidad rafla del tiempo, sino
Gnicamente en él. Sobre esta marca de transitdrigda porta la felicidad
se detiene —también- Benjamin en este pasaje.deertesté” en el tiempo
no indica Unicamente, para él, que la felicidad teegporalmente situable,
qgue haya distintas felicidades posibles para déstig@pocas, sino también
que la muerte impone un limite rotundo a la felcidy, de este modo, parte
a esa identidad (ya sea la de la época, la delithdi, u otra) en dos: la

felicidad que fue y la que “pudo haber sido”.

Pues bien, a esa particion de las identidadesagtéstoria monumental
nos presenta como figuras a las que, para biemeorpal, no falta nada, a
esa particion de las “figuras” de la historia sec#&s —queremos sugerir-
algo fundamental de aquella posibilidad de “red@mgdrofand y un

posible sentido de la justicia en el pensamient®elgiamin. Esta Gltima,
como sefiala en su introduccién@iigen del drama barroco alemamo

consiste en una anulacion del secreto de lo vigjesh un desvelamiento
que lo aprende, y lo aprende plenamente como wmidéd positiva, sino
gue se asocia a una revelacién de eso vivienteiéandgn lo que no se
compone con su identidad reconocible. En otrositésn “hacer justicia” a

lo mundano en tanto mundano no es aprehenderl@dtab fue”, ni como

31 Unos afios antes que Hegel y bastantes despuésrtimbfas, Herder escribia:
“Nuestro cuerpo se pudre en el sepulcro y el reuete nuestro nombre pronto
palidece y pasa al reino de las sombras; so6lo pacdndonos a la voz de Dios, es
decir, a la tradicién formadora, perdura nuest@éac aungue anénimamente, en las
almas de los nuestros [...] La filosofia de la histgue sigue fielmente la cadena de la
tradicion, es, por lo tanto, la Unica verdader#ohas de la humanidad, sin la cual todos
los acontecimientos externos del mundo no son mé$igmo o fantasmas espantosos.
Horrendo es el aspecto de las revoluciones que tamamon ruinas sobre ruinas,
eternos comienzos sin fin, trastornos del destimo irtencion duradera. Sélo la
continuidad de la cadena formativa sabe ordeng&mganinas en un conjunto donde, si
bien desaparecen las figuras humanas, sobreviviorioso el espiritu de la
humanidad.” HERDERJohann Gottfriedldeas para una Filosofia de la Historia de

la Humanidad. Buenos Aires: Losada, 1959, p. 265.



figura, sino producir el lugar para que se revel®a@ algo complejo, como
un “campo de fuerzas®, como una “constelacién saturada de tensiones”,
como algo que fug que no pudo ser, como algo sido, positivo, y algo
negativo; o mejor: como algo positivo en tanto si@oo también negativo

en tanto trunco y nuevamente “positivo” en tantsete en tanto pendiente.

3- Justificacion y justicia interpretativa

Frente a la “elegante indiferencia por la objetidd mostrada por el
universalismo abstracto, el objetivo de una fif@sde la historia universal
concreta consistia -nos ensefia Hegel enlLsgsiones en “justificar la
despreciada realidad” atendiendo al “espiritu d doontecimientos®,
atendiendo al fin que, tras el tumulto de supeaxfise venia realizando en
los acontecimientos y que nos permite comprendectoao eslabones

necesarios de una cadena que llega a nosotros.

A esa idea de justificacion contesta la apelaciémaminiana a la justicia.
En un sentido cognitivo, ella constituye una pielmve de su critica al
modo de lectura de la historia que se contenta eaomos afios mas tarde
sefialara Levi-Strauss en una sorprendente afingded Benjamin- con
“enhebrar cronolégicamente las dinastias y las rgaerl hilo de las
racionalizaciones secundarigé.Mientras a este tipo de historiador, escribe
Benjamin, “la sucesion de acontecimientos le cbefdre los dedos como
un rosario”, el materialista “no sucumbe mas aef@asentacion de que la

historia es algo que se deja narfar’y los hechos, que para aquel

3243 pre-historia y la post-historia de un estagchéchos histérico aparecen en él mismo,
en virtud de su exposicion dialéctica. Mas aunotestado de cosas historico expuesto se
polariza y se convierte en un campo de fuerzasierse juega la confrontacion entre su
pre-historia y su post-historia.” BENJAMIN, Walté€Convoluto N deLa obra de los
pasajes en La dialéctica en suspensdSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 139.

¥ Para esa filosoffa o “consideracién racional” @éibktoria lo primero no son las pasiones
de los pueblos, “junto a las cuales se empujamdositecimientos; sino que lo primero es
el espiritu de los acontecimientos, que hace slogiacontecimientos; este es Mercurio, el
guia de los pueblos” HEGEL, Georg Wilhelm Friedrictntroduccion general” en
Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Univees. Madrid: Alianza, 1999, p. 46.

% LEVI-STRAUSS, Claude. “Historia y etnologia” émtropologia estructural. Buenos
Aires: EUDEBA, 1977, p. 24.

% BENJAMIN, Walter. “Apuntes sobre el concepto dsthiia” enlLa dialéctica en
suspensoSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 106.



constituian el material docil e inerte de una r@draépica, se convierten,
para éste, en “algo que acaba de salirl[e] al f3sefi enigmas resistentes,
pero también en materialidades sugerentes, queteplansus propias
exigencias al lectot’ y que es preciso interpretar. “Sélo cuando elidkr

historico se le escurre al historiador por las msatiso, como un hilo, es
licito hablar de un progreso” —escribe Benjamimp]éfo si es un cordén de
multiples fibras, deshilachado en mil grefias, quedga como trenza suelta,
ninguna de ellas tiene su lugar determinado, nasntio se las recoja a

todas y se las entrelace, como un tocddo.”

¢, Como se muestra la historia en un pasaje com@ ¢equé dice ese
mostrarse de la diferencia entre justificacion stigia? Es preciso destacar,
en primer lugar, que aquello que habia sido pensadw Libro, sentido,
espiritu, voz que alienta cuerpos mentados com@ po&s que meras
ocasiones de su expresion, voz que luego narrastaekchos como cuentas
del rosario- , voz que como tal voz nunca muermdp &so etéreo e inmortal
—decimos- senuestraaqui en la imagen absolutamente terrena, corgoral
transitoria de pelos entrelazados en un tocadortdsty como tal caduco:
la trenza. En esta imagen resuena una risa y esrisaaprofana y
desprovista de cinismo, que, a la vez que riergdheuida, y da relevancia

a un humildisimo fendmeno historico: la practicandstica de trenzar los

% Fragmento de Benjamin extraido de La obra dedssjps y citado por Pablo Oyarz(n en
“Cuatro sefas sobre experiencia, historia y fatdidi en BENJAMIN, WalterLa
dialéctica en suspensdSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 19.

% «La fuerza de una carretera varia segin se lan@epie o se la sobrevuele en
aeroplano. Asi también, la fuerza de un texto veg@ain sea leido o copiado. Quien vuela,
s6lo ve como la carretera va deslizandose porighjgay se desdevana ante sus 0jos
siguiendo las mismas leyes del terreno circunddre.sélo quien recorre a pie una
carretera advierte su dominio y descubre cOmo emésmo terreno, que para el aviador
no es mas que una llanura desplegada, la carretecada una de sus curvas, va ordenando
el despliegue de lejanias, miradores, calveroggppetivas como la voz de mando de un
oficial hace salir a los soldados de sus filas.migimo modo, sélo el texto copiado puede
dar érdenes al alma de quien lo esta trabajandmtras que el simple lector jamas
conocera los nuevos paisajes que, dentro de éhnwaocando el texto, esa carretera que
atraviesa su cada vez mas densa selva interiarupa@i lector obedece al movimiento de
su Yo en el libre espacio aéreo del ensuefio, migigue el copista deja que el texto le dé
ordenes.” BENJAMIN, WalterCalle de mano Unica Madrid: Editora Nacional, 2002, p.
15.

% BENJAMIN, Walter. “Apuntes sobre el concepto dsthiia” enLa dialéctica en
suspenso Santiago de Chile;: ARCIS-LOM, 1996, p. 78.



cabellos. Pero, en su humildad y transitoriedaa,imsgen tiene, a su vez,
el efecto corrosivo de la risa: no solo arruinprietensién de solemnidad de
aquella figura de la historia como Libro y Voz, sigue la muestra
precisamente como eso: una pretension, que lalesenmascara. Es a ese
mostrar a lo que Benjamin llama “iluminar la realidad”,unhinar

profanamentéa realidad.

Ahora bien, esas iluminaciones deben probar sunpiatgoara arruinar la
presunta dignidad de las grandes figuras, oOrdereesjustificacion y
pretensiones de eternidad, pero también —como &mfabs antes- para
revelar lo trunco y pendiente de esas vidas-sidasello apunta lo
“deshilachado” de las “grefias” que “cuelgan” invdzgor Benjamin en
esta imagen. No se trata solo de la “multipliciddé’ las fibras, de vidas
cuya complejidad interna plantea una resistenciasaexigencias de la
unidad que esta ultima sélo consigue vencer a grale la violencia
identificadora; se trata de fibras cuyo caractezstilachado”, “trunco”,
descompone la imagen de un sufrimiento ya superedatual, y, al
hacerlo, muestra a una felicidad que supuestaniegene lugar’” como algo
no vigente aun. Por eso, de esas iluminacionespaisfse podria decir lo
gue Benjamin sefiala a propdsito de la remembraaszdecir, que pueden
convertir “lo inconcluso (la dicha) en algo condmyj y lo concluido (el

sufrimiento) en algo inconclus®”

¢,De qué modo se componen esas “iluminaciones'@j8stificacion ordena
los acontecimientos como material inerte y décladuz de un sentido
visible como meta, la iluminacion profana, que gnele hacerles justicia sin
“justificarlos”, ¢ no los aferra también como piedasun orden alternativo?
Si y no, y en esa oscilacion sobre el abismo denikEmo se juega la
singularidad de la “justicia interpretativa” benjamna. Detengamonos

entonces brevemente en este Ultimo problema guee,atambién, a la

%9 BENJAMIN, Walter. “ ‘Convoluto N’ de La Obra dedgasajes ” eha dialéctica en
suspensoSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 141.



peculiaridad de los fenOmenos que pueden consgtudn objeto de la

“justicia interpretativa”.

4- Conocimiento materialista e iluminacion profana

En La obra de los pasajescontestando al principio dominante de la
continuidad pero también a esa primacia de la voraeFilosofia de la
Historia a la que aludiamos més arriba, Benjanfiereea su método como
“montaje literario”, y agrega:

“Yo no tengo nada que decir. S6lo que mostrar. g & hurtar nada valioso ni me

apropiaré de formulaciones ingeniosas. Pero losagog] los desechos: esos no los voy a

inventariar, sino hacerles justicia del Gnico mpdsible: usandolos®

Como suele enfatizar la interpretacion contemp@amgie, en las
reflexiones benjaminianas, percibe ante todo undtio a “leer la historia a
contrapelo”, la diferencia especifica de esta kachareceria definirse aqui
en funcion de los materiales escogidos; materiges en este caso, serian
precisamente aquellos descartados por la Granrtdistus desechos. Pero
lo que con este énfasis la historiografia contedmpea que lo reivindica
como modelo a veces pasa por alto, es lo inutiezgoe -en el caso de
Benjamin- resulta aquello mentado aqui a tituld‘ideentario”, en tanto

método particular de lectura y configuracion.

Y es que, como sugeriamos al principio a propddéola lengua de la
ciencia o del derecho en “Para una critica de &dencia”, Benjamin

concibe al inventario como ese procedimiento quepes de su propia
perpetuacion, siempre tiene que poder ubicar lespos, los sentidos, las
materialidades, en su lugar; o, mejor dicho, cos® mrocedimiento que,
puesto que para seguir existiendo como tal progedim siempre tiene que
poder ubicar los cuerpos en su lugar, tiene quarkna como conclusos,
idénticos a si mismos y aferrables como datos iposijt provenientes del
anico orden de realidad posible: el de las matdades disponibles por la

razon y los objetos adecuados de -y a- la con@eardenadora. La negativa

‘0 BENJAMIN, Walter. “ ‘Convoluto N’ de La Obra dedgasajes ” eha dialéctica en
suspensoSantiago de Chile; ARCIS-LOM, 1996, pp. 117y 118



a “tratar a los hechos como algo que se deja riamoastituye aqui, por el
contrario, un sefialamiento de lo “inadecuados™aj@nos”, que resultan
esos hechos en relacion a la conciencia narrdil@s no son simplemente
reconocibles como portadores akeo sentido, o de un sentido mas amplio
que incluiria mas que el anterior, sino que dighoen esa lengua tramada

en las nociones de “portaciéon”, “apropiacion”, itacion” del sentido.

Asi, si es cierto que los materiales tratados parj@nin como objetos de
interpretacion a menudo se diferencian de los Ipgiados por la
historiografia y la hermenéutica tradicional, locéra ante todo en tanto
provenientes de otro orden de percepcion y no dmitana percepcion
ampliada. Dicho de otro modo, como en el caso deqee aborda el
psicoanalisis, se trata de objetos que saltan deaegn saltar a- “la ancha
corriente de lo percibid8* para salirle al paso a la conciencia, como esa
“escoria” de la que hablaba Freud, y que sin saraap la significacion no
“le pertenecia” al sentido conciente o, para de&rl términos de Benjamin,
no era “tramada” por la conciencia. Y es por gl@cisamente, que en los
textos benjaminianos, adn lo que no es una coriaeig@ntencional: los
muertos, los objetos domésticos, los edificios y mauebles, “hablan” y
hacen reclamos. En ese “hablar’ que, indudablemertepodria ser un
habla en sentido tradicional, aparece no obsta@ie Benjamin, algo del

orden de la verdad que no tiene su origen en énandn subjetiva sino “a

“1 Sobre la relacién de los “objetos benjaminianast Ibs del psicoanalisis, vale la pena
recordar aqui un pasaje del famoso texto referids potencialidades disruptivas del cine:
“El cine ha enriquecido nuestro mundo perceptivo m@todos que de hecho se explicarian
por los de la teoria freudiana. Un lapsus en lae@acion pasaba hace cincuenta afios mas
0 menos desapercibido [...] Pero todo ha cambiaddede®sicopatologia de la vida
cotidiana Esta ha aislado cosas (y las ha hecho analiables antes nadaban
inadvertidas en la ancha corriente de lo percipidbEn una ampliacidn no sélo se trata de
aclarar lo quale otra manerano se veria claro, sino que aparecen en ella foomes
estructurales del todo nuevas [...] Asi es como t@qdrceptible que la naturaleza que
habla a la camara no es la misma que la que hiabje. &s sobre todo distinta porque en
lugar de un espacio que trama el hombre con sueruma presenta otro tramado
inconcientemente.” BENJAMIN, Walter. “La obra déeaen la época de la
reproductibilidad técnica”, eDiscursos interrumpidos Buenos Aires: Planeta Agostini,
1994, pp. 46-48. (Itélicas en el original)



pesar’ de ell&” ;Qué aparece? ¢Sobre qué llama nuestra atencién
escoria? No sélo sobre aquello que prioritariamé&midemos a inventariar,
sino sobre “lo mas familiar”: el inventario misma “inconciente”, dicho
de otro modo, no son solo los contenidos reprimgilos fundamentalmente
lo que hacemos con ellos, y la “iluminacion profama es la que hace otro
inventario con los desechos de la Gran Historianfedntario de la “contra-
historia”, por ejemplo) sino la que ilumina a esaars Historia

prolongandose en el hecho de inventariar.

Pero entonces, ese tema del reconocimiento, deartalidridad y -en
contraste con ellos- el de lo ajeno, el de lo quénies pertenece”, llama la
atencion sobre otra dimension fundamental de latoaecion benjaminiana
de “iluminaciones profanas”: a diferencia de larestrucciones elaboradas

a partir de una empatia con los hechos, esa coogtnuimplica, en primer

lugar, la destrucciéfi negandose a ofrecernos, en segundo lugar, una

imagen positiva final con la cual identificarnosiciip de otro modo,
mientras en la “justificacion” los heches nos pareceen tanto eslabones
de la misma cadena que conduce al presente, y exigancia historicista
de captarlos “tal cual fueron” gracias a la “caatiddel historiador”se
anula-junto con las “perturbaciones exterioregjda distancieentre ellos y
nosotros, las construcciones benjaminianas intgremntualquier empatia
posible. Si ellas no excluyen algo del orden deintacto”, éste no se
articulara al modo de lo idéntico o de lo que pate al mismo tronco, sino
de lo que solamente y por un brevisimo instant@agpsee “roza”. O bien:
esas construcciones nos recuerdan el estremeciniieghz que a veces
experimentamos cuando nos sentimos aludidos palolor que sabiamos
infinitamente lejano a nosotros, o por una felididgdbita y desconocida en
la que la faz del mundo aparece instantaneameadtotada para dejarnos

424 a verdad —escribe Benjamin en la introducciéteato sobre eTrauerspiel es la
muerte de la intencién.” BENJAMIN, WalteE! origen del drama barroco aleman
Madrid: Taurus, 1990, p. 18.

“3“pPara el historiador materialista es importanferénciar de la manera mas estricta entre
la construccion de un estado de cosas histéricugll que habitualmente se llama su
‘reconstruccién’. La ‘reconstruccion’ en la empatfade un solo estrato. La ‘construccién’
supone la ‘destruccion’.” BENJAMIN, Walter. “ ‘Conluto N’ de La obra de los pasajes”,
enlLa dialéctica en suspensdSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 138



con la sensacion —pero en general solo eso- dergeadimos algo. Y esas
construcciones interrumpen cualquier empatia p®sibegandose a
ofrecernos, en reemplazo de la anterior, otra image finalmentea la
imagen- como punto final con el cual identificarnperque el método
constructivo-destructivo benjaminiano “hace saffay’vuelve a “partir” los

términos una y otra vé2.

Asi, la iluminacién profana, que pretende “hacstigua” sin “justificar” la
realidad ni ofrecerla, en la imagen, como objetadéatificacion, trabaja -
sin duda- con piezas que reordena en composicaltexsativas. Pero con
esta “composicion” no sélo ha cambiado el estatuto itiadal de una
imagen que pasa a ser ahora concebida como uabiesampo de fuerzas
en tensiéff, sino que ha mutado también la constitucion maetde las
piezas, arrancadas del “Texto” de la historia agu@es encontradas en la

escriturd’, y “afiladas” por el intérprete como algo que, kemar de

4 “E] momento destructivo o critico en la historiafja materialista entra en vigencia al
ser hecha saltar la continuidad histérica, comnutd se constituye por primera vez el objeto
historico [...] La historiografia materialista escages objetos sin mano débil. No los
aferra, sino que los hace saltar del curso.” BENIM\MValter. “ ‘Convoluto N’ de La obra
de los pasajes”, dra dialéctica en suspenscSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p.
149.

“5“Es muy facil —dice Benjamin- emprender para ofglaca, en sus diversos ‘dominios’,
divisiones, de tal suerte que a un lado esté I faunctifera’, ‘pletérica de porvenir’,
‘positiva’ de esta época, y al otro la parte deabld) retrégrada, fenecida. Pero toda
negacion tiene su valor Gnicamente como fondo lparaontornos de lo viviente, lo
positivo. Por eso es de importancia decisiva aptleanuevo a esta parte ya descartada,
negativa, una divisién tal que con un desplazamidat punto de mira comparezca
también en ella, de nuevo, algo positivo y distatanteriormente sefialado.” BENJAMIN,
Walter. “ ‘Convoluto N’ de La obra de los pasajessiLa dialéctica en suspenso

Santiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 115.

6 Benjamin piensa esta mutacion de la imagen adrdeda diferencia que establece entre
“imagen arcaica” e “imagen dialéctica”. La segurglee constituye “el objeto mismo
construido en la exposicién materialista de laohiat (“Convoluto N de la Obra de los
pasajes”, eha dialéctica en suspensdSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 150),
rechaza la estabilidad y permanencia de la imageecealar: “es una imagen
relampagueante. Asi, como una imagen que relampaguel ahora de la
congnoscibilidad, ha de aferrarse firmemente lo.did salvamento que de esa suerte —y
solo de esa suerte- se lleva a cabo, solo se diejglic en aquello que al instante que sigue
se ha perdido ya irrescatablemente.” BENJAMIN, &falt ‘Convoluto N’ de La obra de

los pasajes”, eha dialéctica en suspensdSantiago de Chile: ARCIS-LOM, 1996, p. 145.
47«Sj se quiere considerar la historia como un tex#te a su propésito lo que un autor
reciente dice acerca de los textos literariosasbgdo ha depositado en ello imagenes que se
podria comparar a las que son fijadas por una péafatosensible: sélo el futuro tiene
desarrolladores a su disposicién, que son lo bizstaartes como para hacer que la imagen
salga a la luz con todos los detalles [...] Leerde gqunca fue escrito [...] el lector en que
ha de pensarse aqui es el verdadero historiadeNJBMIN, Walter. “Apuntes sobre el



presentar la docilidad y manejabilidad de un meatenial inerte, “corta”,

hace “tajos” en el presente y en la concienciagtitPiezas semejantes no
pueden ser tocadas sin precauciones, y mucho npeleaen ser poseidas.
La lectura que intenta “hacer justicia” no lo prete, y no postula tampoco

a esa justicia como algo “finalmente” asequible.

Antes que algo que se puede o se deberia alcdmzasticia aparece aqui
como algo que es precismcer se hacejusticia, y se hace frente a una
violencia actual. Dicho de otro modo, la justic@ constituye algo que se
pueda afirmar positivamente ni en su definicionnfaldo del enunciado la
justicia es: ...), ni en sus condicionas e dan tales condicionesjtonces
hay justicia), sino unanocion criticaque se enuncia cuando “ha habido
violencia”, y, a la inversa, cuya enunciacion llamestra atencion sobre el
hecho de que alli donde todo pareceria armoniosaumcacion, la
violencia “ha tenido lugar”. Pero, si como hemagmiado sugerir, justicia
y felicidad se encuentran entrelazadas, en esadlara “hacer justicia” no
hay pura negatividad sino que late una potencialeseo de una dicha
posible de la cual, también, nos “hablan” las inm&geexpuestas en la
iluminacién profana. Hay, dicho de otro modo, wmbhdo a despertar del
suefio, pero no sélo a despertar de, a interrurabfsuefio feliz” para ser
mas realistas, sino también -y sobre todo- a untgpir el suefio del
sacrificio como destino para poder empezar a atetwlectivamente a las
instantaneas de felicidad que atraviesen el haezdel presente que nos
tocd vivir. Atenderlas para poder interpretarlas sen doble sentido de

chance (de ruptura) y tarea (de construccion).
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