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Sobre los mitos de Freud

Resumen

Los mitos ocupan un puesto privile-
giado en el pensamiento freudiano:
los mitos que Freud analiza, de los
que hace uso y los que inventa.
Este trabajo se propone reflexionar
acerca de la presencia de los mitos
en la obra de Sigmund Freud con
el triple objeto de: a) contribuirala
comprensién y justa valoracién del
mito, b) senalar su relevancia para
(y en) el psicoandlisis y c) extraer las
consecuencias que se desprenden
de las reflexiones freudianas sobre
el mito, en funcién de la incesante
pregunta por lo que nos concierne
como humanos.

Palabras clave: historia, identidad,
ideologfa, memoria, mito.

On Freud’s Myths

Abstract

Myths occupy a privileged place in
Freud’s thought: the myths that he
analyses, those that he uses, and
those that he invents. This article
reflects on the presence of myths
in Sigmund Freud’s corpus, with a
threefold purpose: a) to contribute
to the understanding and accurate
evaluation of myth; b) to point out
its relevance for (and in) psychoa-
nalysis; and ¢) to extract the con-
sequences that derive from Freud’s
reflections on myth, with an eye on
the never-ending question for what
concerns the human condition.

Keywords: history, identity, ideology,
memory, myth.
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Sur les mythes de Freud

Résumé

Les mythes occupent une place pri-
vilégiée dans la pensée freudienne :
il y en a ceux qu'il analyse, ceux
dontil s’en sert et ceux qu'il invente.
Ce travail cherche a réfléchir sur
la présence desdits mythes a trois
fins : contribuer & comprendre et
a donner le juste poids au mythe,
indiquer sa pertinence pour -et
dans- la psychanalyse, et extraire
les conséquences qui découlent
des réflexions freudiennes sur le
mythe en fonction de l'incessante
question sur ce qui nous concerne
en tan qu’humains.

Mots-cles : histoire, identité, idéolo-
gie, mémoire, mythe.

221



1.

Friedrich Nietzsche, Asi hablé Zaratustra

(Buenos Aires: Alianza, 2007), 416-420.

eber encerré con maestria la ambigtiedad de la racionalizacion progresiva

de las esferas sociales en el concepto de desencantamiento del mundo

casi al mismo tiempo que Nietzsche pretendia provocar el ocaso de

los idolos aun después de haberse imaginado presenciando aténito su
retorno en “La fiesta del asno”". Ambos vieron la caida y la resurreccion de los preceptos
religiosos, el levantamiento de monumentos a la nueva deidad de la racionalidad del
lucro: un Dios tan verdugo como el anterior, pero definitivamente mds cinico. Pero si
Weber atribuy6 la resurreccién de las deidades a las esferas adin no racionalizadas de
la vida social, Nietzsche acusaba a la modernidad de ser ella misma un mito, el mito
de la razén. Mas cercano al segundo y definitivamente marcado por Freud, Benjamin
denunciaba el encantamiento de la mercancia encubierto por la “racionalizacién”,
entendida esta ahora en sentido freudiano. Demolida la sociabilidad que hacia del
mito una praxis compleja, los relatos que pasaron a regular la interaccién social fueron
en gran medida puestos al servicio del capital. “Mito” se hizo sinénimo de “ideologia”
(entendiendo por “ideologia” la falsa conciencia). No sin el favor de una homofonfa
imperfecta, mitificar se equipard a mistificar. Una sutileza, subrayaba Freud al hablar
de lo siniestro, convierte lo familiar en monstruoso. Y esa letra que separaba ficcion
e hipocresia, fantasia y engafo, una letra apenas, precisamente aquella que entre
nosotros convoca la pluralidad, fue devorada en el pertinaz solipsismo del individuo
posesivo. Una elipsis que transforma, como por arte de la magia que se queria conjurar,
lo pablico en privado: el mito se convirtié en fetiche, la experiencia en violencia muda,
el rememorar en souvenir, la apertura al mundo en esfera protectora, la exploraciéon
vital en investigacion mortificante. El mito era asi colocado en la categoria de enemigo
funcional: represent6 lo conservador, aun lo reaccionario; encarné la nostalgia teldrica,
el estancamiento, el engano y el ocultismo.

En Freud, acaso el primer ilustrado postnietzscheano, el mito es sin duda
mas que la caricatura que de él hizo la racionalidad instrumental de la modernidad
clasica para construir un oponente que la legitimara en su misién salvifica contra el
oscurantismo. Pero ¢qué lugar ocupa este en la imaginacién freudiana? ¢E| psicoandlisis
del vienés nos enfrenta a una reivindicacion del mito o a su critica ideolégica? ¢O
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acaso ofrece ambas perspectivas? El presente trabajo intenta rescatar la presencia del
mito en la obra freudiana con el triple objeto de: a) contribuir a la comprensién y justa
valoracién del mito; b) sefialar su relevancia para (y en) el psicoandlisis, y, ) extraer
las consecuencias que se desprenden de las reflexiones freudianas sobre el mito para
una teorfa social critica.

MITOS ENDOPSIQUICOS Y ENDOGAMICOS

En 1897, mientras finalizaba la escritura de La interpretacion de los suefios y con ella
consagraba el nacimiento de su mitica biograffa, Freud escribia a Fliess:

¢Puedes imaginarte lo que son los “mitos endopsiquicos”? EI mas reciente engendro
de mi trabajo mental. La oscura percepcién interna del propio aparato psiquico incita
a ilusiones cognitivas que naturalmente son proyectadas hacia afuera y, de manera
caracterfstica, al futuro y a un mas alla. La inmortalidad, recompensa, todo el mas alla
son figuraciones de nuestro interior psiquico. ¢Chifladuras? Psico-mitologia.

Se trataba de los primeros esbozos de la imaginacién histérica con que
Freud ensayaria explicaciones del devenir humano, a nivel onto y filogénico, casi
ininterrumpidamente hasta el fin de sus difas. Estas confesiones que su amigo intimo,
un cientifico mas tipicamente positivista, nunca aprobaria, casi se superponen a la
utilizacién paradigmatica del mito por Freud, cuyas primeras referencias, en carta a
Fliess, cumplian dos meses. Como es sabido, para explicar el advenimiento del sujeto
a la cultura, a nivel biogréfico y genérico, Freud recurre no exactamente al mito, sino
a la tragedia de So6focles, Edipo rey. De cualquier modo, resulta clave comprender que
Freud no visita la fantasia literaria para realizar una cita docta (hacia fines del siglo
XIX el conocimiento de las tragedias era parte de la Bildung de un ilustrado), ni para
adornar una teorfa acabada: la tradicion mitica y la fantasfa literaria cumplen en Freud
un papel neurélgico en la imaginacion teérico-histérica, al punto que no se exagera
al decir que la enciclopedia literaria tiene en Freud tanta o mas importancia que su
formacién bioldgica (neurolégica). En mas de un sentido, los “mitos endopsiquicos”
constituian la materia misma de su pensamiento para explicar los fundamentos de la
subjetividad y la cultura. Se recordara que en La interpretacion de los suefios [1900],
ponia de relieve que si, a diferencia de otras tragedias, esta ha tenido un efecto méas
intenso y duradero sobre el pablico, esto se explica no por la oposicién entre el destino
y la voluntad humana, sino por la inconfesable identificacién que Edipo nos suscita.
Edipo nos enfrenta a lo indecible, mas precisamente, a lo unheimlich.
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2. Sigmund Freud, Cartas a Wilhelm
Fliess (1887-1904) (Buenos Aires:
Amorrortu, 1994), 311.
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3. Existen, dicho sea de paso, notables
homologfas entre el inconsciente freudiano
y el mito levistraussiano (autores cuya
lectura combinada, por otro lado, ha
recorrido un largo camino), que apenas
habremos de apuntar. El primero se ubica,
como el mito, entre la naturaleza y la
cultura, y estd, también como el mito
para el estructuralista, en el lenguaje y
mds alld de él. El Icc “piensa” y “habla”
desde una légica ajena a la del sistema
Prcc-Cc (que obedece a la l6gica formal
occidental), carece de negacién y de
linealidad temporal y es incomprensible
si se lo circunscribe al individuo, pues
alberga componentes que lo trascienden:
¢no podrifamos decir algo similar del
mito? A la vez histdricos y ahistéricos,
diacrénicos y sincrénicos, ambos se refieren
simultdneamente —Ila simultaneidad y la
circularidad son dos de sus premisas—

al pasado, al presente y al futuro. Una
diferencia sustancial la encontramos en

la atencién en los detalles: mientras que
Lévi-Strauss los desdefia, Freud deposita
en ellos su entera atencién. Si, como
dice el antropdlogo, la repeticion cumple
la funcién de poner en evidencia la
estructura del mito, independientemente
de las variaciones accidentales, en Freud
tanto la repeticién como el desliz son
claves para encontrar el lugar por donde
el discurso inconsciente resquebraja

la aparente homogeneidad compacta

del discurso consciente. Claude Lévi-

Strauss, Antropologia estructural (Buenos

Hay en Freud, si se me permite expresarlo asi, “desde un comienzo”, un sustrato
mitico de importancia crucial para el conocimiento de la condicién humana. Al punto
que nos sera ilicito advertir en la version freudiana del Edipo, si no el germen, al menos
una version primitiva, un boceto o acaso un indicio, del andlisis estructural del mito,
del que se distancia por la perspectiva genética’. En efecto, desde la primera mencién
al mito de Edipo, en carta a Fliess del 15 de octubre de 1897, Freud no lee en Hamlet
otra cosa que una version de la misma armazén narrativa que la que el rey de Tebas
precedié*. Casi inmediatamente después de establecida la comparacién, el creador del
psicoandlisis reconoce la tensién abierta por lo afirmado entre “destino” e “historia”:
“En la determinacién entreveo grandes motivos enmarcadores universales, como querria
llamarlos, y otros, motivos plenos, que varian con las vivencias del individuo”. ¢Cudles
eran estos otros motivos (plenos) en los que pensaba?

Pues bien, este hallazgo de una estructura libidinal universal enunciable, digamos
por ahora, en términos “alegdricos”, tenia su historia secreta. Como es hoy bien sabido,
el “complejo” de Edipo en Freud debe entenderse como un complemento teérico que
combina la concrecién del amor a la verdad del creador del psicoanalisis con una suerte
de racionalizacion reactiva de Freud contra el escepticismo y el desprecio con que sus
“pares” de la Sociedad de Psiquiatria de Viena recibieron su “teorfa de la seduccién”.
Con base en casi una veintena de casos, Freud habia expresado frente a sus colegas, en
abril de 1896, la teoria segtn la cual el recuerdo de un trauma acaecido en la infancia
ocasiona neurosis. Los traumas a los que se referia Freud eran heridas devastadoras en
la psiquis de los pacientes producidas por la violencia sexual infligida a ellos por adultos
que por lo general integraban el circulo familiar del nifio/a. Mas adn: lo que a Freud le
parecia una “desdicha” era descubrir que en un gran nlimero de casos de violencia o
violacién sexual infantil el agresor sexual era el propio padre. La violacién y/o el acoso de
los nifos por parte de quienes se suponfa tenfan que protegerlos, educarlos y alimentarlos,
impedia a la victima dar a lo que ocurria un marco de sentido. En un contexto en el
que los nifos eran figurados como preadultos, ingenuos o inocentes —en el sentido
de que se afirmaba que no podian sufrir de algo que atn “ignoraban”, o en lo cual no
participaban: la sexualidad—, disponibles como mano de obra décil y barata fuera o
dentro del &mbito doméstico —es decir, como propiedad del capital o del pater—, no
extraia que la recepcion de una hipétesis como la de la teorfa de la seduccion haya sido

Aires: Eudeba, 1968), y Sigmund Freud, 4. Sigmund Freud, Cartas a Wilhelm
Fliess (1887-1904), 293-294.

Ibid., 295.

“Lo inconsciente”, en Obras completas,

vol. xiv (Buenos Aires: Amorrortu, 2003). 5.
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agresiva. Freud habfa dirigido al patriarcado una de las criticas mas feroces de las que
incluso hoy se conozcan: puesto que si el Pater subordina a las mujeres, no es menos
cierto que ninas y nifios son victimas de su violencia, y es discutible que esta opresién
se explique acabadamente desde una (necesaria) perspectiva de género. En carta a
Fliess, Freud se refiri6 a dicha acogida con las siguientes palabras:

Una conferencia sobre etiologfa de la histeria en la Asociacién Psiquiétrica fue recibida
por los asnos con frialdad, y obtuvo de Krafft-Ebing este raro juicio: Suena como un
cuento cientifico. 1Y esto después de que se les habia mostrado la solucién de un proble-
ma milenario, un caput Nilil Se pueden ir todos a paseo, expresado eufemisticamente.®

Vernant permite pensar que Krafft-Ebing reproducia sin mayor originalidad un
viejo prejuicio occidental: el mythos se asociaba en los fil6sofos griegos a un “cuento
de viejas”, “semejante a los que cuentan las ayas para distraer o espantar a los nifos”’.
La ironfa y la aparente entereza de Freud frente a las palabras con que su ciencia era
desestimada ocultaban una profunda herida cuyo retorno polimorfo puede rastrearse
lejos: no es necesario rechazar la verdad encerrada en la teorfa del Edipo de Freud
para reconocer un desplazamiento del dngulo de interés desde la sexualidad adulta
patolégica denunciada en La etiologia de la histeria [1896], a la sexualidad normal infantil
formulada de un modo definitivo —y en confrontacién con el sentido comun de la
época— en los Tres ensayos de teoria sexual [1905]. Si en la primera obra mencionada
el acento esta puesto en el sufrimiento infantil a causa de la seduccién violenta
ejercida por el adulto, en la segunda el seductor y el portador de deseos criminales es
el nifio. La mirada que juzga se deposita sobre otro objeto de estudio. Desde luego
que, sopesado en un contexto mas amplio que no tome como comparacion central y
Unica las investigaciones freudianas anteriores, los Tres ensayos... fueron una verdadera
astilla en el corazén de una llustracién que en nombre de la “mayoria de edad” habfa
mancillado a sus nifios: en este caso, la supuesta asexualidad infantil, otro aspecto nada
“menor” de la dialéctica del iluminismo, era por fin cuestionada como un pretexto
legitimador de la violencia, y empiricamente rebatida.

Pero es necesario que nos detengamos un momento en la retirada de Freud®. La
transicion sefalada resulta mas clara si tenemos en cuenta que poco tiempo después
de presentada aquella verdadera herejia contra el Patriarcado en forma de conferencia,
Freud dejaba de creer en el relato de “su neurdtica”. La embestida contra el padre,
es decir, contra el mito del padre omnipotente y benefactor, se le hacia intolerable.
De hecho, en principio —hasta 1905, cuando se publican los Tres ensayos...— Freud
atribufa eficacia patolégica al recuerdo de la “seduccién”, y no tanto a la agresién
misma. Por eso escribia en diciembre de 1896: “Es preciso explicar por qué vivencias

LEANDRO DRIVET [SOBRE LOS MITOS DE FREUD]
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. Sigmund Freud, Cartas a Wilhelm
Fliess (1887-1904), 194.

. Jean-Pierre Vernant, Mito y

sociedad en la Grecia antigua

(Madrid: Siglo xxi, 1994), 176.

. Este tema ya ha sido puesto de relieve por

Eduardo Braier, “Puntualizaciones acerca
de la retroactividad”, en Hacer camino con
Freud (Buenos Aires: Lugar Editorial, 2009),
195-246, y por Isabel Monzén, “Abuso
sexual contra menores: violencia de la
desmentida”, www.isabelmonzon.com.ar
(consultado, febrero 20, 2009). Ambos

nos sirven de gufa.
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9. Sigmund Freud, Cartas a Wilhelm Fliess
(1887-1904), 222. Cursivas del autor.

10. Ibid., 233.

1. Ibid., 284.

12. Ibid.

13. Paul-Laurent Assoun, Freud y Wittgenstein
(Buenos Aires: Nueva Vision, 1992), 188.

sexuales que produjeron placer en tanto actuales, cuando son recordadas con diferencia
de fase producen displacer en algunas personas, mientras que en otras persisten como
obligacion [es decir, como recuerdo placentero]”. Hasta el momento, Freud no podia
imaginar con claridad que las “seducciones” paterno-filiales (o, mas abarcativamente,
del adulto sobre el nifio) constitufan en si mismas auténticos ataques a la integridad de
los nifos, que podian producir displacer en cuanto actuales, y que en muchos casos
eran motivo suficiente para fijar un trauma. La sexualidad infantil estaba adn cortada
al talle de la adulta. Sin embargo, en enero de 1897, y tras el andlisis de nuevos casos
similares, Freud accedia a aquella verdad parricida, luego inaudible hasta para él, que
expresaba a modo de chiste: “iHabemus papam!” (iTenemos al padre!)™.

A riesgo de incurrir en la vulgata psicoanalitica, diremos que después de ocho
meses de latencia, el sentimiento de culpabilidad por el crimen del padre retorna en
Freud con la fuerza de una desmentida de elevadisima racionalizacion. En septiembre
de 1897 confiesa a Fliess: “No creo mas en mi neurdtica [...] es poco probable que
la perversién en perjuicio de nifos esté tan difundida”". Para racionalizar —es decir,
desmentir— esta “conviccion”, Freud esgrime la ineficacia de los tratamientos llevados
a cabo bajo el supuesto ahora abandonado, y la improbabilidad de que “en todos los
casos el padre debiera ser inculpado como perverso sin excluir al mio propio”. La
idealizacién de la figura paterna se lee también en los historiales redactados junto a
Breuer en 1895. En dos casos clinicos (Katharina y Rosalfa), los autores senalan que
la neurosis que ellas padecian eran productos de violencias sexuales sufridas durante
la pubertad. Freud y Breuer informan que los agresores sexuales habfan sido, en
ambos casos, los tios. Pero casi 30 afios mas tarde, en sendas notas al pie de pagina
agregadas por Freud, este confiesa que en verdad los victimarios habian sido los
padres de las adolescentes. El seudénimo de “tio” con que aparecia el padre era, mas
que un disfraz para proteger la identidad de las jévenes, una desfiguracién a cargo
de la instancia represora. Como resultado, el ataque realmente sufrido como causa
del malestar abdicaba en favor de una ficcion poblada con afecto que, sabemos por
Freud, en el inconsciente es indistinguible de la verdad. Al mismo tiempo, el factor
de una predisposicion hereditaria recuperaba sus derechos. Ahora bien, como es
facil de deducir, el hecho de que el nifio tuviera motivos (el deseo de la madre) para
desear el parricidio, motivos por asi decir independientes de cualquier violencia sexual
padecida como ataque directo, y la circunstancia del “descubrimiento de que es la
relacién del sujeto con su propia estructura fantasmatica lo que contiene la ‘verdad’
del relato”™, no quitaban que aquellas violencias siguieran existiendo junto con sus
tragicas consecuencias.
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Mirado desde esta nueva perspectiva, Edipo podria entenderse como una
formacién de compromiso que encubre casi tanto como explica. En este carril, es crucial
argliir una prueba que reconfigura el peculiar recorte del mito de Edipo orquestado
por Freud. Debemos a Isabel Monzén una interpretacion multigeneracional menos
conocida de aquella familia arquetipica:

En las formulaciones de Freud sobre el Edipo queda en primer plano el desborde
pulsional de Edipo —el incesto con Yocasta y el parricidio hacia Layo— quedando
en segundo plano que Layo habia abusado de Crisipo, hijo del rey Pélope. Este habia
nombrado a Layo preceptor de Crisipo. Cuando Pélope se entera del abuso, lanza a
Layo su anatema: “Que nunca tengas un hijo y que, si llegas a tenerlo, sea el asesino de
su padre y despose a su madre”. La profecia del ordculo hacia Layo “tu hijo te matara
y yacerd con su madre” repite la maldicién de Pélope y conduce a Layo a su conducta
filicida. El parricidio de Edipo es un efecto del abuso y del filicidio.™

Una vez anoticiados de este antecedente oculto del parricidio, antecedente
que también se inscribirfa en el eje estructural de las relaciones de parentesco que
évi-Strauss denomina “exageradas ebemos ser justos con Freud. Pues se ultraja
Lévi-St d “ das”"®, deb t Freud. P It
la productividad de la imaginacion teérica e histérica de Freud si se la entiende
unilateralmente referida a un mecanismo de defensa orientado a racionalizar el mito

atriarcado, al que, como afirmamos stind casi tantas ofensas como favores.

del pat do, al que, como afirmamos, destin tantas ofen mo favore

LOGICA MITICA Y PENSAMIENTO INCONSCIENTE
¢Qué otros modos de la presencia del mito podemos rastrear en Freud? Nuestra
hipétesis intentara precisar el estatuto teérico del mito edipico para la teorfa freudiana.
Utilizando el concepto de Schelling del que nos provee Vernant, queremos afirmar
que la versién freudiana del Edipo es “tautagérica” mas que alegdrica, ya que no dice
una cosa por otra, es decir, no solo habla desde lo conocido acerca de lo ignorado,
sino que enuncia aquello que no puede en ninglin caso formularse de otro modo. Los
desarrollos de la neurologfa, en los que Freud nunca dejaria de confiar, no podrian
entonces ser mds que un correlato fisico-quimico de una identidad irreductible a esos
términos. Férmulas fisico-quimicas y narraciones identificatorias quiza difieran menos
en el qué de lo que explican que en el para qué, y aun en el para quién: pero sabemos
hoy incluso por la fisica que estas diferencias no pueden dejar intocado aquel qué.
Con la yuxtaposicién (o reemplazo) de la fantasia y el mito sobre la teorfa del
trauma infantil se ponfa en juego mucho més que un mero retroceso ante la sancién
social de la élite de Viena. Al desencantamiento psicoanalitico de la psiquiatria, presa

LEANDRO DRIVET [SOBRE LOS MITOS DE FREUD]
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14. Isabel Monzén, “Abuso sexual contra

menores: violencia de la desmentida”.

15. Claude Lévi-Strauss, Antropologia

estructural, 194.
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16. Sigmund Freud, “¢Por qué la guerra?
(Einstein y Freud, 1933 [1932])”, en

Obras completas, vol. xxi (Buenos

Aires: Amorrortu, 2006), 194. Borges
expresaba con ironfa en Obra poética,
refiriéndose desde luego al psicoanalisis,
que “La triste mitologfa de nuestro
tiempo habla de la subconciencia o,

lo que adin es menos hermoso, de lo
subconsciente”. Citado por German
Garcfa, El psicoandlisis y los debates
culturales (Buenos Aires: Paidds, 2005),
191. Y quiza sin saberlo, pero seguramente
sin quererlo de un modo conciente,

Borges le daba la razén a Freud.

de sus fantasmas y ciega ante el malestar humano que denuncia como sintoma la
estructura social que lo hace posible, agregaria Freud la revitalizacién mitica de una
ciencia que se habia convertido en homo-mensura. Los laberintos de la investigacién
empirica conducian al vienés una y otra vez hacia un centro habitado por criaturas
hibridas, a medias inteligibles, monstruosas a la vez. Las pulsiones (en si mismas un
delicado problema) serian agrupadas bajo denominaciones no menos intemporales y
dificultosas de “operacionalizar” y “verificar”. Sin embargo, el hallazgo del Minotauro era
indefectible —en cuanto el sueno de la omniexplicacion fisico-quimica es humanamente
imposible, es decir, no irrealizable sino incompatible con la condicién humana—. Una
prueba incontrovertible de este hacer de necesidad virtud se encuentra en la carta con
que Freud responde a Einstein en su célebre intercambio sobre la guerra, en la que el
psicoanalista se remite a la tensién entre Eros y Thdnatos para encontrarle una lgica
(mitica) al exterminio. A sabiendas de que se dirige a un fisico (y por su intermedio,
a la comunidad cientifica toda), esto es, a un cientifico por antonomasia dentro del
paradigma positivista, Freud expresa como al pasar:

Acaso tenga usted la impresion de que nuestras teorfas constituyen una suerte de mi-
tologfa, y en tal caso ni siquiera una mitologfa alegre. Pero ¢no desemboca toda ciencia
natural en una mitologfa de esa indole? iLes va a ustedes de otro modo en la fisica hoy?'

La ciencia que se ufanaba de levantarse sobre los sélidos cimientos de los
“hechos puros” debia reconocerse recostada sobre el fondo mitico o simbélico de un
lenguaje milenario que no podria jamds romper el hechizo de la mediacién sobre la
cosa misma. “No hay hechos, solo interpretaciones”, parecia decir en un eco repetido
eternamente el soliloquio de Nietzsche, ahora por intermedio de Freud. A la luz de
esta autocomprension retrospectiva [nachtraglich], debemos suponer que quiza la
primera ficcién con valor cientifico postulada por Freud sea la del “aparato psiquico”,
cuyo caracter hipotético nunca es ocultado. ¢No es este acaso, para parafrasear la
definicién levistraussiana de mito, el primer intento de resolver imaginariamente aquello
denegado en el ambito de la realidad? Constituyé una verdadera revolucién en los
procedimientos cientificos el hecho de que la referencialidad empirica de tal concepto
no tuviera una localizacién anatémica ni una sustancia definida y que se posara sobre
un juego espacio-temporal de relaciones entre instancias psiquicas para configurar
una “representacion auxiliar” andloga, dirfa Freud, a las utilizadas por otras ciencias.

El mito y la tragedia, asi como los saberes literarios y artisticos en general (con
la excepcion de la musica) constituyen en Freud un insumo de primer orden en la
edificacion de sus teorfas y en el ejercicio de sus reflexiones. Este demostraba que
el caracter ideolégico de la autocomprensién de la modernidad positivista residia
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precisamente en considerarse despojada de algo que, diferente del misticismo, que-
remos llamar “miticismo” o “miticidad”. Nos referimos a lo inaccesible de la “verdad
material” en cuanto tal, tanto como a la existencia de narraciones fundamentales
conscientes e inconscientes en relacién con las cuales organizamos la realidad: sus
efectos asociados —que en honor de Freud no deberiamos considerar “efectos no
deseados”— pregnan las mas diversas esferas de la vida social. Omar Acha se refiere
a la eficacia simbélica del mito —puesta al descubierto por Freud—, que no puede
conmover ninguna evidencia empirica, “porque la realidad de la produccién mitica
es mas material que el acero””. Si “la verdad tiene estructura de ficcion”"®, cualquier
perspectiva materialista que vaya mas alla de un pigmeo materialismo doctrinario
(economicista o fisicalista) deberfa anoticiarse entonces de la relevancia del mito en la
praxis humana. Siguiendo las pistas de Marx y de Freud, Cornelius Castoriadis y Ledn
Rozitchner ya nos han ensefiado lo suficiente sobre lo instituyente del mito (en cuanto
lenguaje) como para que finjamos ignorarlo.

Toétem y tabu es otra estacion obligada en lo que se refiere a la presencia del
mito en la obra del creador del psicoanalisis. Freud se ve forzado a suponer en el
comienzo de la historia la emergencia necesaria de un poder colectivo donde los
hombres sometidos reconocen la sumisién. Alli donde la evidencia empirica se vuelve
ambigua, incierta, polisignica, interrogativa, incluso muda, Freud reconstruye con
vocacion de arquedlogo con base en lo que denominaba “representacién auxiliar” y
ahora llama, casi tautolégicamente, “hipétesis conjetural”. Tétem y tabi se remonta a
los origenes que no puede sino inventar: asi describe el nacimiento de lo que habria
sido la primera forma social reglada, colectivo social sucesivo del colectivo natural que
Freud llama, a partir de la hipétesis darwiniana sobre el origen de nuestra especie,
“horda primitiva”. En el origen, afirma Freud, fue la rebeldia de los hermanos contra
el déspota que monopolizaba la violencia y el placer. El pasaje de la naturaleza a la
cultura estd dado por el parricidio o, en todo caso, por el mito sobre el mismo. El
sentimiento de culpabilidad que acarreé el crimen del Urvater (o su insistencia incons-
ciente transmitida transgeneracionalmente) esta en la base de nuestras prescripciones
morales y de nuestros preceptos éticos, regulando secretamente la modalidad y la
eficacia de nuestro deber ser. Psicologia de las masas y andlisis del yo es otro eslabén
insoslayable de este plan trazado entre el mito y la ciencia positivista, que culminara
en Moisés y la religion monoteista. Lo que era “hipétesis conjetural” en 1912-1913 serd
llamado, casi una década mas tarde y al modo de una evocacién irénica de aquella
sentencia de Krafft Ebing sobre la teorfa de la seduccion, “mito cientifico”. Invirtiendo
la desestimacion cientificista de sus resultados, Freud se decide (otra vez, con todo lo
que de ritual tiene el tesén cientifico, la repeticion de procedimientos con pequeias

LEANDRO DRIVET [SOBRE LOS MITOS DE FREUD]
Desde el Jardin de Freud [n.° 10, Enero - Diciembre 2010, Bogotd] 1ssN: 1657-3986.

17. Omar Acha, Freud y el problema
de la historia (Buenos Aires:
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19. Esto deberfa conducir a los historiadores
a reflexionar sobre su propia disciplina.
Sobre las consecuencias del psicoanalisis
freudiano para el concepto de historia,
véase Yosef Hayim Yerushalmi,

El Moisés de Freud. Judaismo terminable
e interminable (Buenos Aires: Nueva
Visién, 1996); Jacques Derrida, Mal

de archivo. Una impresién freudiana
(Madrid: Trotta, 1997), y Omar Acha,
Freud y el problema de la historia.

20. Omar Acha, Freud y el

problema de la historia, 21.

21. Ledn Rozitchner, Perén: entre la
sangre y el tiempo. Lo inconsciente

y la politica. Tomo 1: Del duelo

a la politica: Freud y Clausewitz

(Buenos Aires: Catalogos, 1998), 66.

variaciones) a contarnos ese cuento que nos suena a la vez familiar [heimlich] y siniestro
[unheimlich], como si en él se hablara secretamente de nosotros. Y nos lo relata en el
marco de una critica a la interpelacion ideolégica de las instituciones fundantes del
mito de la modernidad cristiana y blanca: la Iglesia y el Ejército. No es pertinente repetir
el desarrollo aqui: baste decir que la fuerza de la explicacién no la extrae Freud de la
constatacion empirica que hubiera satisfecho de inmediato a los historiadores, sino
de la adecuacién de los resultados del andlisis de la praxis humana a su hipétesis'™.
Si el inconsciente no es capaz de distinguir lo fantaseado de la realidad, lo cierto es
que actuamos como si creyéramos (inconscientemente) en la historia reconstruida o
imaginada por Freud. Y si no es en un crimen “originario”, serd en la formulacién de
su mito donde fundamos el origen de la cultura y de cada “liberacién”. El reproche
de que se trata de un cuento de hadas sin referencialidad histérica concreta se da de
bruces contra la materialidad de sus efectos performativos. Y atin mas: con todas sus
virtudes, la perspectiva historiogréfica (necesariamente empirica) no puede eliminar
el problema de que el mito aborda un nicleo cuya formulaciéon es necesariamente
“tautagorica”, puesto que “el comienzo es imposible de determinar histéricamente”?°.
Aqui es necesario precisar algo dicho: si el mito en Freud es ficcién, no lo es, como
en la tradicién occidental, en cuanto opuesto a la realidad y a la verdad. Lo que Freud
intentard demostrar a lo largo de su vida es la existencia de aquellos mitos como
ficciones que regulan las instituciones y organizan nuestra experiencia, ensamblados, y
no extranos, a la estructura del principio de realidad. El hecho de que Freud denomine
“mito cientifico” a esta reconstruccion deberfa sugerirnos al menos dos cosas: por un
lado, que rescata explicitamente el valor cognitivo de los relatos figurados, al mismo
tiempo que, como contracara, denuncia la incapacidad de una ciencia restringida
—abandonada— a los hechos. El mito no alude indirectamente a un real reductible a
la alquimia fisico-quimica, sino que da voz al nicleo mitico de nuestro ser. Rozitchner
reconoce en Freud esta comprensién del valor tautagérico del mito:

Si el Edipo es un mito vivido por el nifio como si fuese real —siendo como es imaginario
e individual— solo el “mito cientifico” que nos propone Freud puede enfrentarlo y re-
conducirnos hacia su verdad: lo adulto, lo colectivo y lo real. Ningtin otro saber cientifico
abstracto podrfa actualizar su densidad imaginaria, deshacer su trampa que pesa en lo
inconsciente como impotencia individual. El “mito cientifico” viene a ocupar ese lugar.”'

Esta suerte de ensambladura entre realidad y soporte imaginario es al mismo
tiempo un modo de deconstruccién de la identidad, erigida sobre aquellos tempranos
“mitos endo-psiquicos”. Freud demuestra con ella el caracter mitico de las identidades,
constituidas siempre por una superposicion de identificaciones o, en otras palabras,
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al modo de un collage compuesto de “porciones” asimiladas (devoradas) de otros: la
pluralidad de voces que conforman la unidad —siempre— provisoria de mi ser. Y asi
restituye al mito su doble naturaleza: ideologia y critica de la ideologia, delirio y despertar.

Creemos que la tesis que entiende como tautagérica de la historia conjetural
con que Freud explica el proceso de subjetivacion, la transicién entre naturaleza y
cultura, da una respuesta a la pregunta por el estatuto teérico de la misma, y contribuye
a resolver la tensién entre historia y mito. En efecto, hemos considerado que no es
plausible creer que Freud trate de construir una teoria de la evolucién social o de la
especie, sino, en todo caso, de dar lugar expresivo a una tautagoria. Esto explica la
ambivalencia del problema: tanto el hecho de que Freud, consciente de las preten-
siones ilustrativas de este modelo, lo [lamara hacia 1921 “mito cientifico”, como que
un Freud mdés joven, el de Tétem y tabd, reclamara la necesidad de no reducir esta
historia a una “mera alegorfa”. Refiriéndose a la conjetura del parricidio, Laplanche y
Pontalis apuntan de modo no del todo tajante que “esta hipétesis, discutible desde el
punto de vista histérico, debe interpretarse sobre todo como un mito que traduce la
exigencia que se plantea a todo ser humano de ser un ‘vastago de Edipo’”*2. Marcuse?
la rescata como alegoria solamente por su valor simbélico, es decir, por su capacidad
para proyectar la dialéctica histérica de la dominacién. Vernant nos acerca al punto
algido del problema cuando puntualiza una de las aporias del estudio de los mitos
desde la perspectiva estructural:

¢Cudl es el vinculo entre el espacio semantico que descubre el andlisis estructural como
marco intelectual del mito y el contexto sociohistérico en el que se ha producido? ... ]
la respuesta consistirfa sin duda en demostrar que ni en la investigacion histérica ni en
el analisis sincrénico se encuentran elementos aislados sino siempre estructuras ligadas
a otras con mas o menos fuerza y que las series temporales se refieren a modificaciones
mas o menos extensas de las estructuras en el seno de estos mismos sistemas a los que
apunta el estudio estructural.?

Lo que queremos afirmar, para apoyar la tesis del estatuto tautagérico del mito
en la obra del austriaco, y en contra de la critica de una genealogia ingenua —que no
es la de Freud, quien habfa leido a Nietzsche lo suficiente—, es que la insistencia del
creador del psicoandlisis no es tanto en el origen del mito como en la indole mitica del
origen. Por eso Assoun habla de los “mitos etiol6gicos”* con los que Freud reemplaza
otros mitos. La genealogfa psicoanalitica no podra confundirse con la ilusién del retorno
a un Paraiso que, como bien se ha dicho, solo existe en cuanto que perdido. Con una
idea similar a la de Vernant en mente, Derrida cifie en un haz “tautagérico” al mito y
a la historia en Freud:
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Todo lo que dice Freud es que entre los dos tipos de memoria o de archivo transge-
neracional (el recuerdo de una experiencia ancestral o el caracter que se dice biol6-
gicamente adquirido) somos sensibles a una analogfa y no podemos “representarnos
el uno sin el otro”.2

Tomaremos esto dltimo como sugerencia para sefalar el mito en Freud como
el espacio abierto para el llamado del otro: otro transgeneracional, simbélico, ausente,
indispensable.

EL MITO Y EL LLAMADO DEL OTRO
Freud invita a comprender las sagas y los mitos de un pueblo —entre los que se contara
la religion judeocristiana— de un modo anélogo a lo que antes llamé, respecto de
acontecimientos propios de la biografia de un individuo, “recuerdos encubridores”?.
La légica del mito se hace inteligible siguiendo el modelo del andlisis de los suefios,
los actos fallidos y los lapsus, lo cual prueba que unos y otros pueden entenderse
como formaciones del inconsciente. Los mitos conservarian desfigurados vy, vale
decir, traducidos, ciertos hitos de la historia de la humanidad, asi como los recuerdos
encubridores nos hablarian en clave inconsciente de sucesos capitales para la historia
humana individual.

A prop6sito del analisis del mito de Prometeo, para traer un ejemplo célebre,
Freud reclama —hoy diriamos con gusto, “benjaminianamente”— los derechos del
psicoandlisis para reconstruir el archivo psiquico y el inventario de la cultura a contrapelo
de la historizacién convencional que permiti6 la acreditacién de la historia en las arcas
de la identidad oficial homogénea:

[...] si se toman en cuenta las previsibles desfiguraciones que el hecho experimenté
para formar el contenido del mito [...] los mecanismos ahi empleados son la figuracién
por medio de simbolos y la mudanza en lo contrario. No osaré explicar de este modo
todos los rasgos del mito [...] sin embargo, los elementos que admiten una interpretacién

analitica son los mas llamativos e importantes.?

Si bien no busca abarcar la multidimensionalidad del mito, el psicoandlisis no
deja de ser una suerte de mito-logia, cuyo legado intentamos descifrar. En su época
tardia, quizé la mas marcada por la Historia, Freud insiste en la importancia insustituible
de la perspectiva genética para comprender la condicion humana de la que el mito
forma parte en la historia de la especie: “Solo se comprende la asombrosa conjuncién
de ensenanza, consuelo y demanda en la religion cuando se la somete a un analisis
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genético””. Ensenanza, consuelo y demanda son sin duda tres aspectos salientes de esta
clausura imaginaria de una dialéctica irresoluble en el plano de la realidad (hist6rica e
incluso fisiolégica®) realizada por el mito. Por Gltimo, el propio Freud anade, formulada
como duda, la posibilidad de que las sagas se orienten a satisfacer un placer estético’'.

Mas alld de las vacilaciones, la perspectiva genética conduce a suponer un
nicleo universal de las mdltiples variaciones individuales o “culturalistas”, que se
identifica para Freud con los resabios indisolubles de una comunidad filogenética
inconscientemente sabida que no cesa de retornar. Cada individuo recapitula la
historia de la especie en términos biogréficos: no repite mecanicamente el desarrollo
total, sino que actualiza y recrea partes significativas de la historia humana en el curso
de su singular devenir (inter)personal. Lo aln intrigante es que Freud no reduce esta
recapitulacién a un despliegue de las caracteristicas sométicas adquiridas, sino que
pretende abarcar ademas un conjunto de representaciones y saberes ancestrales cuya
transmision inconsciente formaria parte de esa nocién hasta hoy polémica de la “heren-
cia arcaica” [arcaische Erbschaft]. Freud la definia como un conjunto de predisposiciones
que son propias a todo ser vivo, tales como “la aptitud y la inclinacién para emprender
determinadas direcciones de desarrollo y para reaccionar de particular manera frente
a ciertas excitaciones, impresiones y estimulos”*?. Pero, ademas, “la herencia arcaica
del ser humano no abarca solo predisposiciones, sino también contenidos, huellas
mnémicas de lo vivenciado por generaciones anteriores”3.

El alcance de esta nocién es incierto. Con fines ilustrativos, quizd podamos
localizar un ejemplo de representaciones que se transmiten como parte de esta herencia
arcaica en una brillante pagina de 1916, en la que los mitos vuelven a ser un acervo
de conocimiento metahistérico a mano. Freud advierte alli la conexién histérica de
largo plazo entre la imagen obsesiva que, acompanando la palabra —de repeticion
obsesiva— Vaterarsch (culo del padre), revelada luego como deformacién germana
del honorifico Patriarch (patriarca), pone de relieve el conflicto con el padre en un
paciente joven y las imagenes con que se rendia tributo a la mitica griega Baubo*'. En
cierta medida, los modos de transmisién y vigencia de dicha herencia, que Freud hizo
depender de una capacidad humana para comunicarse a nivel inconsciente a través

29. Sigmund Freud, “Nuevas conferencias de introduccién al psicoandlisis y otras obras. Conferencia
N.° 35”, en Obras completas, vol. xxil (Buenos Aires: Amorrortu, 2006), 150. Como ejemplo, dos
mitos analizados por Freud, a saber, el de Prometeo —que complementa simbélica e histéricamente
el de Hércules— y el del Ave Fénix, “describen la renovacién de las apetencias libidinosas

después de que se extinguieron por saciedad, o sea, su caracter indestructible; y esta insistencia
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actos inconciliables como el fuego y el
agua, metafora que nos permite afirmar
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la actividad formadora de mitos ensaya
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— disfrazada mediante expresién
corporal— de procesos animicos por
todos conocidos, pero de extremo interés,
sin otro motivo que el mero placer de

la figuracién” Sigmund Freud, “Sobre

la conquista del fuego”, 2006), 177.
Sigmund Freud, “Moisés y la religion
monoteista”, en Obras completas, vol. xxiil
(Buenos Aires: Amorrortu, 2006), 94.

Ibid., 96. Las cursivas son mias.
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una representacién obsesiva pldstica”, en
Obras completas, vol. xiv (Buenos Aires:

Amorrortu, 2003), 345.
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35. Sigmund Freud, “El porvenir de una
ilusion”, en Obras completas, vol. xxi

(Buenos Aires: Amorrortu, 2004).

de una intercorporeidad que trasciende el medio verbal, permanecen a la espera de
un esclarecimiento mayor.

El mito tiene en Freud, en suma, un estatuto de dificil discernimiento. No se
trata solamente de una serie de enunciados arbitrarios cuya iteracion méas o menos
regular darfa como resultado un discurso identificatorio que liga una comunidad: el
mito alberga y transmite una memoria transgeneracional inconsciente que, como revés
del lenguaje, migra a través de las individuos y las instituciones con una estabilidad
mayor a la de las transformaciones econémico-sociales. El mito es historia condensada,
desplazada e invertida. Hay en él algo impensado que impide o (tras)torna el pensar
arduo y penoso, pero alberga también lo impensable como condicién de posibilidad
del pensamiento. La voluntad freudiana de fundamentar racionalmente los preceptos
culturales® no conducirfa asf a la eliminacién del mito —como lo prueba el recorrido
aqui propuesto—, sino a una ampliacion de la razén (un Logos que integre lo incons-
ciente como una de sus dimensiones inmanentes, un Logos “incorporado”) anhelada
expresamente por Freud. La dialéctica que encierran los mitos, al igual que las ilusiones,
culmina en la voluntad de extraer de ellas su verdad pulsional e histérica mediante
el andlisis, no para intensificar el control racional sobre la realidad, sino para ampliar
el horizonte de pensamiento y experiencias posibles, cefido en la univocidad de la
razén estratégico-instrumental. Mythos parece ser el nombre de aquella intemporal
l6gica que ob-liga; doblez extrana e inmanente al Logos, dos caras del lenguaje que
nos recuerda que vivir es con-vivir con el llamado dislocante del deseo del otro (y
del Otro). A diferencia de los discursos que hablan sobre ese requerimiento, en el
doble sentido de acerca de él (en cuanto ajeno), como encima de él (silenciando a un
subalterno), es decir, cosificando, el psicoanalisis, intempestivamente, nos recuerda el
intento de responder a ese llamado para desarmar el delirio de la en-ajenidad con ello.
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