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LA POBREZA EN JUAN EL LIMOSNERO,
DE LEONCIO DE NEAPOLIS: LEXICO Y CONTEXTO*

ResUMEN: Se estudia el texto de JL enfocando el tema de la pobreza,
la evolucion de los términos élenpocivn y €violy); se analizan los distin-
tos tipos de “pobres” que aparecen en el contexto social del relato y las
motivaciones ideologicas que mueven al patriarca. Se concluye que ante
una realidad intemporal —la pobreza—, la “compasion” pagana se hace
“carne” en las entranas del cristiano: la misericordia frente al necesitado
no puede volcarse sino en acciones concretas. A ello apunta la intencion
didactica de este relato, en el que la realidad social emerge como objeto
de atencion por parte de un patriarca que se hace asi modelo del cris-
tiano, subdito o dirigente, y en el cual el léxico subraya, con imiagenes
fuertes, la conmocion interior que ha de movilizar la actitud caritativa.

PALABRAS CLAVE: Hagiografia, pobreza, Bizancio, Leoncio, Juan el li-
mosnero.

ABSTRACT: The text Life of Jobn the Almsgiver is studied on the theme
of poverty; one pays attention to the evolution of the words élenpoctvn and
évtoAn and the various types of “poor”, with the ideological motivations of
the patriarch. It is concluded that in front of the poverty as eternal reality,
the pagan “pity” is made “flesh” in the entrails of the Christian man: the
mercy to the needy person must bend over concrete actions. The didactic
intention of this tale points to this action; about that, the patriarch is a model
of Christian man, subject or leader. The vocabulary and the strong images
underline the inner commotion which mobilizes the charitable act.

Key-worps: Hagiography, poverty, Byzantium, Leontius, John the
Almsgiver.

* Una version simplificada de este trabajo fue leida en el “VIII Encontro Internacional de
Estudos Medievais” (Vitoria, Brasil) el 12 de agosto de 2009.

35 Erytheia 31 (2010) 35-53



P. A. CAVALLERO «La pobreza en Juan el Limosnero, de Leoncio de Neapolis»

Hacia el anio 640 de nuestra era, el obispo de Nedpolis en Chipre, Leon-
cio, resolvié continuar una biografia que habian dejado inconclusa, segin ¢l
mismo dice, Juan Mosco y Sofronio. El personaje central de esa biografia era
un zaroag, es decir, un patriarca, el de Alejandria, que era entonces uno de
los cinco patriarcados de la cristiandad. Dado que Egipto era una zona ma-
yoritariamente volcada al monofisismo —corriente condenada por la Iglesia
por cuanto negaba la doble naturaleza, humana y divina, de Cristo—, el em-
perador designo para el cargo a un cortesano de Constantinopla, aunque na-
tural de Chipre, con el fin de que pusiese coto a esa herejia'. Porque hay que
tener en cuenta que el patriarca era no s6lo una autoridad eclesiastica, sino
también una autoridad civil, juridica y econdémica, de modo tal que su peso
y su poder en las cuestiones de Estado eran muy grandes.

Ese personaje es un tal Juan, un laico viudo que habia perdido a sus
hijos?. En esta caracterizacion aparece un t6pos reiterado en la hagiografia,
que es el de dejar en claro que el clérigo, al asumir su funcidn, o el monje,
al abandonar el mundo, no dejan de cumplir sus deberes de estado’. Un
ejemplo lo tenemos en otra de las biografias debidas a Leoncio, quizas la mas
famosa e influyente, la Vida de Simeon el loco, en la que los dos personajes
amigos que se hacen anacoretas, preocupados por haberse alejado el uno de
su esposa y el otro de su madre, quedan liberados al fallecer ambas muje-
res; tanto la preocupacion cuanto la solucion son destacadas para exonerar
a los personajes.

En este marco biografico, desde el titulo mismo de la narracion queda en
primer plano la virtud principal de Juan: ser un élenuov. Este adjetivo, asi
como los sustantivos élenpocivn y &ieog v el verbo éleéw, pertenecen a una
familia de palabras que en el griego clasico correspondia al campo seman-
tico de ‘tener compasion’. Quizds §leog sea el término mas famoso por ha-
berlo considerado Aristoteles uno de los fendbmenos psiquico-espirituales

! Ya desde el 537 los emperadores venian imponiendo patriarcas melquitas: Pablo de
Tabennisi (537-9), Zoilo (539-551), Apolinario (551-570), Juan IV (570-581), Eulogio (581-608),
Teodoro Estribon (608-9). Juan de Chipre parece haber gobernado entre 610 y 619. Solia
haber simultineamente patriarcas monofisitas.

2 Como en el caso de Filareto el misericordioso, de Nicetas de Amnia, no se trata aqui de
un monje ni hay paso por el desierto ni por el cenobio. E. PATLAGEAN (1981: 95 y 98) senald que
lo tradicional es que la hagiografia esté escrita por un monje como espejo de su propia imagen,
sobre todo entre los ss. IX y XI. En el caso de Juan, escrita por un obispo, se trataria del espejo
de un obispo. En tanto que es la vida del hijo de un funcionario, la de Juan anticipa relatos pos-
teriores en los que el santo tiene contacto con gente poderosa o con la familia imperial; pero
esto se verifica también en una hagiografia temprana, como la de Vida de Hipacio.

3 Sobre los tépoi hagiograficos ¢f: A. FESTUGIERE (1960) y R. BROWNING (1981).
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vinculados con la kéBapoig tragica’. Empero, éenpov data de Homero y su
sinbnimo €lentkdg se registra en Aristoteles con la acepcion de ‘misericor-
dioso, compasivo’; también aparecen desde la épica homérica €legwvog,
‘digno de piedad’ y éheéwm, ‘compadecerse’; éhentig, ‘compasion’, parece ser
solo epicismo; el adverbio éheewvdc, ‘compasivamente’, data del s. V. Por su
parte, el sustantivo éhenpoobdvn es helenistico y conserva en Calimaco la
misma acepcion de ‘compasion’; empero, en Didgenes Laercio, en la Sep-
tuaginta y en el NT ya asume otra acepcion, ‘limosna’, y en Tobias 1: 3, por
ejemplo, aparece ya el giro éhenpoocivog motelv, ‘hacer o dar limosna”™. Nos
resulta obvio que esta nueva acepcion no suprime el campo semantico cla-
sico: quien da limosnas lo hace porque se compadece del necesitado. Pero
el término parece asi especificar un aspecto particular de la compasion y
vincularse entonces con virtudes que no son propias del ideal épico-clasico-
pagano sino de algunas corrientes filosoficas y del ambito judeo-cristiano,
como son la humildad, la obediencia, el sacrificio, la austeridad, el despren-
dimiento de lo material. La diferencia entre las corrientes filosoficas y la ac-
titud judeo-cristiana es la causa o motivo de esas virtudes: no es ya solamente
la propia superacion, el autodominio y el bien social, sino Dios como fuente
de amor y el amor a El como motor. Es el paso de la filantropia a la caridad.

Es asi como en el texto que ahora nos ocupa aparecen las expresiones
v éhenuocvvny motelv (prologo 142)°, ‘hacer limosna’, sinbnimo de dydmnv
notelv (prologo 164), ‘hacer caridad”. Observemos que esta Gltima expresion
sigue siendo actual cuando, un tanto restrictivamente, se asimila el ‘hacer ca-
ridad’ u ‘obras de caridad’ solamente al hecho de dar limosna. Por otra parte,
en 22: 4 se emplea el giro v EAenpocHvny AokNoaviev, ‘que practicaron la
limosna’; en 27: 21 €hepocdvnyv memoumnkotog Emtokomov, ‘habiendo hecho li-
mosna el obispo’; y ya en el prologo, linea 123, se menciona a un &&vog ait®dv
ghenpoovny, ‘un extranjero que pide limosna’. Interesante es también el pa-
saje de 20: 14y 19, en el que dos veces se utiliza el vocablo évtoAr, término
que desde Herddoto y Sofocles significa ‘mandamiento, orden, instruccion’
(y asi se usa en JL 13: 73), pero que aparece aqui con la acepcion de ‘li-

* Arist.Po. 1449 B 27.

> De hecho, el espanol ‘limosna’ deriva del latin eleemosyna, helenismo, pronunciado
‘elimosina’ por influjo del iotacismo bizantino.

®  Seguimos la edicion A. FESTUGIERE (1974). Abreviamos el titulo de la obra como /L. Ya
en la Vida de Antonio, modelo de la hagiografia, Atanasio senala que los monjes trabajan “para
hacer limosna”, &ig 10 motelv élenpoovvag. Cf. G. BARTELINK (1994: 255).

7 En 27: 40, empero, la frase moincov aydmmv vale por ‘hazme un favor’. ¢f. D. TABACHO-
vtz (1943: 3-5).
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mosna’. En ese pasaje, Leoncio narra que Juan contaba que un servidor suyo
en Chipre relataba —a la técnica de composicion nos referiremos en otra oca-
sibn— que ciertas personas alababan las casas cuyos duenos daban limosnas
y censuraban aquellas en que no; y que en esa conversacion se preguntaron
unos a otros:

Realmente, tG, hermano, ;recibiste alguna vez limosna (évtol|v) de esta casa?
(20: 14)°.

Y como nadie la habia recibido, uno hace una apuesta y va a pedir, se-
guro de obtener también de alli una évtoAn; el dueno, que en ese momento
llegaba de la panaderia junto con un asno y su carga,

por animadversion, al no encontrar una piedra, arrebata un pan de trigo de
la cesta del asno y se lo arroja a la cara (20: 25-26)°.

El término évtoAn significa ‘plegaria’ en las Constituciones apostolicas a
partir de la idea de que ‘se manda un pedido’; pero la acepcion de ‘limosna’
parece metonimica, como resultado de ese pedido, y se registra desde el s.
IV, en las mismas Constituciones apostolicas (8: 43) y en Juan CrisOstomo
(Homilia 11: 5 sobre ‘Filipenses’) y, en el siglo siguiente, en el relato hagio-
grafico de Calinico titulado Vida de Hipacio®. Sabemos que de los textos de
Exodo y Deuteronomio se derivan tradicionalmente diez “mandamientos”
(évtolai); empero, aqui parece que se considera “mandamiento por antono-
masia” la limosna. Esto se debe posiblemente a que se interpreta que la li-
mosna, como signo palpable de la compasion y la misericordia, pone en
practica el amor, que es el mandamiento supremo (Cf. Juan 15: 12).

En el capitulo 6: 71 se relata que Juan tuvo en suenos una vision centrada
en una joven que decia ser hija del rey; a raiz de ella, una vez despierto, se
dice a si mismo, analizando la revelacion onirica:

Créetelo, es la Compasion (copndfeia) o bien la Limosna (ékenpocivn), y por
eso tenfa en su cabeza la corona de hojas de olivo. Pues jcudn verdadera-

8 "Ovtwg oV, Gdehpe, ELaPeg £k TOD 0ikov EKEIVOV TOTE EVIOANV;

7 apndlel and Bopod, pn gvpav Aibov, v okiyviov €k Tod kavOnkiov koi dmolvel g TO
TpOoOROV ATOD.

10 ¢f. LampE 482 b, quien menciona luego el caso de Leoncio. Por su parte, STEPHANUS IV
1171-2, que distingue la évtoln divina del &vraipo humano en tanto ‘mandato’, cita el pasaje de
las Constituciones (comentado como “commendationes defunctorum”) a partir de Du CANGE 1
389, quien registra el término directamente en plural (évtolai).
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mente la compasion y buena entrana hacia los hombres hizo que el Senor
verdaderamente tomara carne!!

Esta doble mencion, de la compasion y la limosna, es relevante porque
sefiala la limosna como una forma especifica de compasion; o bien se trata
de una hendiadis, de modo que se senala una sola realidad mediante dos
nombres. Y al reflexionar sobre la Encarnacion de Cristo, Juan asume la com-
pasion y su vertiente de limosna como el principal motivo de Dios para la
redencion y como el actuar mas “cristiforme” que €l, Juan, podia asumir. Este
pasaje es, pues, una “justificacion teologica” del cultivo personal de la mise-
ricordia y de su desempeno como patriarca.

Pero esta virtud nos lleva a un problema social. No vamos a hacer aqui
una discusion de caracter historico ni socioldgico, sino una colaboracion fi-
lologica y literaria para esos enfoques™. Sentado, pues, que el principal de-
signio de Juan es practicar el amor mediante la compasiéon por el necesitado
y su atencion concreta, el relato presenta diversas situaciones de “pobreza”.

Primeramente haremos un repertorio de las expresiones utilizadas por el
autor para aludir a los pobres y sus necesidades. Leoncio emplea:

attdv (E€vog attdv Erenpocivnv): (el que pide (limosna)’ (prol. 123);

EAENLOGUVNV ETOTODVTOC, un compuesto que ocurre en 23: 103;

0 mpocart®dv, variante del anterior (prol. 130), pero sobreentendiendo el ob-
jeto de pedido;

® aitodvtt: ‘el que pide’, forma simple pero también con objeto sobreen-
tendido, como suele hacerse hoy;

0 énaitmg, ‘pordiosero’ en sentido etimologico, es decir, ‘el que pide por Dios’;
1: 31;

0 mtoyog, ‘mendigo’; es término muy frecuente a lo largo de toda la obra
(prol. 41, 167, 169; 19: 50; 21: 61, 70, 85, 86, 96, 118; 22: 19; 27:1; 35: 12;
36: 20, 24; 52: 32; 60: 31); también se hace referencia a la ‘mendicidad’
o ‘situacion de miseria’ (mtoygio) en 28: 40; 29: 6; 35: 4 etc.;

0 mévng, ‘el pobre’; 13: 15. Cabe destacar que desde la Antigtiedad el griego
distingue como mévng a quien tiene techo, comida y ropa aunque sea en

11 Tlictevoov, 7| Tupmddeta fyovv 1) EAenpocivn otiv, Koi 810 TodTo siyev €ig THY KeQUAV o Tiig

£E Ehalog VAA®V TOV GTEQAVOV. Kol Yap OG aANO®G 1) Tpdg AvOpdTovg cupmddetia Kol edomhayyvio TOV
KVOPLOV GOPKOPOPEGL ET0inoev aAn0®C.

12 Sobre el tema de la pobreza en Bizancio véase E. PATLAGEAN (1977) y (1999). Sobre la
confiabilidad de Leoncio en cuanto a los aspectos historicos, ¢f. V. DEROCHE (1995: 136-153).

13 En 32: 22 énort@v es ‘el que pide (el pago de impuestos)’.
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cantidad minima; mtoyog, en cambio, es quien ‘se inclina para pedir’
(Mtdocm) porque no tiene recursos's;

oi dedpevol, ‘los necesitados’ (2: 30; 19: 76; 24: 46; 28: 40), y su sindbnimo oi
xpnlovteg (20: 52) son expresiones eufemisticas o mas corteses para refe-
rirse al estado de los mendigos; asociado a ellas estd el giro &ig tag oikeiog
xpelog otevovpevog, ‘angustiado en sus propias necesidades’ (23: 2).

Por otra parte, ademas de los participios ya senalados, hay verbos que
se emplean para designar la situacién de pobreza: en prol. 156 Leoncio uti-
liza un hapax, el verbo otevave, que significa ‘crear o generar estrecheces’,
al referirse a un generoso Zacarias, discipulo de Juan, que de tanto compar-
tir con el projimo casi cae en necesidad; dotepém, en cambio, es usado en
prol. 152 en la acepcion de ‘estar en las Gltimas, tener carencias’, es decir, re-
mite ya a una situacion de miseria.

Pero cabe destacar que en 27: 16 el texto se refiere a los pobres como adeh-
@oi, ‘hermanos’. Esto es destacable porque sugiere una “opcion preferencial
por los pobres”, como dirad el magisterio de la Iglesia a fines del s. XX, en el sen-
tido de que senala al necesitado como aquel a quien hay que considerar y tra-
tar como un hermano. El fundamento de esta postura, claro esta, es la posicion
cristiana ante la pobreza. El mismo Juan senala, para asombro de sus asisten-
tes, que el pobre es maestro de vida y de acceso al Reino. Dice asi el texto:

— En efecto, tras marchar por toda la ciudad, inscribidme a todos mis patro-
nes, hasta el Gltimo.

Al no entender ellos quiénes eran ésos, sino instando a enterarse y extra-
nandose acerca de quiénes eran los patrones del patriarca, aquella angelical
boca tom6 de nuevo la palabra y dijo:

— A quienes vosotros llamdis mendigos y pordioseros, a estos yo los pro-
clamo patrones y forjadores; pues ellos, realmente, y solo ellos pueden for-
jarnos y regalarnos el Reino de los Cielos (1: 21-35)",

Es decir, los pobres son objeto de misericordia y atencion, con lo cual el
cristiano ejercita la virtud que le permitird acceder al premio eterno'. Mas

14 Sobre estos aspectos véase P. CAVALLERO (2003).

15 «Ovkodv Topevhivieg Kotd Tacay THV TOAY dvaypdyesOs pot Emg Evog TavTag Tolg de6TOTOG
LOLY. TV 8¢ Ui vonolvTov Tiveg 00Tol gicty, dALL Sucomoivioy podslv kol Eevilopévay Tiveg épo Tod
TOTPIBPYOL €iGlY SEoTOTAL, AmEKPION TOAY TO dryysAKOV EKeivo GTONa Kai eimev: «ODG DUETS TTYOVS
Kol £maitog KOAETe, TOVTOVG £YM SE0TOTAG KO GLYKPOTNTAG KNPVTTO: o0Tol Yop NUAG dvimg Kot povot
GuyKpoTiioal Kol TV TV oVpavdv Bacideiov yapicachor dOvavtans.

1 ¢f. Eu.luc. 11: 41: do que haya, dadlo como limosna, y he ahi que todo queda puro
para vosotros».
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adelante, en 21: 71-87, el texto cuenta el suenio de un personaje llamado
Pedro, que habia dado su propia ropa a un naufrago pero ve luego que éste
la habia vendido. En el suefio se le aparece Cristo en persona, que lleva la
ropa dada por Pedro y le dice que mas alla de lo que hagan los demads, él
cumplié con su deber, porque lo que se hace por un pobre a El mismo se
le hace. De ahi que el personaje concluye: «Si el mendigo es mi Cristo, no
muero y me hago uno de ellos.. Poco después, en el cap. 23: 96-98, un monje
dice al patriarca al rechazar un dinero, utilizando una antimetabolé retorica:

Yo no tengo necesidad de esto, patron, pues el monje, si tiene fe, no precisa
de esto; y si precisa de esto, no tiene fe'’.

Es decir, se plantea que la fe evita las necesidades materiales: ante la va-
loracion y espera de los bienes celestiales, los bienes terrenales se reducen al
minimo, tanto en su necesidad como en su busqueda. Por eso el texto cuenta,
en el cap. 21: 88 ss., la historia de aquel mismo Pedro que se hace vender
como esclavo y es llamado ‘“trastocado, chiflado’ (rapomaiov, 126, 180) por sus
colegas y soporta todo por humildad para hacerse imitador de Cristo'.

Cabe preguntarse, entonces, por qué —como veremos a continuacion— el
patriarca lucha contra la pobreza y la mendicidad de su pueblo. La respuesta
radica en que si la “pobreza de espiritu” o “desprendimiento de lo terreno” es
una actitud del cristiano que estd en el mundo sin ser del mundo —es decir, que
administra los bienes terrenales pero valorando los celestiales—, sin embargo,
la miseria atenta contra la dignidad humana: la pobreza por eleccion, a la que
acceden muchos monjes y anacoretas, no debe implicar la miseria; y si se llega
a “fraile mendicante”, se asume la situacion en razon de la humildad. El pobre
es imagen de Cristo en tanto objeto de amor y ciudadano del cielo, pero la dig-
nidad humana exige la promocion del pobre, una superacion de la miseria,
pero conservando el espiritu de pobreza. De ahi que el mismo Juan, siendo
patriarca y administrador de los bienes de la Iglesia, practica una austeridad
casi monacal, segin se ve claramente en los capitulos 19 (5-10) y 47: duerme
en su celda en un camastro vil y con cobertores sencillos, practicando la as-
cesis comun en los anacoretas (cf. 23: 45)".

7" "Eyo tovtmv ob déopa, déomota. O yap povayog, Eav ot X, TOVTOV 00 xpRleL. &l 8¢ TohToOV

xPnieL, mioTv ovk £xet.

8 Es uno de los ejemplos de “santos locos”, cuyo modelo esta en la Vida de Simeon el
loco, del mismo Leoncio.

1 La “pobreza elegida” es motivo frecuente en la hagiografia, ¢f R. BROWNING (1981: 120).
El santo suele ser de buena cuna, pero elige asumir actitudes y practicas humildes como camino
de santidad.
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Veamos ahora como lucha Juan contra la pobreza, es decir, cuil es el
“contexto” al que se aplica el léxico resenado. Los aspectos de la pobreza
que surgen de la obra son en realidad muy variados:

a)

b)

9

d

e)

Q)

h)

)]

k)

los pobres en general, o sea, el hombre que esta sin trabajo y no
puede ganarse el sustento (prol. 164-6), el que se encuentra sin techo
y con poca ropa (19: 21 ss.; 27: 1-5);

los rescatados del cautiverio, que huyen de los persas invasores (prol.
123; 6: 2-16); a ellos Juan les procura alojamiento y atencion médica
gratuita mientras quieran quedarse, o, si estan sanos, dinero para
sostenerse;

las viudas (22: 21 ss.; 60: 32), mujeres solas que deben mantener a
sus hijos;

los huérfanos (35: 14 ss.; 60: 32), que no pueden valerse por si mis-
mos;

el pueblo oprimido por la hambruna (8: 45 en Bretana; 11: 10 ss. en
Egipto); Juan reparte todo lo que tiene y envia la flota a Sicilia para
traer trigo;

el monje girovago (23: 9 ss.); si bien uno rechaza la ayuda pecunia-
ria de Juan, este manda construir un albergue para monjes, donde los
hospeda y alimenta (23: 100-106);

el que carece de recursos para una buena obra, como la reconstruc-
cion de iglesias; Juan envia a Modesto artesanos, oro, hierro, trigo,
legumbres, pescado y vino (18: 15-17);

el que pierde todo por una desgracia: es el caso del mismo Juan cuando
pierde la flota y, sin embargo, confia en la Providencia (cap. 28);

el que no puede cultivar por sequia y no tiene con qué pagar im-
puestos (cap. 30): Juan le envia oro como adelanto y le cede su pro-
pia tanica;

el que trabaja, pero el fruto de su trabajo no le alcanza, ni aun tra-
bajando en domingo: un lector aconseja a tal hombre dar prioridad
al Reino de los Cielos (cap. 51) y Juan elogia este consejo;

el que es victima de la corrupcion: Juan se ocupa de impedir que los
administradores reciban “dones” y, para evitar la tentacion, les au-
menta el sueldo (cap. 3); asimismo, reprocha a los que entregan
menos dadivas que las ordenadas por €l (cap. 9) y censura a quien
pretende comprar la ordenacion diaconal aprovechandose de la
hambruna (cap. 11).

De una u otra manera, las variantes que hasta aqui hemos resenado se
refieren a situaciones econdmicas o financieras que repercuten en la salud

Erytheia 31 (2010) 35-53 42



P. A. CAVALLERO «La pobreza en Juan el Limosnero, de Leoncio de Neapolis»

fisica y psiquica del pobre, del mendigo, del refugiado. Pero hay otros tipos
de pobreza que surgen del texto:

a) Por una parte estan los que podemos llamar “pobres en ortodoxia”?.
Hay que tener en cuenta que, si bien siempre hay en la Iglesia, a lo largo de
su historia, posiciones “heréticas” o, al menos, heterodoxas, en el momento
historico del relato Egipto se hallaba dividido entre melquitas y monofisitas
y, ademas, acosado por los persas. De ahi que Juan considere que también
debe ocuparse de los que no siguen la “correcta ensenanza” de la Iglesia. En
el cap. 5: 6-8, menciona en una parentética que Sofronio y el gobernante «se
hallaban alli entonces luchando noblemente contra la demoniaca y herética
locura de los ateos acéfalos»*. A estos hace mencion Leoncio también en
Vida de Simeon 146: 22 (¢f. 154: 8), donde los califica de “severitas” en re-
ferencia al contemporaneo Severo de Antioquia (512-518), lider del “seve-
rianismo”, quien sustentaba un monofisismo moderado. Los acéfalos (‘sin
cabeza’) eran una corriente dentro del cristianismo egipcio que rechazaba el
patriarcado de Alejandria; de modo que Juan se veia directamente afectado,
pues era su autoridad la que se desconocia. Como esta referencia esta hecha
al pasar, Leoncio —obviamente partidario de los duofisitas y de Constantino-
pla— solo senala que es una herejia, por lo tanto inspirada por el demonio,
una locura propia de ateos; pero no se indica ninguna actitud ni actividad de
Juan contra ella. En 16: 5 ss., en cambio, el relato sefiala que en la cidmara
del arzobispo solo se conversaba de cuestiones de los santos padres, de la
Biblia o problemas dogmaticos, y que la gente acudia para instruirse acerca
de los temas planteados «por la muchedumbre de herejes innombrables que
inundaban el pais, teodosianos, gayanitas, barsanufitas y otros impios heré-
ticos» (11-12)%, en referencia a los partidarios del patriarca monofisita Teo-
dosio (535-560), a los de Gayano, también monofisita pero adversario de
Teodosio, y a los de Barsanufio, obispo monofisita del Delta®; y aclara la

20 Recordemos que se consideran “obras de misericordia” algunas de caracter “corporal”
(dar de comer al hambriento; dar de beber al sediento; vestir al desnudo; visitar al enfermo; asis-
tir al preso; alojar al peregrino; sepultar a los muertos) y otras de caracter “espiritual” (ensenar
al que no sabe; dar consejo al que lo necesita; corregir al que yerra; perdonar las injurias; con-
solar al afligido; tolerar los defectos ajenos; orar por los difuntos).

2L gkel yop 10TE APEOTEPOL ETOYYOVOV TPOG THY d0Ipoviddn Kol aipeTikniv paviay tdv dféov
Axe@arov yevvoing avtaymvilopevort.

2 3w 10 mAifog TOV TEplEyOVTOV TV ydpav Gvovipev Ogodoctavdv, Foawavitdv kol
Bapoavoupttdv Kot Aowmdv dcefdv aipeTikdy.

% No ha de ser el mismo Barsanufio de Gaza, santo de mediados del s. VI, del que Eva-
grio se ocupa poco antes de referirse a Simeon el loco (Historia eclesidstica V).
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narracion que para estos casos Juan recurria a Juan Mosco y a Sofronio, te-
6logos discipulos de Modesto, vicario de Jerusalén?. Vuelve a mencionar a
estos dos en el cap. 33 y los compara con «soldados muy nobles y valerosos
en pro de la religion (evoefeiag) (5-6)%, quienes habian emprendido «wna
guerra sin tregua con los locos severitas (Zefnplopovit@dv) y con los demas
impuros herejes que se encontraban en la region»* (7-9), de los cuales habi-
an recuperado ciudades, iglesias y monasterios, por lo que Juan los honra-
ba notoriamente. En el cap. 37 reaparecen los teodosianos, quienes intentan
ridiculizarlo y le censuran que no ensene ¢l mismo los dogmas, pero Juan
les responde argumentativamente destacando la importancia de la fe sobre
el testimonio ocular. Asimismo, en el cap. 49: 7 ss. Leoncio relata y transcri-
be cartas pastorales, a proposito de la Pascua, en las que Juan exhorta al
pueblo a no participar en celebraciones de los herejes, sino a permanecer en
g 0pBig kabohikt|g ExkAnciog (21-22), pues seria como «cometer adulterio
contra la ortodoxa y santa fe»?’, violando la «comunion» (kowovia, 23-24). Fi-
nalmente, en 56: 2-6, el relator menciona a Apolonio de Tiana y sus ordcu-
los enganadores, por quien sus conciudadanos sienten orgullo, y también a
Alejandro Magno, impio autor de masacres, pero elogiado por los macedo-
nios: la mencion se orienta a advertir que si estas personas son recordadas
por sus coterraneos, mas digno de memoria es el compasivo Juan; pero, de
paso, Leoncio censura el error y la persecucion.

b) Ademis de los “pobres en ortodoxia”, la biografia incluye a los que
podemos llamar “pobres de justicia”. Recordemos que Juan, en tanto pa-
triarca, tenia la atribucion y el deber de aplicar justicia®. El relato senala
cuanto le preocupaba ser justo y como lamentaba el equivocarse. Una de sus
primeras actividades a favor de la justicia fue mandar a confeccionar pesas
exactas, con el fin de evitar el fraude en las medidas comerciales (cap. 2). Asi-
mismo, para atender a los necesitados de justicia con mayor facilidad para
ellos, salia de su palacio arzobispal y todos los miércoles y viernes se senta-
ba ante la catedral, acompanado solamente de un sindico con el fin de dar
confianza y libertad de palabra a quien necesitara plantearle un litigio o ne-
cesidad y con el objeto de solucionar sin demoras los problemas, asi como

2t Sobre ellos, ¢f. H. CHADWICK (1974). Mosco, en el Prado espiritual 74, exalta la limosna
como prueba de santidad.

» yevvaiolg pdhoto kol Gvdpeiolg otpotidTalg Vrep Tig evoefeiac.

% mwohepov Gomoviov HETR TOV TEPNPLOLOVITAV Kol AomdY TdV TEPL THY YOPAV TVYXOVOVIDV
AKOOAPTOV APETIKAY GLYKPOVCAVTES.

27 v 6ph6do&ov Kl ayiav TioTv porgevon.

2 Cf V. DEROCHE (1995: 142 ss).
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pretendemos que Dios nos oiga y beneficie rdpidamente (cap. 4); y Juan
consideraba esa tarea como un modo de soportar fatigas a cambio de sus pe-
cados (5: 14-15). Por esto mismo, en el cap. 31 se senala que Juan no pos-
terga la solucion, a proposito de una mujer que reclama por la injusticia que
le hace un yerno, y se indica que la atiende a pesar de hallarse en peregri-
nacion y contra la opinion de su séquito. Por otra parte, antes de emitir un
fallo Juan escucha “las dos campanas”: en el cap. 13 senala el personaje que
muchas veces se equivoco en su sentencia por haber oido solamente los in-
formes acerca de una de las partes, lo cual encerraba errores o calumnias?;
un ejemplo de esos errores aparece en el cap. 23: manda castigar a un monje
girovago porque se decia que andaba con una mujer, cuando en realidad era
eunuco. El recuerdo de este error hace que en el cap. 38 se oponga a cas-
tigar al monje Vitalio, mencione la costumbre del emperador Constantino de
oir a las dos partes en disputa y el episodio evangélico en que Cristo no
condena a la adultera. Asimismo, no aplica venganza, sino que devuelve
bien por mal: es el caso del comerciante que ofendio al sobrino del patriar-
ca; éste lo beneficia determinando que no se le cobren impuestos (cap. 14).
Y, ademads, censura a los patrones que tratan con crueldad a sus esclavos, se-
nalando que también por los esclavos padecio Jesucristo; si el patron no
atiende sus exhortaciones, Juan hace que el esclavo busque refugio y re-
clame ser vendido, para comprarlo €l mismo y luego poder dejarlo libre.

De tal modo, Juan no se ocupa solamente de aliviar la pobreza econ6-
mica o financiera, sino que vuelca su misericordia también en los pobres en
ortodoxia y en los pobres en justicia. Es tal el peso que en €l tiene la expe-
riencia de pobreza, sea material o espiritual, que €l mismo se llama tanewvdc,
‘humilde, ruin’, alude a su rango eclesiastico con el titulo “Nuestra Miseria”
y se autodenomina “infimo esclavo de los esclavos de Nuestro Senor” (2: 12-
13)*, en semejanza a la formula empleada por el papa romano desde Gre-
gorio Magno, servus servorum Dei. Todo esto lo funda en su conciencia de
ser pecador (por ejemplo, en 34: 5 menciona en hipdlage sus “oidos peca-
dores”, 10¢ axodg pov Tag dpapt®ias) v en el hecho de asumir, como muchos
santos, actitudes y practicas humildes por considerarlas camino de santidad.

Cabe mencionar que es logico que, en tal contexto de pobreza y de li-
mosna, se haga referencia en el texto muy frecuentemente al oro y a diver-
sas monedas. Este aspecto merece un estudio especial, pero valga ahora la
simple advertencia sobre los vopicpata, ‘solidos’, las Atpat ypvood, ‘libras de

#  Sobre esta necesidad de oir a las dos partes, ¢f. Ar.V.725-0.
3 tamewvog EMdytotog dodlog Tdv doviav Tod kupiov HudV Incod Xpiotod.

45 Erytheia 31 (2010) 35-53



P. A. CAVALLERO «La pobreza en Juan el Limosnero, de Leoncio de Neapolis»

oro’, los 6hokotva, las milagrosas transformaciones de materia vil en mate-
ria preciosa y la perseverante confianza del patriarca en la Providencia y en
la generosidad de Dios como fuentes de su obrar misericordioso, mas alla de
que, como administrador de la ciudad, perciba impuestos (dnuocie’) y tam-
bién rentas de las propiedades eclesiasticas (évoikw, 14: 41).

Asimismo, cabe senalar que Juan utiliza para su obra caritativa la estruc-
tura del gobierno patriarcal, que tiene mucho de cortesana. Ademas de dis-
poner de una flota comercial (28: 3) y rentas (10: 6, 14: 38 ss.), el matpiépyng
(27: 1D, llamado también iepapyng (35: 29), dpyiepapyng (6: 10), dpyepevg (1:
24; 23: 60), igpopaving (35: 44), iepopvotng (6: 16, 49: 1), deondtng (35: 6),
apyuroynv (5: 10, 27: 90) y kupdg (35: 31), cuenta con un cuvédpiog (16: 24)
o oékperov (1: 21; 16: 27; 42: 3), que es su consejo episcopal, y un tipov
owyikiov (31: 0), ‘honorable séquito’; habita en el émokoneiov o palacio epis-
copal (57: 18). Del patriarca depende una serie de “empleados” o “cortesa-
nos”: los dtowketai o administradores (22: 30), que incluyen al AoyoBétng,
‘contador’, y al oikovopog, ‘economo’ (9: 13 y 21; 36: 10); hay también
dwdotai o ‘distribuidores’ (1: 38), xpvcoodoyog o ‘portador del oro’ (9: 10),
xpLoodmodékTng (9: 26) o ‘cobrador de tasas en oro’, keldpiog (10: 31) o
‘asistente’, kaykeAdplol o ‘ujieres’ (2: 4), oekpetapiol (4: 4), varios cOykelhot
(23: 30, 41: 7) o ‘edecanes’, mapavopijtat o ‘intendentes’ (29: 5), EkkANGIEKSL-
kot o ‘sindicos’ (4: 4, 10, 12), £€Bdopdplog o ‘ministro de la semana’ (16: 28),
KovBikovAdpiotl o ‘chambelanes’ (60: 9); en fin, todo un personal de palacio
que hace las funciones juridico-econémicas del patriarca o que lo ayuda en
su tarea de misericordia®’. Pero, ademas, en lo que hace a la pastoral o aten-
cion espiritual de los fieles, del patriarca dependen también los kKAnpuoi, al-
gunos de los cuales son casados y con oficio (51): el dpyidiakmv, los didkoveg,
el mpwronpesPitepog (13: 25), los mpeoPitepot (51: 20), los dvayvdotat o ‘lec-
tores’ (51: 27) y los énickomot (27: 6), que tienen sus propios coykeilot (27:
11). Todos estos cargos y funciones van surgiendo del relato como aquellos
en quienes se aplican las ensefianzas o las misericordias del patriarca y a
quienes emplea Juan para poner en practica sus obras de justicia y de cari-
dad; es decir, toda una estructura o aparato burocratico que el arzobispo
sabe orientar hacia la ékenpoctvn. En adecuacion a esta estructura cortesana,
Juan recibe titulos como 1 avtod kKopveY, ‘su eminencia’ (23: 62), 1| avTOD po-

3 Es decir, la capitatio del Imperio Romano, el impuesto ‘por cabeza’.

3 A. FESTUGIERE (1974: 539 ss.) clasifica estos cargos en “oficiales publicos” y “oficiales pri-
vados”; los altimos son el cuykelhog, los EBdopdpiot y los kovPukovidpior. Ya H. GELZER (1893: 120-
3) habia enumerado el personal indicado en la obra. ¢f. también V. DEROCHE (1995: 146 ss.)
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Kaplotng, ‘su beatitud’ (28: 45), 1 dytocvvn avtod, ‘su santidad’ (37: 4), 1 edho-
yeuévn cov ayoovvn (9: 23) ‘tu bendita santidad’; empero, el patriarca se re-
fiere a si mismo como éhdyiotog dovrog (2: 12, ¢f- 57: 10), tamewvdg (2: 12),
apaptordg (6: 29), avagiog (prol. 108) y se atribuye titulos que oponen a
aquella excelsitud senalada por los demds la humildad del pecador recono-
cido: M tameivooic pov (9: 31, 39), ‘mi humildad’, 7| éun ovBevotng (2: 21, 52:
4), ‘mi nulidad’, 1| éun evtéhewn (52: 45), ‘mi insignificancia’, 1| éun aOMdTng (57:
11), ‘mi miserabilidad’. Esto destaca no s6lo que Juan se siente indigno de
su posicion, sino que la acepta y utiliza como instrumento de evangelizacion
y socorro. Y, ademas, por los términos empleados, se iguala a aquellos que
son objeto de su compasion.

Donald Winslow analizd en un articulo la relacion entre ricos y pobres
como un “estorbo” para la Iglesia primitiva. El autor mismo senala que, mas
alla de la puesta en comun de bienes entre los miembros de la comunidad
cerrada de cristianos (¢f. Act.Ap. 2: 44, 4: 32), la Didakbé exhorta a atender
a todo évdedpevog; también observa que Ignacio de Antioquia (Em. 6: 2) cri-
tica a los que se ocupan tedricamente de Cristo pero no hacen nada para ayu-
dar a las viudas, huérfanos, afligidos, prisioneros y hambrientos; advierte
asimismo el estudioso que Clemente Alejandrino, en Quis dives salvetur? se-
nala que hay que ocuparse de los cristianos, pero también de los amigos e
incluso de “los amigos de los amigos”, aquellos de quienes no se conoce el
merecimiento, pero respecto de los cuales es preferible equivocarse en el
destinatario de la ayuda antes que perder la vida eterna. Sin embargo, a pesar
de estas referencias, Winslow considera mera retorica que se les diga adel-
oot a los necesitados; piensa que, en una construccion jerarquica, el pobre
es un objeto de caridad ajeno a la comunidad; cree que a la Iglesia le inte-
resa atender al pobre, accion que el mismo Juliano el Apostata admird, pero
que no quiere erradicar la pobreza; que la discrepancia rico-pobre no se ade-
cua a un Dios inmaterial, impasible, dador de bienes; que la Iglesia deberia
haber sido abogada del pobre e incluirlo, en vez de considerarlo ajeno. Cree-
mos que Winslow cae en contradicciones con los mismos textos que cita. Pa-
rece olvidar que la teologia cristiana reconoce la riqueza como un bien, en
tanto creacion de Dios, pero que afirma que las injusticias vinculadas con ella
nacen del corazon del hombre orgulloso y autosuficiente, como el rico que
en el pasaje ya citado de Juan el limosnero quiere echar al mendigo y le
arroja un pan a la cara porque no tiene otra cosa para danarlo; o el rico Epu-
l6n del evangelio, recordado por Leoncio en el cap. 19, que se niega a com-
partir su riqueza con el necesitado. La solucion de un problema social como
la pobreza, vigente hoy dia, es deber del laico y del Estado: la Iglesia puede
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colaborar en paliar el mal, senalarlo, combatirlo, pero no le toca cambiar es-
tructuras, sino apelar al corazon. Obsérvese que a pesar del poder “terrenal”
que tiene el patriarca, surge un enfrentamiento entre Juan y el personaje Ni-
cetas; el texto dice:

El patricio fue a administrar el mercado para provecho publico; el patriarca
no soportaba esto, siendo €l providente para la salvaciéon de los pobres (13:
13-15)%.

Este pasaje, a pesar de breve, deja en claro que hay dos tipos de inte-
reses: el patricio Nicetas quiere destinar los impuestos y ganancias al tesoro
publico, “estatal”; sin especificar su aplicacion, mientras que el patriarca
Juan quiere emplear el beneficio en el auxilio de los necesitados. En rea-
lidad, la Iglesia estd cumpliendo un papel supletorio ante la ausencia de
medidas gubernamentales. Por otra parte, acerca de la “jerarquia” comen-
tada por Winslow, es obvio que las comunidades cristianas ayudaban en
primer lugar a sus propios miembros y en la medida de sus posibilidades;
pero en ninguna parte del texto de Leoncio hallamos una “exclusion” o,
como se dirfa hoy, una “discriminacion” entre los necesitados: expresa-
mente senala, a través del episodio del naufrago que vendio la tnica, que
se debe ayudar a todos, “haciendo el bien —como dice el refrin— sin mirar
a quién”, sin considerar “ajeno” a nadie, como ya decia la filantropia me-
nandrea’’; ni siquiera excluye Juan de su bondad a los “herejes”, porque se
ocupa en su beneficio de la “misericordia espiritual”. Es claro que hay una
jerarquia entre los bienes materiales y los eternos, que éstos son ante-
puestos a aquéllos y que, de acuerdo con las bienaventuranzas, son pre-
mio de los “pobres de espiritu”; pero mas alla del elogio de la “pobreza
voluntaria” al estilo de Teresa de Calcuta, para mencionar un ejemplo mo-
derno, en tanto esta pobreza refleja en lo concreto aquella jerarquia de va-
lores, la pobreza y, sobre todo, la miseria son combatidas en tanto
injusticias, desordenes. Pero como éstos surgen, por un lado, de la diferen-
cia inherente a la diversidad humana y, por otro, de la “dureza del cora-
z6n humano”, es éste quien debe hallar, desde su corazon, los medios para
cambiar las estructuras injustas.

En conclusion, el texto hagiografico testimonia una realidad constante
en la historia de la humanidad. Como bien senala Jesus en el evangelio, «po-

30 pév motpikiog RAOev Stotkiicon TV dyopdv Tod dnpociov kEPSoVS EveKe. 6 SE TOTPLAPYNG
T0DTO OVK NVEIYETO TG TOV TEVITOV TPOVOOVUEVOS COTNPLOG.
# Idea retomada por Terencio en Heau. 77.
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bres tendréis siempre» (Eu.Matt. 14: 7). En nuestro estudio sobre la pobreza
en la Grecia clasica y las actitudes frente a ella, sefialamos que se reclama-
ban acciones que provinieran del Estado, pero se valoraba muchisimo la
actividad personal fundada en la solidaridad. Aqui siguen apareciendo los
mismos problemas econdémico-sociales, pero cambia el contexto ideologico.
La pobreza —y sobre todo la miseria— atenta contra la dignidad del hombre
y, por eso, debe ser combatida, pero a la vez es una realidad que permite
al cristiano poner en practica las virtudes, recordar la inferioridad de los
bienes terrenales, ejercitar el desprendimiento, la ascesis de ver a Cristo en
el hermano y de aplicar la misericordia tanto en las necesidades materiales
como en las espirituales, en la ensefanza de la ortodoxia y en el combate
de la injusticia.

El paso semantico de la familia de palabras relativas al concepto “com-
pasion” hacia su aplicacion mas restringida como “limosna, ayuda compa-
siva”, retoma aquella corriente de accion que destacaba, cuatro siglos antes
de Cristo, la labor personal, la solidaridad del ciudadano. En el caso de Juan
se reinen su virtud personal y la capacidad “estatal” o “publica” que le da
su cargo religioso. Juan se torna asi en modelo para el individuo, pero tam-
bién para el estadista en sentido amplio, pues no se limita a atender la ne-
cesidad puntual u ocasional, sino que emprende acciones duraderas, como
la construccion de hospicios y hospitales en beneficio de sectores amplios
de la sociedad: se yergue en una especie de “héroe del desposeido™.

Y asimismo, como anticipamos, no se trata ya de una accion filantropica
o fundada en la sensibilidad por la justicia, sino de una accion fundada en
la “caridad” en tanto amor de Dios que actia en los hombres a través de los
hombres mismos, quienes socorren al necesitado por amor a Dios. De ahi
que el texto contraponga a los élenuoveg elogiados contra los avelenpoveg
(20: 7,9, 10), los ‘inmisericordes’ censurados, también llamados dcvunabeig
(¢f 27: 36, 41: 19), ‘incompasivos’; de ahi que oponga Leoncio la gbomhoyy-
via, la ‘buena entrana’, a la domhayyvia, la ‘falta de entrana’ (¢f. 6: 74 y 95;
Gomhayyvog 19: 69, 40: 19), en alusidon al verbo omhayyviCw; éste, como do-
blete del clasico omAayyvevw, significaba ‘remover las entranas de los ani-
males sacrificados’ y ‘hacer una profecia a partir de las entranas’, pero en la
Septuaginta y en el NT adquiere el valor de ‘estar con las tripas revueltas’
y de ahi ‘sentir compasion’®; y esto es senalado particularmente como acti-

®  Cf R. BROWNING (1981: 127), quien senala que la Antigliedad pagana, a diferencia del
cristianismo, no ofrecia nada al desposeido.

% Pr.17:5; Eu.Matt. 9: 36; Eu.Marc. 6: 34, 8: 2, etc. En otro relato hagiografico, Vida de
Filareto el misericordioso, de Nicetas de Amnia (s. IX), la esposa le dice a Filareto yoi-
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tud de Jesus. Citamos para esta actitud las palabras de un obispo contem-
poraneo:

Para Jesus el rasgo principal de Dios es su compasion, su comprension,
su misericordia. Por eso los estudiosos del texto literal de los Evangelios des-
cubren que los escritores sagrados, al expresar lo que siente Jesus —fiel a su
Padre Dios— ante el sufrimiento humano de sus contemporaneos, emplean
siempre un verbo muy expresivo que significa que a Jesus le “tiemblan las
entranas”. En Jesus, Dios se presenta amigo de la vida humana, triste ante el
sufrimiento de la gente, desbordante de gozo por una vida digna. El Dios de
Jesus es el Dios de la alegria de vivir una vida llena de bondad que dispensa
a manos llenas. Hablando a campesinos que aprecian la naturaleza, Jesus, ra-
diante, manifiesta a Dios «que hace salir el sol sobre buenos y malos y hace
llover sobre justos e injustos» (Eu.Mat. 5, 45) y «es bueno con los desagrade-
cidos y los perversos» (6, 35). No es relativismo o indiferencia ante el mal, sino
que la bondad del Dios de Jests no tiene limite y quiere ganar al malo siendo
El bueno [...] En el Reino de Dios el mal se vence con el bien [...]

Jesus no excluye a nadie; pero su preferencia muy notable son los po-
bres [...] Jests no habla de pobreza en abstracto. Tampoco habla de los po-
bres para valerse de ellos y ganarse simpatia o adeptos a su causa. Jesus
jamas cayo en el clientelismo y menos en la demagogia. Nunca alab6 a los
pobres por sus virtudes o cualidades. Para Jesus, si Dios se pone de parte
de los pobres y en forma preferencial, no es por mérito alguno de ellos,
sino porque sufren injustamente. Dios reina haciendo justicia porque es
Amor y no hay amor sin justicia ni justicia sin amor. De ahi que el pecado
que mas aborrece Dios —segun el mensaje biblico— es el pecado de injusti-
cia, y la denuncia mas dura de Jesus fue contra la hipocresia de los que apa-
rentaban ser justos a tiempo que robaban la herencia de viudas y huérfanos.
Para Jesus el signo mas claro de que el Reino de Dios ya estd viniendo es
que Dios defiende a los pobres que nadie defiende?.

Esta es la actitud que Juan el limosnero intenta imitar, mientras censura
a la gente de buenos recursos (gbmopot, 19: 65, 20: 7) o ricos (mhodoiot 19:
68) y llega a decir que

si acaso con el objetivo de dar a los mendigos, un hombre, por algin mé-
todo, puede benévolamente despojar a los ricos incluso de su camiseta, no

koomhayyve, ‘de entranas de bronce’ (121: 32 Fourmy-Leroy), adjetivo que retoma la imagen
(nueva edicion de este texto: Life of St. Philaretos the Merciful Written by His Grandson Nike-
tas, a critical edition, with introduction, translation, notes and indices, written and translated
from the Greek by Lennart Rydén, Uppsala: Uppsala UP, 2002 [Studia Byzantina Upsaliensia
n® 8)).

37 Mons. Miguel Hesayne, homilia del 28 de septiembre de 2008, difundida por Internet.
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yerra, sobre todo si son unos hombres sin entrafias y avaros (Gomhayyvol
Tveg Kol okvipol). Pues el tal gana dos cosas: la una, que salva las almas
de aquéllos; la segunda, que también €l a partir de esto obtiene una re-
compensa no escasa» (19: 66-71)%,

procedimiento que lo acerca a la figura de Robin Hood, aunque €l lo com-
para con el que san Epifanio emple6 respecto del dinero del patriarca Juan
de Jerusalén. Cabe destacar que en ese pasaje Leoncio utiliza el hdpax xa-
hoBeldc, ‘benévolamente’, para destacar la importancia de la buena intencion
y el hecho de que queda mas justificado si el rico es incompasivo y avaro®.
Ese término gbomiayyvie, que mencionamos poco mas arriba, designaba
el ‘coraje’ en el Reso de Euripides, pero desde Basilio el Grande apunta a la
‘compasion’, 1o cual nos sugiere que la intrepidez bélica del soldado se true-
ca en una valentia de solidaridad confiada en la Providencia, propia del miles
Christi, valiente confianza encarnada en Juan el limosnero; en cambio,
aomlayyvia, voz que no registra Liddell-Scott y que parece acunada por Juan
Crisostomo para indicar la ‘dureza de corazon’, la ‘falta de misericordia’, es
el defecto que se combate como ajeno a la voluntad de Dios. Asi, pues, ante
una realidad intemporal —la pobreza y la miseria que persiguen a la humani-
dad a lo largo de su historia—, la “compasion” pagana se hace “carne” en las
“entranas” del cristiano: la misericordia frente al necesitado no puede tradu-
cirse en meras palabras o enunciados tedricos, sino en acciones concretas.
Diversas obras de la literatura bizantina se han ocupado del tema de la
pobreza, desde la anonima Didakbé, ya mencionada, el discurso Quis dives
salvetur? de Clemente Alejandrino, también recordado, el De pauperibus
amandis de Gregorio de Nisa y el De eleemosyna de Juan Crisbstomo —a
quien también se llamo “limosnero”, como asimismo a Juan III Vatatzes de
Nicea, en el s. XIII-, hasta la ya tardia Homilia sobre la limosna de German
II, la homonima de Gregorio Palamas, el tratado Sobre su pobreza, de Pto-
coprodromo, y el Didlogo de los ricos ) los pobres de Alejo Macrembolita, pa-

¥ gav €mi okon®d tob dobvar 10ig mTeyoig GvOpwmog St pebddov (30) ddvatar koroberdg
Goddo0t TOVG TAOVGIOVG KOt 0TO TO VTOKAUIGOV A TMY, 0VY, AUapTavVEL, pdhoTa £Gv eioty domhiayyvol
TIVEG KOl OKVIQOT™ dVO Yop TodTo KEPIaiveL O TOODTOG, £V HEV OTL TG Yuos EKEVOV 6MEEL, debTEPOV dE
St Kol a0TOg €K TOVTOL GOV 0VK OALyoV EGyavel.

¥ Coincide en esto Juan con un beato moderno, el polaco Bronislaw Markiewicz (1842-
1911), fundador de los centros Templanza y Trabajo, quien dijo a los ricos: «Solamente la “re-
volucion permanente” de la caridad y de la justicia puede impedir las revoluciones sociales,
pues lo que no deis de buen grado os sera arrebatado a la fuerza» (Cf. Dom Antoine Marie, Ab-
baye Saint Joseph de Clairval, carta del 22 de noviembre de 2000).
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sando por otros relatos hagiogrificos que tocan el tema de manera especial,
como la Vida de Filareto el misericordioso, de Nicetas de Amnia, y la Vida
de Sampson el hospedero®. Esta insistencia senala la intemporalidad del tema.
Nosotros quisimos rescatar aqui un aspecto fundamental en la intencion di-
dactica de este relato hagiografico de Leoncio, en el que la realidad social
emerge como objeto de atencion por parte de un patriarca que se hace asi
modelo del cristiano, sea del stibdito o del dirigente, y en el cual el 1éxico
subraya, con imagenes fuertes, la conmocion interior que ha de movilizar la
actitud caritativa.

Pablo A. CAVALLERO

UBA - UCA - CONICET

Helguera 4445, C 1419 CUK Buenos Aires
Republica Argentina
pablo.a.cavallero@gmail.com
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