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Resumen: Las cronicas Historia de los indios de la Nueva Esparia e Historia ecle-
siastica indiana de los frailes misioneros Toribio de Benavente Motolinia y Geroni-
mo de Mendieta, respectivamente, son textos que se distinguen del resto del corpus
franciscano en una serie de caracteristicas que conforman un particular “modo del
decir” la evangelizacién novohispana y la funcion del yo que enuncia. En este articulo
analizo las cronicas desde una perspectiva literaria y describo los recursos y el posi-
cionamiento enunciativo que hacen de estas Historias textos tnicos de la cronistica
colonial hispanoamericana.
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Abstract: Historia de los indios de la Nueva Espaiia and Historia eclesidstica in-
diana written by the missionary friars Toribio de Benavente Motolinia and Gerénimo
de Mendieta are chronicles which differ from the rest of the Franciscan corpus in a
series of characteristics which conform a specific “way of telling” the novohispanic
evangelization and the function of the enunciating self. In this article I analyse these
chronicles from a literary perspective and I describe the literary resources and the
enunciating position that make these texts unique among the colonial Spanish Ameri-
can chronicle.
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Introduccion

n 1524 los Primeros Doce franciscanos liderados por fray Martin de

Valencia llegaron a México. De inmediato comenzaron una ardua labor
evangelizadora que implico el recorrido a pie y descalzos por el territorio
adn inexplorado, el conocimiento de las lenguas autéctonas, la catequesis
de la poblacioén, la administracion de los sacramentos. A estos quehaceres
propios del apostolado se sumaron las tareas de recopilar informacién so-
bre la cultura otra y de dejar registro de la misma. Estos escritos compren-
den historias, informes, solicitudes, cronicas, cartas, algunos producidos
por solicitud de la Orden y otros por motivos que responden a cuestiones
personales o a necesidades inherentes a la mision.

Dentro de este amplio corpus franciscano, dos textos en particular se
ocupan, ademas del “pasado” de los pueblos originarios, de la evangeliza-
cién novohispana y de su supuesto triunfo debido al servicio franciscano.
Me refiero a las crénicas misioneras Historia de los indios de la Nueva
Esparia (1541) de Toribio de Benavente Motolinia* e Historia eclesidstica
indiana (ca. 1597) de Geronimo de Mendieta.? En estos textos el objetivo

! Toribio de Benavente Motolinia naci6 en 1490 (Baudot, 1983: 249) en Paredes, aldea
situada a quince leguas de la villa de Benavente, en la provincia espafiola de Zamora. Rea-
liz6 sus votos hacia 1516 en Santiago. Con Martin de Valencia como cabeza de la mision,
Motolinia y sus compaiieros llegaron a México en junio de 1524 y fueron recibidos por Her-
nén Cortés. Motolinia fungié como primer guardian del monasterio de México. Fue Vicario
Provincial de su Orden y ejerci6 las guardianias de Texcoco, Tlaxcala, Atlixco, Cholula. En
1558 fue castigado por su propia Orden con pena de un afio de carcel, denunciado por el
arzobispo de México, el dominico Montufar, quien recriminaba a Motolinia el tenor de las
cartas que enviaba al rey. La prision duré hasta 1560, luego de lo cual fue enviado a retiro
hasta su muerte, en 1569. Fue el taltimo de los Doce en morir. La Historia de los indios de
la Nueva Espafia es el resultado final de un conjunto de textos conocido como Memoriales,
borradores de trabajo que sirvieron de apunte para la obra definitiva del fraile (Baudot,
1985: 53). La primera edicion parcial fue realizada en 1848 por el anticuario irlandés Lord
Edward Kingsborough. La ediciéon completa mas antigua corresponde al tomo I de la Co-
leccion de documentos para la historia de México (1858) de Joaquin Garcia Icazbalceta. El
original no ha sido hallado. Solo quedan tres copias manuscritas, ninguna olégrafa y con
distintos titulos, en la coleccion privada de A. Ortiz Mena en la Ciudad de México, en la
Biblioteca de El Escorial y en la Hispanic Society of America de Nueva York (Serna Arnaiz
y Castany Prado, 2014: 89-90). La Historia de Motolinia se compone de tres partes (Serna
Arnaiz y Castany Prado, 2014) o tratados I, I y III (Baudot, 1985) que comprenden quince,
once y diecinueve capitulos, respectivamente. En este trabajo utilizo la edicion preparada
por Mercedes Serna Arnaiz y Bernat Castany Prado (Real Academia Espanola-Centro para
la Edicion de los Clésicos Espafioles, 2014).

2 Ger6nimo de Mendieta nacié en Vitoria, Espafa, en 1525, y murié en México en
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primordial es mostrar la labor de la Orden de los Menores y senalar que,
sin ella, la introduccion del cristianismo hubiera sido inviable. Ademas, el
enunciador subraya su lugar de pionero de la evangelizacion novohispana,
locus que no se encuentra en las cronicas escritas por frailes de otras or-
denes. Son textos en los que coexisten complejamente la descripcion y la
argumentacion, la tradicién indigena y la occidental, el relato etnografico y
el propagandistico de la Orden.

A pesar de las diferencias de tono y registro y del posicionamiento
enunciativo levemente disimil entre una cronica y otra, observo en ambas
un “modo del decir” la historia y la misiéon que las distingue del resto de los
escritos de sus correligionarios. Los recursos implementados, los usos de la
primera persona, las alusiones biblicas, la organizacién de la informacion,
entre otras cuestiones, hacen de estas cronicas textos que dicen distinto
y, en esa modulacion, dicen otra cosa. Si existe una “marca” o “método
franciscano” en los escritos de la Orden de los Frailes Menores (Duverger,
1990), me interesa indagar en esta oportunidad en las caracteristicas pro-
pias que hacen de las cronicas misioneras de Motolinia y Mendieta textos
con un “modo del decir” atipico dentro de la cronistica colonial.

1604. Tomo los habitos posiblemente a los quince afios, en Bilbao. En 1553 se alisté en
la expedicidon misionera que reunia por entonces Francisco de Toral y llegb a México al
afo siguiente, treinta anos después que los Doce primeros. Recién arribado, continu6 y
complet6 estudios de teologia, aprendié ndhuatl, comenzoé su labor evangelizadora bajo las
ordenes de Motolinia y escribié con profusiéon a Carlos V sobre la situacion de los indige-
nas. Excepto por un breve lapso en que viaj6 a Espafa (1570-1573), permanecio siempre en
México. En 1571 el general de la orden franciscana, Cristobal de Capitefontium, le ordend
regresar a México y elaborar una historia sobre la labor franciscana en Nueva Espafa des-
de su llegada. Entre 1595 y 1596, retirado en el eremitorio de Huexotla, Mendieta ordend
los materiales recolectados e inici6 la redaccion de la Historia eclesidstica indiana, que
finaliz6 hacia 15977. Mand6 hacer dos copias de su texto: una de ellas fue entregada a Juan
de Torquemada para que quedase a resguardo en México y fue utilizada para la redaccion
de Monarquia indiana. La otra copia fue remitida a Cantabria, provincia franciscana de
donde era originario Mendieta. La copia utilizada por Torquemada permanece extraviada.
La segunda, en cambio, se encuentra en la Latin American Collection de la Universidad
de Austin, Texas. El manuscrito contiene 336 fojas con letras distintas, obra de copistas
conventuales, y contiene diez ilustraciones. Joaquin Garcia Icazbalceta es quien hall) este
manuscrito entre los papeles de Bartolomé José Gallardo en Madrid y el responsable de
costear su primera edicién en 1870. Historia eclesiastica indiana se organiza en cinco li-
bros divididos en capitulos. Para este articulo utilizo la edicién preparada por Antonio Ru-
bial Garcia (Conaculta, 2002).
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El locus misionero

Misionero, caminante, catequista, lingiiista, cronista. El fraile franciscano
es un sujeto colonial (Adorno, 1988) multifacético y movil que adopta di-
versas funciones dependiendo de las necesidades del apostolado. En sus
incesantes actividades, retine informacién proveniente de sujetos y cultu-
ras que repercute en cronicas atravesadas por discursos de distintas tradi-
ciones.

Estos cruces se evidencian en los textos. A pesar de que los enunciado-
res de las cronicas misioneras de Motolinia y Mendieta excusan su desor-
ganizacion y sus vacios textuales mediante el topos humilitatis, sus Histo-
rias son textos organizados y pensados. Los relatos del pasado indigena, la
evangelizacion novohispana y el presente “iluminado” por la fe se suceden
estratégicamente con la intenciéon de anunciar el acercamiento al otro y el
“éxito” de la evangelizacion. Esta preponderancia de la profusion y reitera-
cion no condice con la austeridad promulgada por las mismas cronicas. Si
los franciscanos se presentan como los motolinea de sus propios textos, el
enunciador de sus cronicas gesta un discurso incansable que repite anéc-
dotas y hechos similares y que promulga los mismos valores una y otra vez.
Sin embargo, y a pesar de esta voluntad de exceso, la omision es otra de las
caracteristicas de las cronicas misioneras. Una omision que es estratégica,
pues, asi como se elide el relato de la violencia de la conquista, también se
elide el del trauma que sobrevino y el proceso de amoldamiento y adecua-
cion al presente colonial, neutralizando los aspectos de la conquista que
resultan inadecuados desde el ideal cristiano (Pastor, 1999: 193).

Bien mirada la historia, no se puede sino pensar el adoctrinamiento
de indigenas como un acto por completo represor y opresor. No obstante,
esto no aparece en la cronica misionera, que brinda escenas por lo menos
sospechosas en las que los indigenas acuden solicitos y felices a las cele-
braciones sacramentales, escenas “naturales” de una “vida religiosa en el
México colonial” (Rubial Garcia y Garcia Ayluardo, 1991) que brinda una
engafiosa sensacion de homogeneidad. Es por esto que los “enemigos” a
combatir en las cronicas misioneras son, al principio (esto es, en el relato
del pasado indigena), Satanas y los ritos idolatricos y, una vez consumada
la evangelizacion, los espafioles “malos cristianos” que con su relajamiento
de las costumbres hacen peligrar lo conseguido por los franciscanos. Estos
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espafoles no son los conquistadores de las huestes cortesianas que han po-
sibilitado la llegada del cristianismo, sino los encomenderos que pretenden
beneficiarse de la servidumbre indigena y que también seran motivo de
queja en las cartas individuales y colectivas franciscanas. A ellos se dirige la
vehemencia critica del enunciador en innumerables oportunidades.

Para construir este discurso entre critico y entusiasta, las cronicas mi-
sioneras construyen un sujeto de la enunciaciéon que de manera constan-
te hace alusién a un “yo” que “vio” y “estuvo”, sujeto experiencial que, en
y desde Nueva Espafia, es capaz de transmitir un mensaje esperanzador/
evangelizador avalado por su locus misionero y que, a la vez, se inscribe
como apostol que, luego de la muerte de Cristo, es el responsable de trans-
mitir sus ensefianzas. Este enunciador se hace eco de las palabras apost6-
licas, “Lo que hemos visto y oido se lo anunciamos también a ustedes para
que estén en comunion con nosotros” (1 Juan 1, 3), y de la voz de Pedro y
Juan, “Nosotros no podemos dejar de hablar de 1o que hemos visto y oido”
(Hechos 4, 20). De esta manera, encontramos una insistente presencia del
pronombre “yo” y de verbos de accion conjugados en una primera perso-
na singular que resulta fundamental.3 Sin embargo, si el enunciador de la
Historia de los indios de la Nueva Espana insiste en haber sido testigo, en
haber visto, en tanto pionero de la evangelizacion, el de Historia eclesids-
tica indiana se muestra como un sujeto hiperactivo que observa, conversa,
visita, ejerce cargos importantes y administra sacramentos, acorde al par-
ticular locus desde el que enuncia. A la vez, a causa de la modestia francis-
cana y a pesar de la constante alusion al yo, el fraile no utiliza su nombre
para aludir a si mismo. Y en caso de que el relato lo requiera, se refiere a
si mediante la tercera persona singular: “Diré como se ocup6 un sacerdote

3 Algunos de los ejemplos de Historia eclesidstica indiana son: “he visto” (2002, I:
125; III: 474), “saqué a los indios de esta regla general” (2002, I: 149), “fue mi guardian y
lo traté y conoci por santo varén” (2002, III: 380), “yo muy bien conoci” (2002, III: 460),
“yo la consolé y esforcé cuanto pude” (2002, IV: 123), “siendo yo guardian en la ciudad de
Tepeaca” (2002, IV: 210), “yo que lo escribo y fui su stbdito”. Sucede lo mismo en Historia
de los indios de la Nueva Esparia: “soy testigo” (2014: 11), “yo tengo carta” (2014: 14), “yo
he visto y conocido” (2014: 32), “yo fui a ver” (2014: 49), “yo vi y supe” (2014: 108), “yo
por mis propios o0jos” (2014: 122), “yo soy buen testigo porque lo vi muchas veces” (2014:
266). Algunas de estas expresiones introducen una suerte de lectura critica por parte del
enunciador: “tengo para mi” (Mendieta, 2002, I: 124; IV: 22), “cada vez que me acuerdo
y oigo semejantes agravios” (Mendieta, 2002, IV: 193), “yo no sé con qué fundamento”

(Mendieta, 2002, IV: 81), “yo no tengo de juzgar esto” (Mendieta, 2002, IV: 87).
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que estando escribiendo esto, vinieron a llamar de un pueblo” (Motolinia,
2014: 135), “una carta que escribié un flaire morador de Tlaxcala a su pro-
vincial” (Motolinia, 2014: 88). De igual forma, el recurrente “nosotros” de
las créonicas misioneras alude al fraile franciscano: “Los nuestros” (Mendie-
ta, 2002, I: 134) son los religiosos de la Orden de San Francisco.* Aun ast,
el “nosotros” de Motolinia se reduce a los franciscanos pioneros de Nueva
Espafia, mientras que en Historia eclesiastica indiana parece aludir a toda
la orden, a aquellos que vinieron y a los que estan por llegar. Esta primera
persona tanto singular como plural se ve, por momentos, interrumpida por
un discurso distanciado en tercera persona que, en su contraste, produce
un efecto de cercania y alejamiento muy particular. Los insistentes “de-
cian” (Mendieta, 2002, II: 209), “dicen que” (Mendieta, 2002, II: 213, 268,
271; IV: 39), “tenian” (Mendieta, 2002, II: 225), “segtin algunos” (Mendie-
ta, 2002, II: 293) se encuentran, preponderantemente, en las partes en que
el enunciador describe el pasado indigena y pretende distanciarse de esas
practicas y dejar en claro que sélo las consigna sin avalar.

En estas cronicas existe lo que llamo un “discurso del lamento”, en re-
lacion no solamente con la labor escrituraria que debe realizar todo fraile
sino, también, con el sufrimiento corporal, gajes del oficio del misionero
franciscano. Es asi como el enunciador de la cronica misionera se ocupa de
especificar, con alto nivel de detallismo, las tareas del fraile y sus respecti-
vas dolencias. Por ejemplo, alude al dolor de brazos que causa a los frailes
sostener el jarro del bautismo durante horas ya que, si bien cambian el re-
cipiente de brazo para evitar mayores dafios, terminan doloridos de ambos
por bautizar un solo dia a seis mil personas (Mendieta, 2002, I11: 422), a
los callos y llagas en las manos por la manipulacién de elementos bautis-
males y a las quemaduras del sol en la cabeza por estar fuera del convento
al servicio de los indios (Motolinia, 2014: 174). Encontramos en estos tex-
tos muchos relatos que siguen una trama similar: a un fraile en un determi-

4 En Historia eclesiastica indiana estas alusiones son constantes: “nuestra madre”
(2002, I1: 196), “viniendo espantados a consolarse con nosotros” (2002, II: 206), “cosas de
nuestra santa fe” (2002, I1I: 489), “nuestra orden” (2002, IV: 44), “los frailes de nuestra
orden, nuestra compafia” (2002, IV: 113), “la orden de nuestro padre S. Francisco” (2002,
V: 452). Lo mismo sucede en Historia de los indios de la Nueva Espana: “comenzamos a
deprender la lengua y a predicar con intérprete” (2014: 154), “acurrieron a nuestro monas-

terio” (2014: 156).
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nado pueblo, le dolia la calva por la exposicidn solar; a otro fraile, en otro
pueblo, le sangraban los pies por rehusarse a usar sandalias, dolores que,
seglin Mendieta, sufrian, entre otros, Martin de Valencia (Mendieta, 2002,
V: 292) y Diego de Olarte quien, mientras caminaba, iba “desangrando los
pies” (Mendieta, 2002, V: 366). Recordemos que San Francisco, al recibir
las llagas de la pasion de Cristo mediante una aparicion divina (clavos en
sus manos y pies, una herida sangrante en el costado derecho en el que
Cristo recibi6 la lanza), rechaza todo tipo de medicina que pudiese aliviar el
insoportable dolor, pues deseaba vivir con alegria dicho regalo (Montegior-
gi0, 1934: 149-150). De esta forma, los frailes se autorrepresentan como un
nuevo Francisco: guerreros, misericordiosos, humildes, enfermos, agota-
dos y con dolencias que emulan los estigmas de Cristo que sufri6 el santo.

Si bien muchos historiadores han informado acerca del supuesto éxito
rotundo de la evangelizacion en Nueva Espana,5 en cronicas como las de
Motolinia y Mendieta puede observarse la oscilaciéon ante dicha afirma-
cion. El enunciador de Historia de los indios de la Nueva Espana se con-
tradice permanentemente entre la existencia e inexistencia de précticas
idolatricas: su “hoy” se superpone y confunde con el “antes” novohispano
y repercute en la enunciacién. En Historia eclesiastica indiana, el enun-
ciador describe un mundo idilico en el que multitudinarias masas acudian
a las celebraciones sacramentales para, luego, indicar desazonadamente
que dicho mundo esta a punto de perderse a causa de los que deberian
formar parte del “nosotros”, esto es, los espafioles. El enunciador de la
cronica misionera, entonces, oscila entre la proclama de una contunden-
te conversion y la realidad del presente colonial que lo refuta de manera
constante. Entre la dicha por la labor lograda y la desesperanza por lo que
se podria perder, es un yo entre la celebracion y la advertencia, entre el
asombro y la ruptura.

5 Como afirma Pilar Gonzalbo Aizpuru: “Quiza por su excesiva confianza en la accién
transformadora de la educacion, muchos historiadores han minimizado la importancia de
la resistencia pasiva opuesta por los indigenas a la penetracion de las ideas y costumbres
impuestas por los conquistadores. Los frailes evangelizadores incurrieron inicialmente en
el mismo error y modificaron mas tarde su apreciacion, moderando su optimismo, al ver
que los neoéfitos, en apariencia sumisos, seguian siendo “id6latras en su corazon” mientras
parecian cristianos en su exterior” (2001: 19).
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Cruces discursivos

En las cronicas misioneras encontramos elementos provenientes del cono-
cimiento del ndhuatl, como la incorporaciéon de anécdotas muy dialogadas
(como las “platicas” o “exhortaciones” similares a los huehuetlatolli que
incorpora el Libro IT de Historia eclesiastica indiana), anaforas,® parata-
xis’ e iteracion.? Esto sucede por varios motivos: la preocupacion de los
frailes por adquirir la lengua aut6ctona con un fin evangelizador (Motolinia
y Mendieta eran grandes “lenguas”), la recopilaciéon de testimonios orales
en nahuatl que el fraile interpreta y traduce para incorporar a su crbénica
o la misma labor evangelizadora que infunde cierta tonalidad nahua a los
escritos misioneros. Lo cierto es que la inclusion de estos recursos no se
relaciona con la dificultad de nombrar lo nuevo, sino con un remedo de
la lengua autéctona que los frailes incorporan paulatinamente a la suya.
La iteraci6n se produce, en general, ante la descripciéon de practicas de la
cultura otra que el enunciador, de alguna manera, enjuicia, o de la que se
distancia. La parataxis da cuenta de la profusion escrituraria a partir de
esos muchos elementos de la cultura ajena y de una suerte de inconclusion

¢ “Mayor milagro es haber traido a tanta multitud de id6latras al yugo de la fe cristiana,
sin milagros, que con ellos. Mayor milagro es resucitar un alma muerta por el pecado y
serle causa de eterna vida, que resucitar un muerto en el cuerpo, que tarde o temprano ha
de tornar a morir. Mayor milagro es curar y sanar un vicioso, que un enfermo del cuerpo”
(Mendieta, 2002, V: 260); “Alli pasaba él con mucho rigor sus ayunos y cuarentenas; alli
ejercitaba deveras sus acostumbradas penitencias; alli se le pasaban dias y noches en con-
tinua oracién y meditacién de la pasién de Cristo crucificado, mortificando su carne con
diversos géneros de afliccion y castigo. Alli se cuenta que salia de la cueva a orar por las ma-
flanas a una arboleda, y se ponia debajo de un arbol grande que alli estaba, y en poniéndose
alli se henchia el arbol de aves que le hacian graciosa armonia” (Mendieta, 2002, V: 304).

7 Algunos de los muchos ejemplos de parataxis son: “Y no querian entender en otra
cosa sino en darse a vicios y pecados, ddndose a sacrificios y fiestas, comiendo y bebiendo y
embeodéandose en ellas, y dando de comer a los idolos de su propia sangre, la cual sacaban
de sus propias orejas, lengua y brazos y de otras partes del cuerpo” (Motolinia, 2014: 26);
“y alli en el agua echaban mucho incienso ofrecido y papel. Y cerca de los grandes arboles
hacian lo mismo, y en los bosques. Y delante de los idolos trabajaban mucho de plantar
cipreses y unas palmas silvestres que se crian mucho hacia las tierras calientes. Los idolos
que tenian eran de piedra, y de palo, y de barro: otros hacian de masa y de semillas ama-
sadas, y de éstos unos grandes, y otros mayores, y medianos, y pequeios y muy chiquitos”
(Mendieta, 2002, II: 195).

8 “Errores y cegueras”, “ritos y ceremonias”, “desatinos y disparates” (Mendieta, 2002,
I: 179), “culpas y pecados” (Mendieta, 2002, I1I: 441), “hongos o setas” (Motolinia, 2014:

» o« » o«

27), “idolos o dioses”, “sacerdotes o papas”, “pascua o Teuxituitl” (Mendieta, 2002, II: 217),

“teocalme o templos del demonio”, “papas o ministros” (Motolinia, 2014: 30).
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de la escritura, que es un rasgo de la créonica misionera. Pero, a su vez, se
vincula estrechamente con la oralidad de la tradicién indigena, gestando
uno de los tantos cruces discursivos. También debido a esto, y en contraste
con otras cronicas de tradiciéon occidental, los enunciadores de estas His-
torias son quienes mas atentos se muestran respecto del conocimiento de
la etimologia de los términos, preocupados por entender y hacer que otros
entiendan la cultura.® A la vez, dichas inclusiones funcionan como adver-
tencia a los frailes que “pasaran a estas partes” sobre la importancia de in-
volucrarse con esa nueva lengua para lograr un encuentro eficaz. La mayor
atencion a lo etimoldgico se halla en la parte en que se describen las prac-
ticas seudo-sacramentales de los indigenas, como intento de comprension
de esas costumbres.

La profusion de gerundios puede ser leida, a su vez, como un rasgo de
la cronistica misionera: “todo lo henchian de pared, yendo echando sus
lechos uno sobre otro, y subiendo la obra y base metiendo adentro” (Men-
dieta, 2002, I1: 193); “Pero los tiempos andando y faltando gracia y doctri-
na, ahadiendo los hombres pecados a pecados” (Mendieta, 2002, II: 197),
“iban quemando y robando cuanto hallaban” (Mendieta, 2002, II: 251),
“dandose a sacrificios y fiestas, comiendo y bebiendo y embeodandose en
ellas, y dando de comer a los idolos de su propia sangre” (Motolinia, 2014:
26); “salian de nuevo ninos cantores cantando y bailando delante del Santi-
simo Sacramento” (Motolinia, 2014: 84). Estos y otros ejemplos dan cuen-
ta de una voluntad de describir un transcurrir, un estado procesual y no
finiquitado, un movimiento prolifico hacia la fe pero, ademas, resulta un
remedo de la iteracion tipica del nahuatl que sobre un concepto desplaza
uno o mas términos equivalentes del mismo.

Las crbnicas misioneras hacen uso de un discurso exaltado a través

9 “Y también le decian Moyucuyatzin ayac oquiyocux, que quiere decir “que nadie lo
cri6 o formo, sino que €l solo por su autoridad y por su voluntad lo hace todo” (Mendieta,
2002, IT: 196); “Los capellanes asimismo eran cuatro a los cuales llamaban Monauhxiuh-
zauhque, que quiere decir “ayunadores de cuatro afios”” (Mendieta, 2002, II: 220); “Lla-
maban a esta masa, Toyolliaytlaqual, que quiere decir: manjar de nuestra alma” (Mendie-
ta, 2002, II: 225); “Y asi decian: Aquin yeuitz, que quiere decir: ya viene alguno, o équién
viene aqui?” (Mendieta, 2002, II: 226); “desembarco con cuatrocientos espafioles en el
puerto de esta tierra firme, llamada entonces Anahuac, que quiere decir “cerca de las aguas
o junto a ellas”” (Mendieta, 2002, III: 304); “y asi le decian en su lengua, Totetzauh, que
quiere decir “nuestro prodigio”” (Mendieta, 2002, III: 471); “se deriva de michi, que quiere
decir pescado” (Mendieta, 2002, IV: 34).

101



Acta Literaria 62 (93-108), Primer semestre 2021

de numerosas exclamaciones,'® preguntas retoricas™, hipérboles®? y, tipico
de la cronistica occidental, el topico de lo inefable que, en otras croéni-
cas, como las mestizas, se asocia con la imposibilidad de escribir pero, en
las misioneras, con diversos aspectos de la evangelizacion (o ausencia de
la misma). Por ejemplo, en momentos en que se detallan los resultados
adversos o favorables de la conversidon, son comunes frases como: “Son
tantos los inconvenientes que se han seguido y danos que se han recrecido
con ellos, que no sé quién podria bastar a contarlos” (Mendieta, 2002, IV:
181), “Son tan grandes maravillas las que Nuestro Sefior obra en ellos, que
no las sabria decir, ni bastaria papel para las escrebir” (Mendieta, 2002,
IV: 242-243).

El patetismo recorre toda la Historia eclesiastica indiana, fundamen-
talmente la segunda parte del Libro V que cuenta la vida de los “claros va-
rones” martires en el ejercicio de la misiéon. Por ejemplo, el relato sobre
Andrés de Olmos, dice que “acaeci6 a este varon apostolico, que (permi-
tiéndolo Dios para mas mérito suyo) no le faltaron émulos y perseguidores,
andando por los yermos desterrado, cansado y trabajado, evangelizando la
palabra divina, todo comido de mosquitos, y por esto su rostro como el le-
proso llagado” (Mendieta, 2002, V: 357), o la anécdota que cuenta que Mo-

10“iSea para siempre loado el Sefior, que de tan excelente gobernador y piadoso principe
y a tal tiempo nos provey6!” (Mendieta, 2002, IV: 200-201); “iOh bienaventurados padres,
siervos de Nuestro Sefior, dechado de toda virtud, lumbreras que resplandecieron en el
mundo como hachas encendidas en el amor de Nuestro Sefior y del préjimo! iOh como les
pareci6 que a ellos les fue mandado, después de los santos apdstoles, aquellos del Evangelio:
“Iréis por todo el mundo, y predicaréis el Evangelio a toda criatura”!” (Mendieta, 2002, V:
258).

1 “¢Qué otra cosa es baptizar, desposar, confesar, sino sefialar siervos de Dios para que
no sean heridos del 4ngel percuciente, y los asi sefialados trabajen de los defender y guar-
dar de los enemigos que no los consuman y acaben?” (Motolinia, 2014: 176-177); “¢Pues
qué es la causa porque a estos tales no se les dard el habito de la religion, no solamente
para legos, mas ain para sacerdotes, como en la primitiva Iglesia se elegian los gentiles y
judios nuevamente convertidos a la fe para sacerdotes y obispos?” (Mendieta, 2002, IV:
118). El Capitulo XXXVII del Libro IV de Mendieta esta repleto de preguntas retéricas que
el enunciador coloca en boca del indigena, quien se queja de su situacién desventajosa. Las
preguntas retoéricas son un remedo de los salmos biblicos en su afan por hacer reflexionar
al lector u oyente.

2 Ejemplos concretos de hipérbole en las cronicas misioneras pueden ser el momento
en que los indigenas cantan enfervorizados un “canto llano” cristiano que acaban de apren-
der (Motolinia, 2014: 34) o la recurrencia del enunciador de Historia eclesidstica indiana
a confundir a los franciscanos (Martin Valencia o Francisco Lorenzo, por ejemplo) con “un
angel del cielo” (Mendieta, 2002, V: 265, 487).
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tolinia, ya enfermo, “fue cuasi arrastrando” a dar misa (Mendieta, 2002, V:
324). Pero el patetismo suele referir fundamentalmente a la devocion de
los indigenas conversos.'

Por otro lado, en las cronicas misioneras son recurrentes las compa-
raciones con lo conocido. Motolinia utiliza a Espafia como punto de com-
paraciéon de aquello nuevo que observa: las sedas (2014: 10), los hongos
comestibles (2014: 27), los “mercados o ferias” (2014: 41), las pelotas de
juego (2014: 50), los animales (2014: 184, 198, 217), las sierras (2014: 188),
las frutas (2014: 203), el licor (2014: 263), el calzado o “alpargates” (2014:
263). Todo en su cronica tiene punto de comparaciéon con el universo occi-
dental. Mendieta, por su parte, mas preocupado por la situaciéon del ocaso
de la evangelizacion, se centra en la homologacion de practicas o costum-
bres relativas a la evangelizacion con la Biblia: David (2002, I: 107), Abra-
ham (2002, I: 110), Job (2002, V: 407), Tobias, Judas (2002, V: 421), entre
otros personajes biblicos.

Si bien las cronicas misioneras presentan multiples similitudes entre
si, también se distancian en algunos aspectos. Por ejemplo, el enunciador
de la Historia eclesidstica indiana utiliza un registro més coloquial que el
de Historia de los indios de la Nueva Esparia: “no discrepa uno de otro
una jota” (2002, II: 265), “Todos ellos son cortados por una tijera” (2002,
III: 414), “apechugaron con ellos y tomaronlos en volandillas” (2002, III:
495), “me venia muy a pelo” (2002, IV: 246). Podemos pensar en que esta
diferencia radica en los objetivos intrinsecos a las Historias de Motolinia y
Mendieta. El primero, deseoso por describir el apogeo de la evangelizacion
y de contagiar ese espiritu esperanzador en sus correligionarios, utiliza un
registro, si bien exaltado, sencillo y directo. Mendieta, por su parte, cons-
truye un enunciador mas enfatico, vehemente e indignado, dado el contex-
to problematico al que he referido.

Por otro lado, detecto en el discurso de la Historia eclesidstica indiana
una retérica salmodica también presente en cronicas mestizas como His-
toria de Tlaxcala de Diego Munoz Camargo. Mendieta no solamente cita

13 “Acaecia por los caminos, montes y despoblados, seguir a los religiosos mil y dos mil
indios y indias, s6lo por confesarse, dejando desamparadas sus casas y haciendas; y mu-
chas de ellas prenadas, y tanto que algunas parian por los caminos, y casi todas cargadas
con sus hijos a cuestas” (Mendieta, 2002, I11: 442).
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salmos biblicos en varias oportunidades (2002, III: 392, 449; IV: 81) sino
que, muchas veces, se hace eco de los mismos. Por ejemplo,

Nuestro omnipotentisimo Dios, cuyas obras son en si maravillosas,
siempre tuvo por estilo de engrandecer las cosas en el mundo humildes
y pequenas y abatir las altas. Y las misericordias y grandezas que por su
infinita bondad ha querido mostrar a los hombres, siempre las obras
por medio de instrumentos bajos y de poca estima cuanto al parecer del
mundo. (Mendieta, 2002, III: 367)%

Lo peculiar de este gesto es que también coloca la retérica salmodica
cristiana en la voz del indigena:

Padre, no te enojes contra nosotros. Tt nos ayudaste andando desparra-
mados y sueltos, y guiaste a los que anddbamos descaminados, y como
padre nos llevaste a la casa de Dios; ahora nosotros como hijos tuyos
te llevamos a tu casa. Perdonanos, que no te querriamos dar enojo ni
ofender, mas que sacarnos los ojos. ¢Por ventura enojarse ha Dios con
nosotros porque buscamos quien nos ensefe sus carreras y mandamien-
tos? (Mendieta, 2002, III: 495)%

En este tipo de citas el fraile hace las veces de Dios-Padre que vela por
sus hijos y los encamina. También de tonalidad salmédica son los muchi-
simos vocativos que incluyen las cronicas misioneras, también presentes
en textos como el de fray Francisco de Osuna, Ley de amor santo (1530) o

14 “Los cielos cuentan la gloria del Sefior, / proclama el firmamento / la obra de sus
manos” (Salmo 19, 2); “iCuantas maravillas has hecho, Senor, mi Dios, cuéntos proyectos a
favor nuestro! Nadie se te puede comparar” (Salmo 40, 6); “Grande es el Sefior, muy digno
de alabanza, / y no puede medirse su grandeza. / De generacién en generacion / se celebran
tus obras, se cuentan tus proezas. / El esplendor, la gloria de tu Nombre, / tus maravillas,
los repetiré” (Salmo 145, 3-5); “TG que habitas al amparo del Altisimo / y resides a la som-
bra del Omnipotente” (Salmo 90, 1).

15 “Sefior, no me reprendas en tu ira, ni me castigues si estas enojado. Ten compasion
de mi que estoy sin fuerzas; sdiname pues no puedo sostenerme” (Salmo 6, 2-3); “Pero ta
has visto la pena y el dolor, los miras y los recoges en tus manos. A ti el desamparado se en-
comienda, a ti que al huérfano socorres” (Salmo 10, 14); “los mandamientos del Sefior son
claros / y son luz para los ojos” (Salmo 19, 9); “No te alejes de mi, que la angustia esta cerca,
y no hay nadie que pueda ayudarme” (Salmo 22, 12); “¢Quién conoce la fuerza de tu colera
/ ¥ quién ha sondeado el fondo de tu furor? / Enséfianos lo que valen nuestros dias, / para
que adquiramos un corazon sensato. / Vuélvete, Sefor, ¢hasta cudndo? / Compadécete de
tus servidores” (Salmo 90, 11-13).
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el Oratorio de fray Antonio de Guevara (1948): “amantisimo lector” (365),
“lector ferviente” (228), “ioh digno lector!” (231), “amados hermanos”
(490), “hermanos muy amados” (491), “hermanos mios” (503), “hermano”
(585). Estos vocativos son recurrentes en el discurso misionero dado que
son de uso constante en las homilias. Por momentos, el texto se estructura
a la manera de un sermoén: vocativo de tenor cristiano, pregunta retori-
ca, alusion a alguna cita biblica (generalmente, una parabola), explicacion
de la misma, punto de vista del enunciador sobre el tema relacionado a la
realidad novohispana. Podemos pensar, entonces, que la cronica misione-
ra por momentos adquiere el tono del sermoén de misa: ensefia (sobre los
pueblos y costumbres), relata y describe escenas o parabolas (momentos de
conversion, situaciones de idilica administracion sacramental) y recomien-
da continuar el camino de la fe.

“Pasar a estas partes”. Reflexiones finales

Con la profusamente utilizada metafora “pasar a estas partes” el enuncia-
dor de las cronicas misioneras refiere a una suerte de camino de ida hacia
la misi6on que le depara Nueva Espana, desafio que implica, ademés del
involucramiento con paganos, el acercamiento a otras costumbres, lengua
y cultura. En estos textos, el “pasaje” es solo de ida, un camino sin retorno
que apenas un par de frailes traicionan al volver al viejo continente, agobia-
dos por el peso de la tarea.'® Ante la importancia e insistencia del “pasar”,
el regreso a Espafia es criticado como un acto grave de falta al deber. Por
eso, el enunciador se esfuerza en indicar que, quien retorna, lo hace con el
objetivo de gestionar recursos para mejorar la vida de los indigenas y, por
supuesto, luego de eso, “pasar a estas partes” otra vez y definitivamente.
Este “pasaje” también es anuncio de un “modo del decir” distinto y dis-
tintivo que repercute en la escritura. Si la llegada a Nueva Espana es un
camino sin vuelta atras en cuanto a la experiencia (historica, social, religio-

10 “Deseando pasar en estas partes para predicar” (Mendieta, 2002, III: 319), “pasar
a estas partes” (Mendieta, III: 330; V: 331, 383), “los flaires de todas las 6rdenes que aca
pasan” (Motolinia, 2014: 173), “pasando yo para estas partes en mi mocedad” (Mendieta,
2002, III: 330), “pasoé a estas partes” (Mendieta, 2002, IV: 26; V: 447).
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sa), también lo es respecto de un modo de transmitir el registro de la histo-
ria, un “modo del decir” que, en contacto estrecho con los pueblos nuevos,
cambia la forma de ver y (d)escribir el mundo.

De aqui que las crénicas misioneras, mas alla de la “marca franciscana”,
adopten un discurso peculiar. La hipérbole, la exaltacion, la tonalidad sal-
modica y proveniente del sermdn, el énfasis en la descripcién de escenas de
conversion, el uso especial del “yo” que vio y fue testigo, entre otras, son sus
caracteristicas distintivas. Se asemejan a la retorica eclesiastica pero, a la
vez, incluyen recursos provenientes de la cultura descripta. La escritura en
estas cronicas se torna elemento que, como el sujeto, se descentra, reparte
y comparte, y que manifiesta en si la época tumultuosa, cadtica, en ruinas
y en permanente cambio.

Asimismo, en estas cronicas el discurso tiene, por momentos, cruces
con la tradicion indigena. Esto sucede no solamente porque los frailes acu-
den a fuentes prehispanicas y recogen testimonios orales que repercuten
en su escritura sino, también, porque son grandes lingiiistas y conocedo-
res del ndhuatl. Los gerundios, las reiteraciones, la parataxis, el patetismo
e imigenes y metaforas tipicas del universo nahua, entre otros recursos,
muestran un discurso deudor de la tradicion indigena. Si los franciscanos
fueron los promulgadores de la importancia del acercamiento a las lenguas
amerindias como primer paso para catequizar (conocer para ensenar), tan-
to en las incansables explicaciones etimologicas de términos nahuas (que
no estan presentes en otras cronicas de tradicion occidental) como en la
misma prosodia, se evidencia esa cultura ya, en parte, adquirida.

Por otro lado, Historia de los indios de la Nueva Espana e Historia
eclesidstica indiana se encuentran estrechamente ligadas. Més alla de las
diferencias tonales y de registro, una pareciera ser continuacién de la otra:
Mendieta retoma (lee, cita y reescribe) a Motolinia y redobla su apuesta (de
conversion). Si una presenta la esperanzadora visiéon de la evangelizacion,
la otra intuye con desazon la posibilidad de la pérdida de “almas”. Estos
posicionamientos estratégicos tienen por funcion postular a la Orden como
el modelo ideal de mision. El contexto de Motolinia es, en apariencia, de ar-
dua labor en tanto mision inicial. El enunciador de la Historia de los indios
de la Nueva Esparia se queja del escaso namero de frailes en Nueva Espa-
fia, de lo mucho que hay para hacer y del poco tiempo que le queda a un
fraile que debe, ademas, escribir. Por otro lado, Mendieta vive un momento

106



“Modo del decir” en las cronicas misioneras. Las Historias de Motolinia y Mendieta / M. ALbao

mas cadtico, quiza, respecto de la disputa entre 6rdenes y miembros del
clero. Escrita después del Concilio de Trento, Historia eclesidstica indiana
adquiere, a lo largo del relato, un tono de advertencia ante el desgaste de la
mision, desgaste propiciado tanto por los “malos cristianos” como por los
dimes y diretes de y entre regulares, seculares y corte.

Esta labor escrituraria, continuada en el relato epistolar en ambos ca-
sos, se convierte en labor, mas que informativa, propagandistica, de la or-
den franciscana en Nueva Espana, y adopta un “modo del decir” atipico
en su posicionamiento enunciativo y en su complejo cruce discursivo para
convencer al lector de lo logrado en la evangelizacién y de la urgencia de
seguir apoyando la causa de la Orden. Es la escritura, por tanto, parte inex-
cusable e imprescindible, mal que le pese al enunciador de la cronica mi-
sionera, de su tarea apostolica.
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