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RESUMEN

Este articulo aborda dos de los conceptos mas frecuentemente usados en la
astronomia cultural: cosmovisién y cosmologia. A pesar de su importancia hay
pocos trabajos (Iwaniszewski 2009a; 2009b; 2010; 2011) que desde esta area
interdisciplinaria los discutan de forma general. Ademas, los andlisis realizados
en diversas disciplinas suelen concentrarse en uno o el otro, pero no en su
vinculo. Se trata de categorias con una compleja historia, que frecuentemente
se han empleado de formas poco consistentes al calor de controversias en
distintos campos académicos. En este articulo buscamos poner en didlogo el
andlisis histérico de ambas categorias (y situar respecto a ellas la de
cosmografia), reuniendo un importante conjunto de referencias vy
contextualizando los debates involucrados. Por otra parte, a la luz de dicho
recorrido, realizamos una propuesta concreta para su uso articulado, que se
vincula con los usos mas asentados de las mismas, pero permite mayor
claridad y evita establecer una dicotomia entre sociedades ‘modernas” vy
“tradicionales”.

Palabras clave: cosmovision; cosmologia; cosmografia; habitus; mitopraxis

ABSTRACT

This article addresses two of the most frequently used concepts in cultural
astronomy: worldview and cosmology. Despite their importance, there are few
studies (Iwaniszewski 2009a; 2009b; 2010; 2011) that discuss them in a general
way from this interdisciplinary area. In addition, the analyzes carried out in
various disciplines tend to focus on one or the other, but not so much on their
link. These are categories with a complex history, which have frequently been
used in inconsistent ways in the context of controversies in different academic
fields. In this article we seek to put in dialogue the historical analysis of both
categories (and place cosmography in relation to them), gathering an important
set of references and contextualizing the debates involved. Also, in light of this
journey, we made a specific proposal for their articulated use, which is linked to
the more established uses of these concepts, but allows greater clarity and
avoids establishing a dichotomy between "modern" and "traditional” societies.

Key words: world view; cosmology; cosmography;, habitus; mythopraxis
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INTRODUCCION

El articulo desarrolla, en primera
instancia, la historia del concepto de
cosmovision y su familia de términos
emparentados. Luego hace lo mismo
con la categoria de cosmologia. En
ambos casos hemos buscado dar
cuenta de los principales desarrollos y
debates que han configurado las
tradiciones conceptuales referentes a
estos términos, de modo que el lector
pueda hacerse una idea concreta de
los alcances y tensiones que hay
detras de los mismos. Dado que en
ambos casos el origen de estos
conceptos esta muy vinculado a la
academia alemana durante los siglos
XVl a XIX, hemos explorado los
debates en dicho espacio y su
continuidad en el debate academico
en el mundo de habla inglesa.
También analizamos los impactos en
la produccion en espanol,
especialmente en referencia a México
y Argentina, paises en los que ha
habido un uso intenso de estos
términos.  Se incluyen  también
referencias a los usos en el contexto
de los estudios amazonicos.

El articulo aborda después usos en el
contexto de la astronomia cultural,
especialmente en castellano, que han
hecho algun tipo de analisis reflexivo
sobre estas categorias. En este
sentido se exploran especialmente las

contribuciones de Johanna Broda y
Stanislaw  Iwaniszewski. En ese
contexto, y al interior del campo
semantico de  cosmovision 'y
cosmologia, se analiza el uso y las
potencialidades como  categorias
analiticas de las  expresiones
cosmografia, Weltbild, e Imago mundi.

Luego, presentamos nuestra
propuesta  de articulacion  de
cosmovision 'y  cosmologia, que
incluye el uso de los conceptos de
habitus y campo —de Pierre Bourdieu-
asi como el de mitopraxis -—de
Marshall Sahlins-. Finalmente
realizamos en el Ultimo apartado un
balance de lo discutido.

WELTANSCHAUUNG,
WELTBILD,  VISION
DEL MUNDG,
COSMOVISION

En esta seccion realizaremos un
recorrido sintético por algunas de las
mas importantes contribuciones en la
construccion ~ del  concepto  de
cosmovision. El objetivo sera procurar
identificar los elementos
fundamentales de esta categoria de
andlisis, situarla en el contexto del
campo de investigacion en el que nos
movemos, y procurar una definicion
del término que, sin traicionar sus
raices y su historia, nos permita
proponer un uso lo mas coherente y
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sistematico posible dentro del campo
de la astronomia cultural.

El término que da lugar al de
cosmovision, es el aleman
Weltanschauung. Se atribuye su origen
al filésofo Imannuel Kant (Naugle
2002: 58-59; Iwaniszewski 2009b:
102), quien lo usara —aparentemente
una sola vez (Naugle 2002: 58)- en la
seccion 26, del segundo libro, de la
primera parte de su obra “Critica del
Juicio” de 1790, con el sentido de
“intuicion del mundo’. El uso en este
texto es incidental y en general la
opinién de los comentaristas coincide
en que refiere a la contemplacion del
mundo tal como no es dado por los
sentidos. En esa direccion el pasaje
es traducido en castellano como
‘intuicion ~ del  mundo”  (Kant
2007[1790]: 161) -entendiéndola como
intuicion sensible en términos de la
teorfa kantiana- (Kant 2000[1790]:
138). De hecho, la etimologia del
término lo relaciona con el antiguo
alto alemdan anascouwon, “mirar @’
‘contemplar algo’. De modo que la
vista estd aqui metonimicamente
dando a entender el conjunto de la
percepcion sensible de un ente en su
presencia inmediata y concreta (Editor

1892). Fichte, discipulo de Kant, lo
usaria en ese mismo sentido (Naugle
2002:  60). Pero el término
Anschauung no esta solo vinculado a
la idea de ‘vista® -y en general
percepcion e intuicion sensible- sino
mas en general al concepto de “punto
de vista" y “contemplacion”. De hecho,
la primera aparicion conocida del
término es con el filésofo aleman
Notker Labeo (ca. 950-1022) quien
emplea el término anascouunga para
traducir el latin contemplatio® (Geck
Scheld 2000: 176, nota 113). En ello
puede verse un matiz que da cuenta
de la intuicion sensible orientada a la
experiencia  intelectual de la
estructura ultima de la realidad. En el
marco de la filosofia alemana seria
Friedrich ~ Wilhelm  Joseph  von
Schelling, quien recuperaria este
aspecto, entendiendo Weltanschauung
COMO una respuesta inconsciente al
problema de la existencia y sentido
del mundo. Es decir, pasaria de
describir una percepcion sensorial del
mundo a dar cuenta de una
percepcion ‘“intelectual” del mismo,
aunque enfatizando que seria
elaborada por la mente inconsciente
(Naugle 2002: 61).

2. Contemplatio tiene su origen en el latin cldsico y describe el acto de observar detenidamente un espacio
delimitado en la tierra y en el cielo sobre ella (templum) por parte de los augures para interpretar los presagios.
Los romanos lo usaron también para traducir el término filoséfico griego 8ewpta (Ernout y Meillet 1951: 1202).
Este tenfa una larga tradicion en la filosofia griega (Anaxdgoras, Platdn, Aristételes, el estoicismo, el
neoplatonismo, etc.) y Ptolomeo aplicé el término a la astronomia (Bénatouil y Bonazzi 2012). Designaba, por
una parte, una forma superior de conocimiento que partia de la observacion del cosmos —especialmente los
cielos- y que en ese acto aprehendia las “formas” y el sentido Ultimo de lo real. Por otra parte, también daba
nombre a un modo de vida dedicado a esta actividad suprema. De alli llegd a los pensadores cristianos, en los
que si bien su sentido Ultimo se dirigia a la divinidad siguié conteniendo la idea de su asociacion a la
observacion del cosmos y en especial de los fenémenos celestes como punto de partida de esa experiencia de

lo divino (Bénatouiil y Bonazzi 2012).
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En un principio este término y otros
compuestos relativamente similares
serian usados por diversos autores en
el marco de las filosofias idealista y
romantica  alemana,  acentuando
distintos matices®. De este modo se
volverian muy populares durante todo
el siglo XIX, comenzando a usarse en
los mas diversos dmbitos. Un
importante autor de este periodo fue
Wilhelm von Humboldt, de gran
influencia en las concepciones
posteriores sobre el lenguaje y que
sera el primero en llamar la atencion
sobre el rol crucial de la lengua en la
construccion de la experiencia y
concepciones  que los  grupos
humanos  tienen  del  mundo.
Entendiendo que, si por un lado la
lengua construye la experiencia
humana, esta es a su vez conformada
en las acciones del habla individual.
Ademads, pensard a la lengua como
algo siempre inacabado y en
movimiento. Humboldt usara tanto
Weltanschauung como  Weltansicht.

Pese a que algunos analistas
(Underhill  2009) - a partir de
acepciones posteriores de

Weltanschauung que la sitdan mas
cerca de la nocion de ideologia- han
sugerido que para von Humboldt
Weltansicht era el término clave, en
general  utilizd ambos  términos
indistintamente 'y con  matices
bastante variables (Rearte 2012: 290,

nota 1).

Para principios del siglo XX
Weltanschauung era una categoria
clave en la produccion intelectual
germanoparlante. Para ese periodo, el
Oxford English Dictionary registra en
inglés el término world-view, cuyos
dos primeros usos -1858 y 1906-
corresponden a obras de analisis del
cristianismo (Naugle 2002: 64). El
mismo diccionario menciona que diez
afios después -en 1868- aparece en
un texto en inglés el primer uso del
término aleman Weltanschauung, al
que considera traducible por world-
view (Naugle 2002: 64)". Los
contornos de estos conceptos iran
complejizandose a medida que
transcurran el siglo XIX'y el XX.

Sin dudas serd el fildsofo Wilhelm
Dilthey ~ quien  abordara  mas
sistematicamente el concepto y sera
la fuente de muchos de sus usos
posteriores en ciencias sociales. Las
obras clave donde lo delinea son
“Teoria de las concepciones del
mundo”  (Dilthey  1990[1911]), e
“Introduccion a las Ciencias del
Espiritu” (Dilthey 1948[1914]). Dilthey
lo emplea para dar cuenta de que el
vivir en un contexto cultural y social
determinado funda intelectual, pero
también emocional y moralmente, la
experiencia del ser humano concreto.
De esta manera se conforma una

3. Se puede consultar los capitulos 3y 4 del libro de Naugle (2002) para un recorrido detallado por estos usos.
4. El uso contemporaneo que propone el Oxford English Dictionary sigue en la misma direccion “la forma de
pensar y entender la vida de una persona, que depende de sus creencias y actitudes”.
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manera peculiar de ser en el mundo,
de la cual son expresion todos los
productos y acciones de dicho ser
humano. Asi dira:

‘Por la repeticion regular de las
experiencias  particulares  se
forma en la convivencia y la
sucesion de los hombres una
tradicion de expresiones de
ellas, y éstas adquieren en el
curso del tiempo cada vez
mayor precision y seguridad. Su
sequridad se funda en el
ndmero siempre creciente de
los casos de los que inferimos,
en la subordinacion de los
mismos a generalizaciones ya
existentes y en la
comprobacion  constante. Y
también cuando, en un caso
particular, los principios de la
experiencia de la vida no
adquieren expresamente
conciencia, actdan en nosotros.
Todo lo que nos domina como
costumbre, uso, tradicion, se
funda en tales experiencias
vitales. [..]

Entre estas experiencias vitales
se cuenta también el sistema
permanente de relaciones en
que esta ligada la mismidad del
yo con otras personas y los

objetos  externos”  (Dilthey
1990[1911]: 42).
En este sentido Weltanschauung

implica una concepcion de la actividad
intelectual como hecho social e
histérico, que encuentra su contexto
en el conjunto de la experiencia vital
(Dilthey 1990[1911]: 91-92). Este es un
punto fundamental, porque Dilthey -a
diferencia  de  algunas  autores

posteriores- sostenia que el mundo de
la vida (Lebenswelt) en  sus
manifestaciones objetivas era la base
de toda Weltanschauung (Naugle 2002:
86). Este ‘mundo de la vida" en Dilthey
no referia a la vida individual o a la
experiencia subjetiva de la existencia,
sino a los limites que imponen la
comun condicion humana y el
contexto extra-humano en el que esta
ocurre. Dentro de esos margenes
emergen, a partir de la experiencia
colectiva historicamente conformada,
la serie de regularidades y habitos que
conforman una Weltanschauung. Estas
son siempre fluctuantes e inacabadas
y tienen un grado variable de
consistencia interna (Naugle 2002:
88). Al interior de una Weltanschauung
Dilthey propuso distinguir tres niveles -
desde el mas cercano a la percepcion
al mas lejano- (Naugle 2002: 87). El
primero de ellos, la “pintura-cuadro o
imagen del mundo” o Weltbild, estaria
fuertemente determinada por las leyes
biofisicas  del proceso  cognitivo
humano y estaria conformada por
categorias y juicios ligados a esa
percepcion. Luego vendria el “valor
efectivo’, dimension que se vincula a la
valoracion que se hace de cada uno de
esos elementos percibidos del mundo
en funcion de su relacion con el total.
El ultimo nivel estaria formado por los
ideales y principios generales que
tensionan esa Weltanschauung y la
hacen cambiar y le dan su fuerza, este
es el aspecto creativo vy
transformativo.

Esta concepcion general de Dilthey lo
llevo, simultaneamente a plantear un
enfoque historicista sobre los diversos
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sistemas filosoficos, entendidos como
emergentes de diversas
Weltanschauung. De este enfoque
emergeria el germen de posteriores
usos del término y debates que
complejizarian su interpretacion.  El
perspectivismo de Nitsche,
radicalizaria la inconmensurabilidad
de estas Weltanschauung y eso lo
llevaria a una critica a los propios
conceptos de realidad y verdad.
Aportaria por otra parte la interesante
nocion de que el éxito de una
Weltanschauung no esta ligado tanto a
su verdad metafisica sino a que
favorezca la supervivencia humana.
Vale decir que la presion selectiva de
las Weltanschauungen es la de la
supervivencia  (Naugle 2002: 99).
También insistiria en la idea de que
estas se reifican, o naturalizan al
borrar su origen social.

Esencialmente, Husserl (Naugle 2002:
108-121) y posteriormente Heidegger
(Naugle 2002: 128-147) se opondrian
a lo que entendian como el riesgo de
relativizar toda metafisica’. Husserl
plantearia que, a partir de las

Weltanschauungen ~ mediante  la
reflexion sistematica, se construian
“Weltanschauung philosophies”,

“filosofias cosmovisionales”, de gran
importancia en la sociedad. Se trataria
de una ‘filosofias practicas” o
‘sabidurias’, pero que no serian
“verdadera filosofia’, en el sentido de

una “filosofia cientifica”. La “verdadera
filosofia” debia, por otros medios (la
‘epoché” de la  fenomenologia
trascendental en Husserl y la
metafisica del Dasein en Heideger),
indagar sobre la realidad universal y
subyacente al mundo de los
fendmenos de un modo universal y
atemporalmente valido. En Husserl
eso significara que la fenomenologia
trascendental permitiria construir una
ciencia universal de la Lebenswelt, es
decir del mundo de la vida como el
horizonte de lo previamente existente
en tanto se nos presenta como lo
dado, de modo subjetivo-relativo.
Heidegger, por su parte dira en la
misma direccion que las
Weltanschauungen conducirian a un
pensar sistematico sobre los seres
(son una forma de conocimiento de
caracter  ontico),  histérica y
culturalmente situado; mientras que la
verdadera filosofia llevaria a un saber
cientifico universal sobre ‘el ser en
si” (lo que él llama una forma de
conocimiento de cardcter ontologico)
que seria el fundamento de los seres
individuales. ~ De  este  modo,
Weltanschauung en el  contexto
filosdfico de la primera mitad del siglo
XX fue siendo asociado cada vez mas
con las Weltanschauung philosophies.
Valorarlas positivamente fue visto por
estos dos influyentes filésofos como
una actitud anticientifica, vinculada a
una posicion radicalmente relativistay

5. De hecho, Dilthey en su correspondencia con Husserl rechazaria la lectura que este hacia de sus ideas

(Naugle 2002: 102).



LOPEZ, ALEJANDRO M.

escéptica, que sostendria que el
pensamiento sistematico humano es
incapaz de ir mas alla del contexto
local y relativo. Por otro lado, como
parte de su ataque a las “filosofias
cosmovisionales’, Heidegger en su
ensayo “The Age of the World Picture”,
entrando en  contradiccion  con
algunos de sus trabajos previos,
planted que Weltanschauung -0 mas
especificamente  Welthild o “imagen
del mundo’™- era una categoria solo
apropiada para describir concepciones
de la modernidad occidental basadas
en la separacion sujeto-objeto y la idea
del conocimiento como
representacién (Naugle 2002: 139-
144). Su argumento se basa, por una
parte, en olvidar que la referencia a la
‘vision” en esta categoria tenia el valor
metonimico de representar a toda la
percepcion. En segundo lugar, cambia
el énfasis desde la idea de “una
imagen del mundo” a la de ‘el mundo
como imagen’. En ese contexto
plantea que dicha idea implica
situarse “fuera” del mundo y verlo
como un “objeto” externo a interpretar
y representar en el pensamiento.
Segin  su  postura, todo ello
comenzaria con Descartes y la
modernidad a la que este habria dado
sostén desde lo filosofico. Este
enfoque implica varios problemas. El
primero de ellos es la idea simplista y
monolitica de la modernidad a la que
apela, hoy ya muy discutida (Gaonkar
1999; Eisenstadt 2000; Wittrock 2000;
Escobar 2005; Latour 2007; Mignolo
2009). El segundo es que dentro de la
propia tradicién “‘moderna” europea vy

aun asumiendo a la ‘vision” como
sentido privilegiado por esa tradicion,
la  nocion de Welthild y el
perspectivismo  presentan muchas
afinidades con el concepto de paisaje
y la pintura paisajistica. Ello implica -
mds que un observador externo que
mira al mundo desde fuera- un
observador inserto en un territorio
local y concreto, en una posicion
determinada que le abre ciertas
posibilidades de vision y le cierra
otras, cuestion explorada por la
geografia cultural (Fernandez
Christlieb y Garza Merodio 2006). En
tercer lugar, el planteo de Heidegger
olvida que la practica de “representar”
al mundo ‘desde fuera’, como
‘imagen” de un ‘objeto’ es muy
anterior a la modernidad. Ejemplo de
ello es un buen nimero de maquetas,
esferas celestes y diversos “‘modelos
del cosmos” de diferentes tradiciones
culturales de distintos lugares del
mundo. De hecho, la lewypapwn de
Ptolomeo —glosada desde el siglo XV
como geographia o cosmographia en
sus traducciones latinas- consistia
justamente en la confeccion de
representaciones graficas (ese es el
sentido restrictivo dado por Ptolomeo
a ypapn en ese texto) de la Tierra en
su totalidad (Lennart Berggren et al
2000: 3-4). Por otra parte, tanto el

intento de Husserl como el de
Heidegger se manifiestan como
proyectos contingentes, cultural e
histéricamente  situados, que no
lograron  establecerse como una
ciencia  filosofica  universal vy
atemporal, lo que en si mismo
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manifiesta las limitaciones de su
enfoque de las Weltanschauungen.

Otro filésofo implicado con esta
familia de conceptos, en este caso
especificamente con world-view, es
Michael Foucault. La nocion teorica
que sera un eje de sus analisis serd la
de episteme. En muchos sentidos
tiene grandes similitudes con la idea
de world-view, como sustrato sobre el
que se asienta todo conocer. Se
conecta también por la centralidad
dada al discurso como marco de
posibilidad del pensar. Pero Foucault
busca con su eleccion terminoldgica
(Naugle 2002: 182) resaltar dos
elementos que no lo convencen de
las nociones de world-view que tiene
en mente: el primero es la idea de que
las epistemes no son totalidades
integradas, no son marcos cerrados y
autoconsistentes; la sequnda es el rol
crucial del poder y la forma en que
estd enlazado con el conocimiento.
Por eso instalara la idea de una
economia politica del conocimiento.
Por otra parte, Wittgenstein, en sus
dltimas obras (Wittgenstein  1969;
1986[1953)), planteard una
concepcion del lenguaje y su rol en el
conocimiento, que entronca con las
concepciones de Humboldt del
vinculo entre lengua y
Weltanschauung (Naugle 2002: 148-
162). Pero preferird usar el término
Weltbild, que le parecera menos
cargada de la nocion de "teoria”
explicita. El fundamento para los
Weltbilder —que serian las maneras
basicas de mirar el mundo, concebir y
organizar la realidad que heredamos y

aprendemos, pero no elegimos ni
verificamos- es el acuerdo y el
COMPromiso con una manera de ser
en el mundo, una manera de vivir, una
Lebensform. Es sobre ese acuerdo
que se construye un  juego
compartido de lenguaje (Sprachspiel)
y sobre el mismo un Weltbild, una
manera de organizar la experiencia
del mundo.

En el contexto de la sociologia, puede
decirse que el uso de Karl Mannheim
(1893-1947) del término
Weltanschauung sigue bastante de
cerca la tradicion marcada por Dilthey
(Mannheim 1993[1952]; Naugle 2002:
222-227), entendiéndolas no como
construcciones teoricas conscientes
(las  Weltanschauung  philosophies)
sino como el sustrato mayormente
inconsciente y adquirido por la vida
social que constituye lo que cada
mundo social llama sentido comun.
Son el fundamento de toda
teorizacion posterior, pero no pueden
ser completamente expresadas por
dichos marcos teoricos o filosoficos.
Manhein agregara que se relacionan
con la "totalidad social”. También
coincidira  con Dilthey en la
posibilidad de su estudio cientifico. Si
bien Berger y Lukhmann en sus
trabajos sobre la “construccion social
de la realidad” (Berger 1999[1967];
Berger y Luckmann 2006[1966]) no
utilizan Weltanschauung (por
entenderla como referencia a teorias
explicitas, en la linea de Husserl o
Heidegger) sino Lebenswelt (mundo
de la vida), la forma en que usan ese
concepto es andloga al uso de
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Weltanschauung ~ por  Dilthey 'y
Mannheim (Naugle 2002: 230-231).

En Francia el término Weltanschauung
impacta en la obra de Jacques
Soustelle (Medina 2000: 286-289),
autor de un temprano trabajo sobre
Mesoamérica (Soustelle 1982[1940])
llevandolo a  emplear  varias
expresiones francesas que traducen
el término aleman: “vision du monde”,
‘represéntation  du  monde" 'y
‘conception  du  monde”’.  Pero
Soustelle utiliza, como equivalentes a
dichas expresiones, otras como
‘cosmologie” y ‘pensée
cosmologique’. De hecho, si bien
menciona la  diferencia  entre
concepciones explicitas y
especializadas por un lado y mas
implicitas y generales por el otro
(Soustelle 1982[1940]: 95-96), a todas
les aplica cualquiera de todos estos
términos. Por su parte, el filésofo y
socidlogo Lucien Goldmann -de
origen rumano pero que trabajo largo
tiempo  en  Francia-  emple
extensamente la idea de “vision du
monde” en una de sus obras
(Goldmann 1959), como traduccién
de la Weltanschauung de Dilthey,
interpretada bajo la influencia del
filosofo hungaro Gydrgy Lukacs
(Goldmann 1959: 24). En general en
la tradicion francesa, se ha utilizado
con mas frecuencia cosmologie (u
ontologie) que vision du monde (0 sus
equivalentes) y no se suele hacer una

clara  distincion  entre  ambos
conjuntos de términos.
De las traducciones de

Weltanschauung, por razones de

circulacion se hicieron muy populares
en ciencias sociales las anglosajonas
worldview  (adjetivo) 'y  worldview
(sustantivo). Sera particularmente la
antropologia ~ norteamericana  la
encargada de difundir esta traduccion
del término. La preocupacion por la
forma en que son construidas
socialmente concepciones generales
sobre la naturaleza del mundo
apareci6 muy tempranamente en la
antropolégia  norteamericana 'y
basicamente siguid dos grandes
tradiciones, fundadas en la obra de
Franz Boas y Robert Redfield.

Boas extenderia en los medios
académicos norteamericanos las
ideas, ya desarrolladas por los
romanticos alemanes Humboldt y
Herder, sobre el lenguaje como un
prisma a través del cual queda
mediada la experiencia humana del
mundo, de modo que los hablantes
de diversas lenguas tienen diferentes
world views (Lugue Duran 2001: 489-
541). Este concepto fue desarrollado
particularmente por los linglistas
Sapir y Whorf, quienes formularan el
principio de relatividad linglistica o
tesis de Sapir-Whorf. La idea central
es que el lenguaje no es ya el
vehiculo del pensamiento, sino que lo
canaliza. La experiencia humana,
social y culturalmente mediada, se
construye esencialmente a través de
los habitos linguisticos de grupo
humano en cuestion, aunque estos
autores  no  hablan de un
determinismo linglistico. Desde esta
perspectiva una world view es un
complejo entramado de:
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‘modelos cognitivos
convencionales, valores, emociones,
escenarios  sociales,  situaciones,
estados de animo, esquemas
mentales metaforicos y
metonimicos, en definitiva, toda una
configuracion cultural y ética a
través de la cual evaluamos o
asumimos ciertos
comportamientos, eventos y
realidades” (Luque Durdn 2001: 4971)

Dentro de la tradicion boasiana se
incluyen los trabajos de Ruth
Benedict y Margaret Mead. Un
ejemplo de esta aproximacion fue
“Patterns of Culture” de Benedict
(2005[1934]), en el cual, influida por
la psicologia de la Gestalt, apunta a
la identificacion de un “tema general”
que serviria de hilo conductor a cada
cultura.

La otra tradicion en la antropologia
norteamericana respecto al tema
que nos ocupa es la inaugurada por
Robert  Redfield.  Este  autor
comenzard a utilizar, en la década de
1940, el término world view (1941;
1967) y lo transformard en el
concepto clave de su programa de
investigacion en la Universidad de
Chicago y la Carnegie Institution of
Washington, durante la década de
1950. En ello estara en parte influido
por los usos de Boas, pero también
por el trabajo del francés Marcele
Griaule entre los Dogén (Medina
2000: 111). Redfield hara de la idea
de world view el objeto de

numerosos trabajos, en el contexto
de su labor en México y Guatemala
(1952; 1953). Asi definira world view
como:

‘la perspectiva del universo que es
caracteristica de un pueblo [.] la
imagen que tienen los miembros de
una sociedad acerca de las
propiedades y personajes de su
escenario de accion [..] Toda world
view implica alguna concepcion de
la naturaleza humana’. (Redfield
1962: 270-271)

Una nota importante para este autor
es que una world view remite al
punto de vista de un grupo humano
sobre lo que la rodea en tanto
totalidad. Redfield supone que mas
alla de las variaciones de world views
existe un unico mundo y una unica
naturaleza humana, lo cual asegura
la existencia de universales que
podrian encontrarse en toda world
view. Por otra parte, también supone
la posibilidad de variaciones de
world views al interior de una misma
sociedad (Naugel 2002: 246-247).
Redfield tiende a distinguir, entre la
world view ‘moderna y cientifica” y
todas las demas. Un punto
importantisimo de su planteo, que
de hecho retomaremos en nuestra
propuesta, es que es el primero en
proponer  claramente un  uso
diferenciado de los términos world
view y cosmology para denominar
por un lado a los saberes
mayormente implicitos y
compartidos por el conjunto de un
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grupo, y por el otro a las
elaboraciones mas explicitas 'y
sistematicas habitualmente ligadas a
especialistas  (Redfield 1953:88-89,
98).

Bajo la influencia de las ideas de
Redfield, Sol Tax (1941) utilizara el
concepto en sus estudios sobre la
sociedad  guatemalteca.  Charles
Leslie (1960) y Calixta Guiteras-
Holmes  (1961)  -cuyo  caso
analizaremos mas adelante- siguieron

también el uso de Redfield del
concepto de world view. Irving
Hallowell aplicarda las ideas de

Redfield al estudio de la sociedad
ojibwa(Hallowell 1960; 1964). Michael
Kearney (1975: 248) sefiala que este
autor enfatizd la importancia de
pensar una world view en el sentido
de una concepcion implicita que
existiria a un nivel “subconsciente” sin
que, normalmente, los actores sean
capaces articularla conscientemente.

Pero sin duda fue Clifford Geertz
(1957), quien arribaria  a la
Universidad de Chicago poco después
de la muerte de Redfield, quien
impulso el uso de worldview de mayor
influencia en la literatura
antropoldgica. El utiliza el término
world view para referirse a los
aspectos ‘cognitivos y
existenciales” (Geertz 2003: 118) de
‘una determinada cultura”.
Reservando ethos -término con una

larga historia que se remonta a
Aristételes (Lopez 2009: 44-45)- para
los aspectos ‘morales” y “estéticos”.
De este modo popularizd una
separacion ya empleada antes -por
ejemplo por Redfield (1953: 84-87,
172)- de aspectos que otros autores
mantienen unidos:

“En  la  discusion  antropoldgica
reciente, los aspectos morales (y
estéticos) de una determinada
cultura, los elementos de evaluacion,
han sido generalmente resumidos
bajo el término “ethos’, en tanto que
los aspectos cognitivos y
existenciales se han designado con la
expresion ‘world view". El ethos de
un pueblo es el tono, el cardcter y la
calidad de su vida, su estilo moral y
estético, la disposicion de su &nimo;
se trata de la actitud subyacente que
un pueblo tiene ante si mismo y ante
el mundo que la vida refleja. Su world
view es su retrato de la manera en
que las cosas son en su pura
efectividad; es su concepcion de la
naturaleza, de la persona, de la
sociedad. La cosmovision contiene
las ideas mas generales de orden de
ese pueblo."(Geertz 2003: 118)6

En la concepcion de Geertz, ethos y
world view se justifican mutuamente,
ya que uno es el estilo de vida
(dimensién normativa) implicito 'y
ajustado a la vision del universo
(dimensién existencial) que la otra
representa. De este modo |la

6. Hemos mantenido el término world view del original en inglés, para resaltar su uso, en lugar de utilizar la
traduccion cosmovision que propone la version en castellano citada, y de la cual nos ocuparemos mas

adelante.
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conducta apropiada se transforma en
‘sentido comun” debido a la
congruencia entre ethos y world view
(Geertz 2003: 89, 120). Geertz
también destaca la necesaria cuota
de irracionalidad que debe estar
presente en toda world view en razon
de su pretension de dar cuenta de la
estructura completa de lo real,
cuestion que este autor liga al
problema del mal en el polo normativo
(Geertz 2003: 129). En una linea
similar, otro autor norteamericano,
Anthony Wallace, dird: que una world
view es “[..] el verdadero esqueleto de
suposiciones  cognitivas  basicas
concretas, de las que cuelga la carne
del comportamiento usual” (Wallace
1970: 143).

En 1968 la Wenner-Green Foundation
financié una conferencia sobre world
view. En esta conferencia W. T. Jones
presentd una suerte de ‘metamodelo”
para abordar el estudio de world
views. En su concepcion una world
view deberia pensarse como un
conjunto  de  “actitudes”  con
emociones y sentimientos asociados,
conceptualizadas como “vectores de
largo alcance” entre polaridades
como: simplicidad/complejidad,
estatico/dinamico, etc.

Otro importante hito en los trabajos
sobre world view, es la labor de Mary
Douglas, especialmente en su trabajo
“Simbolos Naturales” (1978),
inicialmente publicada en 1973. Si
bien ella utiliza el término cosmology,
como lo sefiala Kearney (1975: 251),
su forma de concebirlo (incluyendo
supuestos  implicitos  sobre la

naturaleza Ultima de lo real) hace su
tratamiento de gran relevancia para el
estudio del concepto de world view.
Esta autora intenta una tipologia
universal de las visiones del mundo,
buscando mostrar los vinculos entre
estos tipos y las formaciones sociales
que las generan. Segun Edgardo
Cordeu (1998: 24-25) los criterios en
la base de la tipologia de Douglas son:
el grado de integridad y la tendencia a
percibir el poder centrado en la
comunidad o en ciertos individuos.
Por su parte segln Kearney (1975:
252-255) estos dos ejes seran: grado
de sistematicidad del sistema de
clasificacion y grado de control del
grupo sobre el individuo. En el primer
ee se puede ir desde Ila
sistematicidad total, hasta la entera
falta de normas de clasificacion. En el
segundo desde un control total hasta
la completa autonomia.

En el mismo sentido de proporcionar
una sistematizacion del abordaje del
estudio de las world view, Kearney
(1984), ha sefialado en primera
instancia su relevancia en general
para la antropologia y la relacion de la
categoria con dos tradiciones: el
idealismo cultural y el materialismo
histérico. El ha tratado de construir
una  aproximacion  desde el
materialismo historico. Propone un
vinculo no de identidad sino de
relacion con las categorias de
ideologia y hegemonia. Para avanzar
en su planteo ha buscado notas
generales que pudieran utilizarse para
un estudio comparativo de cardcter
“transcultural’,  comenzando  por
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revisar los estudios sobre el tema
(Kearney 1975). Kearney piensa una
worldview ~ como  un  conjunto
organizado de supuestos cognitivos e
imagenes fundamentales sobre la
naturaleza de la realidad,
internamente  consistente  (Kearney
1984: 1, 41). Para llevar adelante su
intento de sistematizacion plantea
una concepcion de las world view
basada en un enfoque proposicional,
hipotetiza que cada world view es un
compuesto  estructural de  siete
categorias  cognitivas  bdsicas 0
‘universales”.  si mismo,  otro,
relaciones, clasificacion, causalidad,
espacio y tiempo. Grupos de personas,
e incluso  individuos  podrian
identificarse por variaciones en su
world  view,  consistentes  en
variaciones en el contenido de los
“universales”. Los ‘universales”
estarian jerarquicamente
estructurados en primer orden (sf
mismo,  otro);  segundo  orden
(relaciones, clasificacidn, causalidad) y
tercer orden (espacio y tiempo). La
construccion de estos  supuestos
‘universales” resulta artificiosa. De
hecho una de las criticas que ha
recibido el intento de Kearney
(Fernandez 1985), es la de descuidar
los aspectos de la world view
vinculados a las imdgenes sensoriales
y el rol de analogias, metdforas y
metonimias en la construccion de la
consistencia interna. La importancia
de estos aspectos ha sido destacada
en numerosos trabajos, como los de
Laura Thompson sobre integracion
l6gico-estética en la world view hopi

(Thompson 1945), o el rol otorgado a
las metaforas musicales en el trabajo
de Ellen Basso sobre el universo
kalapo(Basso 1981).

En castellano los términos world view
y Weltanschauung han sido traducidos
basicamente de dos formas. Una de
ellas es la traduccién mas literal,
vision del mundo; la otra es el término
cosmovision. Este Ultimo es de hecho
el utilizado preferencialmente en la
version castellana del texto de Geertz
arriba incluido.

El empleo del concepto de vision en la
elaboracion de estas expresiones se
vincula esencialmente a dos grandes
metaforas compartidas por el aleman
y el espafiol (Geck Scheld 2020). Por
una parte, aquella que identifica
metonimicamente a la vision con el
conjunto de todos los sentidos, o de la
percepcién en general (metéfora
también presente en inglés, francés y
portugués). Por otra parte, la metafora
que emplea la idea de la “vision" para
hacer referencia a una ‘concepcion
general” de lo que nos rodea, es decir
un “punto de vista” sobre el mundo. En
ese sentido ‘vision" en espafol y
‘Anschauung” en aleman poseen
resonancias metaforicas afines que
han favorecido la traduccion de
Weltanschauung como cosmovision o
vision del mundo.

Ciertamente, como lo ha sefialado
Walter Ong en sus trabajos sobre
culturas orales y escritas, la escritura
ha impulsado en las lenguas
mencionadas este rol central de la
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metafora de la vista como sin6nimo
de la percepcion y aun de la actividad
intelectual. De hecho, el sonido tiene
un papel mucho mas importante en
sociedades orales, en buena parte por
su relacion con la palabra. El oido
permite la determinacion de la
interioridad de algo sin violarlo, v
posee un caracter “armonizador” por
oposicion al caracter “discriminador”
de la vista (Ong 1996: 74-77). La
unidad que suscita el oido nos
envuelve y rodea, en lugar de
desplegarse delante como algo ajeno
(Ong 1996: 77). En esta direccion, una
importante autora del campo de los

estudios de género en Africa,
Oyeronké  Oyewumi, planted una
critica  al uso de  worldview,

acusandolo de etnocéntrico y propuso
reemplazarlo por world-sense
(Oyewumi 1997: 2-3). En inglés sense
tiene un matiz no solo ligado a la

percepcion sino  también  a
‘interpretacion’,  “‘comprension” vy
‘opinién  fundada”  (Montelongo

Gonzélez 2017[1997]: 31). Por ello el
reemplazo propuesto logra recuperar
en esa lengua buena parte de los
matices existentes en vision (que
incluyen la idea de perspectiva,
conceptualizacion o posicién sobre
algo). En las traducciones al
castellano ha sido dificil sostener ese
conjunto de matices. Asi, por ejemplo,
se ha traducido sense en el titulo de la
obra mencionada de esta autora por el

término perspectiva; pero al interior
del libro world-sense se tradujo como
sentido  del  mundo  (Oyewumi
2017[1997): 39). En portugués la
traduccion usual de world-sense en
este contexto ha sido
cosmopercep¢do (Matos da Rocha
2018: 43-44)°. Esta propuesta, que
busca enfatizar que no necesaria (o
solamente) la vista entra en juego en
estas construcciones ha tenido
influencia en el campo de los estudios
sobre tradiciones de matriz africana
en Brasil, aunque no ha impactado en
los usos generales en la academia
latinoamericana. Lo que esta claro es
que sostener el uso de cosmovision
implica al menos entender que alli a
vision hay que darle este caracter
metonimico de hacer presente al
conjunto de los sentidos junto con
una impresion de conjunto sobre lo
real. Luego habrd que caracterizar
adecuadamente en cada caso como
se articulan los sentidos particulares
en este proceso.

El uso del término cosmovisidn esta
muy extendido en la antropologia
americana de habla castellana.
México figura entre los paises en los
que mas se ha empleado y debatido
sobre esta categoria. De hecho, la
historia de su uso en México resulta
especialmente  importante  para
nosotros por su impacto en la
astronomia  cultural.  Sefialaremos
algunas de las contribuciones mas

7. Para preservar la simetria se tradujo world-view por vision del mundo en lugar de cosmovision.
8. Para preservar la simetria en estas traducciones al portugués worldview se traduce por cosmovisgo.



LOPEZ, ALEJANDRO M.

importantes al debate tedrico sobre
este término siguiendo centralmente
lo desarrollado por Andrés Medina
(2000; 2015).

Como ya habiamos mencionado,
Robert Redfield llevd el uso de world
view a su trabajo en Meéxico vy
Guatemala. Su influjo impact6 en su
colaborador mexicano Alfonso Villa
Rojas, quien trabajaria sobre las
relaciones ente ideas sobre el cosmos
y control social. Pero especialmente
importante serfa su influencia (y por
su recomendacion la de Griaule) en
Calixta Guiteras-Holmes. En la version
en castellano (Guiteras-Holmes 1965)
de su obra ya mencionada, de 1961,
ella introdujo el término cosmovision
como traduccion directa del inglés
world view. Guiteras-Holmes y Villa
Rojas influirian a su vez en Ester
Hermitte y Marcelo Diaz de Salas. En
el caso de la primera (Hermitte
2004[1970]) es interesante  su
exploracion sobre el vinculo entre las
ideas sobre el cosmos, los suefos, la
terapéutica y el sistema politico.

Otra “linea genealdgica” importante en
los estudios en México, vinculada a la
Universidad de Harvard y liderada por
Evon Vogt , tratard sobre temas afines
a los discutidos por los autores antes
mencionados, pero rotulandolos como
cosmologia, no como cosmovisidn
(Medina 2000: 144-145).

La  Universidad de  California,
especialmente con George Foster
(1966) y su discipulo Michael Kearney -
a quien ya citamos- impulsaria un uso
de la idea de world view en México

que implica una critica a los planteos
de Redlfield y Guiteras-Holmes
(Medina  2000: 211-215). Medina
sostiene que estos autores insisten en
la importancia de enfatizar el cardcter
mayoritariamente implicito de los
contenidos de las world views, lo cual
nos parece muy interesante. Pero, por
otra parte, Medina afirma que tienden
a una excesiva abstraccion 'y
generalizacion en su planteo sobre las
world views. Creemos que es posible
observar esta tendencia en los
trabajos de sintesis de Kearney (1975;
1984) que ya hemos citado.

Entre los afios 1980 y 1990 surgirian
tres grandes lineas sobre cosmovision
en México, lideradas por Jacques
Galinier, Alfredo Lopez Austin 'y
Johanna Broda.

Jacques Galinier (1990) esta influido
por el ya mencionado Jacques
Soustelle (Medina 2000: 286-289). El
abordaje de Galinier incorporara
fuertemente en su uso de
cosmovision la dimension onirica, asi
como el andlisis de la nocturnidad. En
especial insistira el rol  del
inconsciente en la  cosmovision,
apoyando su  andlisis en el
psicoanalisis. Pero en sus usos -tal
como en los de Soustrelle- se han
dado importantes oscilaciones. En
algin texto (Galinier 1999) ha
propuesto reemplazar por
entendimiento a cosmovision/vision de
mundo —asociando estas Ultimas a un
énfasis exagerado en la vista y a una
concepcion estatica. Pero en textos
posteriores  (Galinier 2005; 2016)
insiste en el uso de cosmovision, que
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por momentos usa como sinonimo de
cosmologia o incluso ontologia’.

Broda y Lopez Austin son dos autores
fundamentales para entender el
debate sobre el uso de cosmovision
en el campo académico mexicano.
Ambos pueden ubicarse dentro de los
estudios mesoamericanistas,
surgidos tras la propuesta de
Mesoamérica como “drea cultural” por
Paul Kirchhoff en los afios 1940
(Medina 2000: 78, 216. 306). Es
caracteristico de estos autores el
enfoque etnoldgico, recurriendo a la
etnografia, la historia y la etnohistoria
para buscar el material de su trabajo
comparativo. El debate sobre los usos
y alcances del concepto de
cosmovision en este contexto se
entrelaza con un debate paralelo que
tomara fuerza especialmente a partir
de los afos 2000, sobre la pertinencia
de la propia nocion de Mesoamérica.

En el caso de Alfredo Lépez Austin su
acercamiento  al  concepto  de
cosmovision 'y en especial su
aplicacion a Mesoamérica vendra de
la mano de la exploracion de las
nociones de cuerpo (Lopez Austin
2004{1980]). Este autor utiliza el
término cosmovision en una forma
amplia y bastante cercana al sentido
de world view y Weltanschauung
especialmente en la propuesta de
Redlfield:

“[...] un hecho histérico de produccion
de pensamiento social inmerso en
decursos de larga duracion; hecho
complejo que se integra como un
conjunto estructurado y relativamente
coherente por los diversos sistemas
ideoldgicos con los que una entidad
social, en un tiempo histérico dado,
pretende aprehender racionalmente el
universo.” (Lopez Austin 1994: 13)

Para Lopez Austin la cosmovision es
una creacion social, conformada a lo
largo de las generaciones, en la
accion 'y la reflexion cotidianas
(Lépez Austin 2008: 26). Se trata de
un proceso en gran medida
inconsciente, que se depura en el
transcurso de las interacciones entre
los diversos individuos. Insiste
también en la cosmovision como
sistema siempre en proceso e
inacabado, por una razén fundante:
su necesidad de ir dando cuenta de la
realidad tal como se va presentando,
con sus imprevistos. Se trata de la
guia de nuestras acciones, formas de
percepcion, normas de conducta, y
estructuras de pensamiento. Lopez
Austin  también pondra en primer
plano el caracter no homogéneo de
las  cosmovisiones, su  esencial
heterogeneidad y dindmica
permanente: “La cosmovision no es
s6lo una construccion de todos: es la
palestra.” (Lépez Austin 2008: 26).

A lo largo del tiempo Lopez Austin ha
ido retocando su definicién, en buena

9. Algo mas adelante discutiremos la historia especifica de este término.
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parte al calor de los debates
suscitados. Como seflala Medina
(2000: 230) en algunos de sus
desarrollos (Lopez Austin 1994) ha
comparado a la cosmovision con una
‘gramatica’, por su caracter en buena
medida  inconsciente,  por  su
construccion  social, por su
coherencia no monolitica, por su rol
estructurador y por estar fundada en
el mundo de la vida y no en la
especulacion. Podemos ver aqui una
resonancia con la nocion de Weltbild
en Wittgenstein, que ya hemos
tratado. Otro punto importante es el
rol asignado a las actividades
productivas (en el caso puntual que
aborda, la agricultura) en la
conformacion de las cosmovisiones.
Una nocion crucial que el autor luego
incorpord a su planteo es la de “nucleo
duro’, que puede verse en su
contribucion a un importante volumen
editado por Broda y Béez (2001) en el
que cinco capitulos abordaron el tema
de la cosmovision. Alli Lopez Austin
planted su propuesta de la existencia
de un ndcleo duro de la cosmovision
mesoameéricana. En su tratamiento el
autor refiere  a Braudel, pero
entendemos que mas alla de ello
podemos encontrar grandes
paralelismos con la idea de ndcleo
duro de un programa de investigacidn
planteada por Lakatos (1983) en el
contexto de la filosofia de la ciencia.
Es decir, una serie de principios

generales de estructuracion que
conformarian la base de la
cosmovision 'y que Serian muy

ampliamente compartidos por todos

los que participan de la misma y muy
resistentes al cambio. La propuesta
implica que montados sobre ellos hay
toda otra serie de principios y
categorias, menos compartidos, mas
sujetos al cambio y que permiten dar
cuenta de la variacion.

Un trabajo més reciente (Lépez Austin
2015) trae nuevos matices a la
definicion de cosmovision del autor:

‘[..] una red colectiva de actos
mentales [.] que por su
naturaleza, en gran medida
intersubjetiva, permiten al ser
humano operar en relacion con
sus semejantes y con el medio.
Es frecuente referirse al
conjunto holistico tomando en
consideracion unicamente su

aspecto  cognoscitivo; .sin
embargq, percepcion,
pensamiento, recuerdo,

creencia y razonamiento estan
tefiidos en mayor o menor
grado de imagenes, emociones
0 intenciones.” (Lopez Austin
2015: 33)

Vemos en primera instancia la idea
amplia de “actos mentales” en lugar
de solo ‘simbolos”, ‘“conceptos’, o
‘representaciones”. Esa idea incluye
imagenes, emociones e intenciones.
Un segundo punto importante es el
caracter  intersubjetivo de la
construccion de las cosmovisiones. En
otros puntos del texto se insiste en la
idea de ndcleo duro en un modelo
conceéntrico de capas cada vez ‘mas
externas” que son simultdneamente
menos  ‘fundamentales” 'y mas
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sometidas al cambio. El autor se ve
tentado a veces de reconstruir
especulativamente cuando se habrian
conformado dichas capas en términos
histéricos y culturales (Lépez Austin
2015: 35-36). También afirma que la
cosmovision surge desde el mundo de
la vida y sus prdcticas (Lopez Austin
2015: 34); que es una construccion
siempre inacabada  (L6pez Austin
2015: 36); que presenta una
coherencia interna incompleta 'y
flexible (Lopez Austin 2015: 37-40);
que esta histéricamente situada
(Lépez  Austin - 2015:  40-41); vy
menciona el rol crucial del lenguaje
(Lépez Austin  2015: 40-45). Un
aspecto muy relevante y que da lugar
a lo que entendemos como
potenciales problemas, esta vinculado
a la dificultad para incluir jerarquias y
desigualdades cuando se utiliza la
metafora de la red”. Las metaforas de
red son muy habituales en las teorias
contemporaneas y han mostrado
sistematicamente una tendencia a
ocultar los aspectos jerarquizados de
la estructuracion. Eso es
especialmente  complejo  cuando
hablamos de los mundos sociales
humanos, fuertemente atravesados
por el poder y la desigualdad. Esa
dificultad ~ para  introducir  la
jerarquizacion se refleja en la
dificultad de trazar los alcances de la
red intersubjetiva que conformaria
una cosmovision para este autor. De
hecho, en el texto que nos ocupa,
Lopez Austin hace referencia a esa
vaguedad de las escalas y sostiene la
imposibilidad de encontrar un criterio

general para trazar dimensiones e
incluso fronteras. Creemos que seria
justamente la dimension politica y en
especial institucional la que ayudaria
a dibujarlas, dando cuenta de hasta
donde se extienden los mecanismos
que tienden a la homogenizacion de
los mundos de la vida que dan lugar a
estos conjuntos de actos mentales.

En este sentido la obra de Johanna
Broda, discipula  del  etndlogo
mexicano Pedro Carrasco y de Anton
Nowotny, incluira de una forma central
las instituciones y el ejercicio del
poder (y por tanto la conexién con la
ideologia), lo cual llevard a un modo
mucho mads concreto de comprender
el cardcter historico y situado de las
cosmovisiones. Entre los
antecedentes en los que se funda la
aproximacion de esta importante
autora, podemos encontrar: los
trabajos de Durkheim, Gluckman y
Radcliffe Brown; las concepciones del
ritual vinculadas a Van Genep vy
Turner; la perspectiva de Eric Wolf
sobre las relaciones entre poder,
ideologia y conciencia social; los
planteos  mesoamericanistas  de
Kirchhoff; asi como los trabajos sobre
astronomia mesoamericana de Franz
Tichy, Anthony Aveni y Horst Hartung.
En un temprano trabajo puede verse a
Johanna Broda (1978) usar el
concepto de cosmovision. Pero su
definicion  clésica (retomada en
muchos trabajos posteriores) serd la
que nos ofrece en un trabajo crucial
(Broda 1991:  462).  ‘vision
estructurada en la cual los miembros
de una comunidad combinan de
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manera coherente sus nociones sobre
el medio ambiente en que viven, y
sobre el cosmos en el que sitian la

vida del hombre”'®,

Como vemos se resalta el cardcter
estructurado/coherente, asi como la
relacion con el medio ambiente. En
trabajos posteriores ha desarrollado
otros aspectos cruciales de su uso del
término. El primero de ellos es el rol
central de la ‘observacion de la
naturaleza® en el sentido de:
‘observacion sistematica y repetida a
través del tiempo de los fendmenos
naturales del medio ambiente que
permite hacer predicciones y orientar
el comportamiento social de acuerdo
con estos conocimientos” (Broda
1991: 462).

Se trata de una observacion a la que
califica de “cientifica’, entendiendo por
tal que esta orientada a construir un
‘sistema’, a partir de observaciones
comparables con otras posteriores
para certificar su “exactitud”. Ello por
otra parte estaria orientado a
definiciones culturalmente situadas
de que seria la "naturaleza” (Broda
2007: 70).

Broda esta pensando por tanto en un
sistema explicito, consciente vy
sistematico (cercano al o que Redfield
llamarfa una cosmologia), buscando
enfatizar en  muchas de sus
intervenciones la existencia de tal tipo

de sistemas, con real capacidad
predictiva, en las culturas
mesoamericanas. Por otra parte, usa
el término religion para dar cuenta del
sistema mas abarcador de categorias,
rituales, instituciones y acciones que
organiza la forma de ser en el mundo
de los mesoamericanos y sobre el
cual se construiria lo que ella llama
cosmovision. La piensa como un
sistema cultural pero mas que seguir
los planteos de Geertz, sostiene su
profunda imbricacion con el poder y la
ideologia, siguiendo a Wolf (Broda
2007:71).

El uso de cosmovision en Broda es
disruptivo respecto al uso mayoritario
que hemos estado analizando. Mas
alla de los problemas que ello
presenta, creemos que €S muy
interesante prestar atencion al énfasis
que pone en el rol del poder y las
instituciones.  Del  mismo  modo
creemos que es importante su
empefo en visibilizar la existencia en
los grupos indigenas de sistemas
explicitos y altamente coherentes de
ideas sobre el mundo (aunque
disentimos en que sea la mejor
solucion llamarlos cosmovisiones).

Los debates sobre estas diferentes
posiciones referentes a la categoria
de cosmovision puede seguirse en
una serie de publicaciones (Broda y
Bdez 20071; Good Eshelman 2007;
Medina 2007, Gamez Espinosa y
Lépez Austin 2015) y conferencias

10. Esta definicién es bastante cercana —pero no igual- a la que da en el articulo previo (Broda 1982) en que

introduce el término cosmovision al inglés.
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(Seminario Permanente Taller Signos
de Mesoamérica, UNAM, abril de
2007, 'y el IV Cologuio de
Cosmovisiones Indigenas, Colegio de
Antropologia ~ Social,  Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla,
mayo de 2013). Otros autores que han
participado activamente de esta
discusion han sido: Gabriel Espinosa
Pineda (1996; 2015) -siguiendo la
linea planteada por Broda vy
enfatizando en el rol del ecosistema- y
Ana Marfa Portal Airosa (Portal Airosa
1995; Portal Airosa 1996) -realizando
un trabajo de sintesis pero en lo
fundamental siguiendo la idea de
Lopez Austin-. Alicia Barabas (2006:
13) sigue en su trabajo sobre
‘religiones en Oaxaca” el concepto de
cosmovision  de  Lopez  Austin,
sugiriendo que se trata de una
‘percepcion del mundo’, “condicionada
por la tradicion”. También incorpora
elementos de la  antropologia
simbdlica interpretativa y de Mircea
Eliade. Por ultimo, Andrés Medina, a
quien hemos citado, ha realizado una
importante labor de sintesis histérica
de las diversas propuestas sobre el
uso de cosmovision en México.
Cuando discutamos los usos en
astronomia cultural retomaremos los
planteos de Stanislaw Iwaniszewski.

En el caso de Argentina, el término
cosmovision ~ fue  utilizado  muy
tempranamente en los estudios sobre
la region chaquefia. Asi por ejemplo,
Cordeu ya lo emplea en su importante
publicacion dedicada a los mitos
tobas (Cordeu 1969-70: : 70, 72, 78,
170). Alfredo Tomasini (1969-70) lo

usara citando como fuentes a Otto
Zerries y Walter Krickeberg, por lo que
también empleard el original aleman
Weltanschauung. En el trabajo citado,
Tomasini utiliza expresiones como

‘cosmovision chaquena’, pero
también, con un grado de
generalizacion mayor, hablara de
‘cosmovision de cazadores”.
Alessandra Siffredi utiliza el término
coSMovision en diversas
publicaciones  (Siffredi  1976/80;
Siffredi  1985), al igual que
Buenaventura Teran (1994; 1996,
1998 ).

En posteriores publicaciones, Cordeu
desarrolla  diversos aspectos del
concepto de cosmovision. Asi por
ejemplo, habla de tres aspectos
constitutivos de toda cosmovisidn: a)
aseveraciones sobre los entes o
fenémenos; b) afirmaciones sobre las
clases de vinculos que los relacionan;
c) suposiciones sobre la finalidad del
cosmos  (Cordeu  1998: 18-19).
También destaca que “la veracidad de
los enunciados cosmovisionales no
admite duda ni requiere
validacién” (Cordeu 1998: 19). Otro
importante rasgo mencionado por
este autor, es que la unidad de una
cosmovision ~ no  significa  la
inexistencia de diversas “actitudes y
estrategias cosmovisionales” (Cordeu
1998: 25). Estas variantes no son
confrontadas desde el punto de vista
del principio de no contradiccion, sino
que coexisten bajo cierta
“indiferencia” o ambigiiedad cognitiva,
subsistiendo cada una en un
determinado contexto, cada uno de



LOPEZ, ALEJANDRO M.

los cuales aplica un ‘cddigo cognitivo
particular’(Cordeu 1998: 25). Cordeu
menciona diversos autores que han
destacado este aspecto (Bormida,
Griaule, Geertz, Reichel-Dolmatoff,
Castaneda), y podriamos incluir en la
lista las opiniones de Evans-
Pritchard"". Inspirado parcialmente en
la clasificacion de Mary Douglas,
Cordeu propone la existencia de dos
grandes estilos cosmovisionales que
integran en proporciones diversas
distintos aspectos de las
cosmovisiones de cada grupo (Cordeu
1998: 18). Se trataria de la polaridad
formada por cosmovisiones activas y
cosmovisiones  especulativas.  Las
cosmovisiones  activas  estarian
centradas en la actividad y la
transformacion de un  cosmos
formado por un conjunto de entes
diferentes y discontinuos, en el cual el
afan de dominio y la ambicién de
preeminencia son los motores de lo
real, y en las cuales el acontecimiento
estd por sobre el equilibrio. Las

cosmovisiones especulativas
resaltarian el rol de la armonia,
pensando el devenir como una

reparacion paulatina de deficiencias
previas, privilegiando la integridad
sobre la causacion y el poder.

El uso del término cosmovision se ha

extendido en Argentina al ambito de lo
que se ha dado en llamar educacion

intercultural.  Este es un hecho
importante debido, entre otras cosas,
a la influencia que dicho uso tiene
sobre las comunidades de pueblos
originarios a través de los talleres que
organizaciones  docentes  como
SUTEBA preparan para maestros
aborigenes bilingues.

Como hemos visto, el término
cosmovision y su familia de términos
emparentados (Weltanschauung,
Weltbild, world view, visién del mundo),
parece en general ser usado en el
sentido no de una teoria especifica
sobre algun tipo de entes en especial,
sino como una serie de principios,
metaforas, emociones e imdgenes
comunes subyacentes que servirian
de marco y de inspiracion para
conductas, modelos y teorias en
todos los niveles. Es decir, se trata de
una serie de supuestos muy basicos
sobre la forma en que el mundo es, y
el rol de los humanos en el mismo.
Pero lo mas relevante es que el uso
mas propio del término se aplica no a
elaboraciones  explicitas, sino a
supuestos compartidos de manera
implicita, y con un grado de
rigurosidad y sistematicidad variable.
Su complejidad y resistencia al
cambio las hace particularmente
propensas a integrar en su seno
elementos contradictorios. En este
sentido, como lo sefalara Evans-

11. La forma en que las representaciones y modelos involucrados son ordenados e integrados depende no
tanto de una articulacion propia de una légica proposicional, sino de analogias y metéforas que se aplican en
funcién de contextos de uso (en un sentido amplio del término) que evita que ciertos elementos entren en
contacto y permite la existencia de “légicas parciales” conectadas mediante mecanismos eficientes pero lo
suficientemente borrosos para evitar “incompatibilidades flagrantes” (Evans-Pritchard 1993[1937]: 436, 438).
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Pritchard en su trabajo sobre los
azande (Evans-Pritchard 1993[1937]),
se trata mas que de ‘dogmas’, de
‘comportamientos socialmente
controlados”’, ideas atrapadas en la
accion y gobernadas por una ldgica
de la accién, cuyos principios u
‘esquemas de accion y percepcion’ se
captan y se incorporan como “sentido
comun” a partir de la interaccion
social:

A pesar de las precisiones que hemos
mencionado, en muchos trabajos el
concepto de cosmovision no es
definido explicitamente y se utiliza
como sinénimo de otro: cosmologia.

COSMOLOGIA

El término KocuoAoyikoo se atribuye
en fuentes clasicas al titulo'* de una
obra sobre la naturaleza del cosmos,
del poeta y filésofo griego lon de
Quios (siglo V AC). De dicha obra solo
sobreviven breves fragmentos que
sugieren que Se trataba de la
exposicion de una teoria sobre la
“trfada’ como base del mundo'
(Liddell & Scott 1996: 984; Holwerda
1982: 129, Sch. 835-837a; Baltussen
2007). Pese a este antecedente, se
suele sefialar que el término

cosmologia  fue introducido por
Christian Wolff en su “Cosmologia
Generalis” (1731) como ‘ciencia del
universo en general”. Curiosamente,
en la literatura filosofica que retoma el
uso de Christian Wolff, cosmologia se
aplica no solo a la disciplina que
forma parte de la fisica moderna, sino
también a la descripcion de las
especulaciones sobre el origen y
naturaleza del universo de los
filosofos  presocraticos.  Christian
Wolff es sefialado también como el
gran impulsor del término ontologia
(que el  contempordneo  Giro
Ontoldgico ha utilizado de forma
similar a como solia usarse en la
antropologia de décadas previas el
término cosmologia). En la obra de
este autor la ontologia seria la ciencia
deductiva cuyo objeto es “el ser en sf",
‘el ser en tanto tal" (Favaretti
Camposampiero  2019:  3-4). La
ontologia se ocuparia de las
propiedades mads generales del ser y
de lo que estas permiten como
posibilidad; es decir no de los
existentes, ni siquiera de la existencia
en general, sino de las “posibilidades
del ser" (Hamid 2018: 296;
Jaroszynski 2018: 101-103).

No obstante, estos términos, su
definicion y su relacion con otras
disciplinas ya habian sido abordados
por este autor al menos tres afios
antes (Wolff 1728: 36-36, apartados

12. Otras fuentes sugieren otros dos posibles titulos: Tplaypoo y Mept petéwpwy (Baltussen 2007).

13. Probablemente de cardcter pitagorico.
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77 y 78)'". Més aun, no fue Wolff el
primero en usar ninguno de estos dos
importantes conceptos en la filosofia
alemana. El trabajo de Wolff debe
entenderse como la culminacion de
un esfuerzo colectivo de buena parte
del mundo académico aleman entre
fines del siglo XVI y el siglo XVIII por
sistematizar y  clasificar  las

‘ciencias”  (Freedman  1993). El
objetivo de este esfuerzo, que
comenzd luego de la reforma

protestante y en el contexto de la
disputa con el catolicismo de la
contrarreforma, era reinterpretar el
aristotelismo y, recogiendo el influjo
de las nuevas ideas de la “filosofia
natural’, ponerlo en didlogo con la
teologia reformada (White Beck 1969:
119, 123-127). El aristotelismo en
cuestion era el recibido esencialmente
de la escoldstica tardia,
especialmente a partir del jesuita
Francisco Suarez -influido a su vez
por Duns Scoto (Jaroszynski 2018:
110-112; Leduc 2018: 59). Los textos
y programas de estudio de las
universidades alemanas del periodo
dan muestra de la busqueda de estos
filésofos  por  sistematizar  una
distincion al interior de la metafisica
aristotélica, caracteristica de esta
academia (Freedman 1993). La mayor
parte de esas obras distinguen la
metafisica general -ocupada de las
propiedades mas generales del ser-,

de las  metafisicas  especiales,
dedicadas a aspectos especificos del
ser, es decir a los existentes

especificos. Esta metafisica general
-que se proponia como equivalente a
la filosofia primera de Aristoteles,
aunque no fuera lo mismo-, comenzo
paulatinamente a ser llamada con un
término nuevo: ontologia.

El' primer antecedente del término
ontologia -sefialado por Freedman
(Jaroszynski 2018: 94-95)- es la obra
de 1606 de Jacob Lorhard. “Ogdoas
Scholastica  continens  Diagraphen
Typicam atrium: Grammatices (Latinae,
Graecae), Logices, Rhetorices,
Astronomices,  Ethices,  Physices,
Metaphysices, seu Ontologiae”. En este
trabajo ontologia aparece solo tres
veces, como sinénimo de metafisica.
Como sefiala Ferrater Mora (1963) el
término luego fue empleado por
Rudolph Glocenius en su “Lexicon
philosophicum” de  1613.  Poco
después los términos ontologia y
ontosofia fueron usados de forma
mas o0 menos equivalente por
Abraham Calovius, en su “Metaphysica
Divina" de 1636; y Juan Caramuel de
Lobkowitz en ‘“Rationalis et realis
philosophia®, de 1642. Johannes
Clauberg usd ambos términos en su
‘Elementa Philosophiae sive
Ontosophia” de 1647 y posiblemente
fue el primero en darle importancia a
la  cuestion. Como  menciona

14. El interés de Wolff sobre la division de la filosofia y su definicidn parecen surgir ya en 1703 (Leduc 2018:
42). En obras previas a 1728, en alemén, como su "Metafisica alemana” (Wolff 1720) este autor usa con el
mismo sentido que cosmos el término alemdn Welt (Welt: mundo, como en Weltanschaaung).
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Jaroszyniski (2018: 98-99) en este
autor aparece como la “ciencia del ser
como todo lo que es posible, e incluso
todo lo que es pensable u objeto del
pensamiento’ mientras la metafisica
se ocuparia del ser realmente
existente. Luego de esto hay
menciones -desde mediados del siglo
XVII 'y hasta el trabajo de Wolff- en
varios autores: Micraelius, Chauvin,
Leibnitz,  du  Hamel,  Genovesi,
Hutcheson y Le Clerc.

En este contexto, en paralelo con el
progresivo uso de ontologia para
llamar a la metafisica general,
surgirian diversas listas y
clasificaciones de las metafisicas
especiales dedicadas a diferentes
conjuntos de existentes. Entre esta
ultimas suele hablarse de la physica y
en ese contexto del estudio del
universo -en general referenciado con
el término latino mundus (Freedman
1993:  217-218) propio de Ia
escoldstica. La cosmologia aparecera,
con el tiempo, justamente como una
de las principales  metafisicas
especiales. Como ya mencionamos, €l
término no fue introducido en la
filosofia alemana por Wolff (Hamid
2018: 283, nota al pie 3), mas alla de
que este lo popularizara y definiera
con precision su alcance. En diversos
textos de los siglos XVI y principios
del XVII aparece cosmologia en el
titulo o como titulo de algun capitulo.

Como sefiala Hamid , puede verse en
un libro de Erhard Weigel™ (1680)-
serfa maestro de Leibnitz y Wolff
trabajaria bajo uno de sus discipulos,
Hebenstreit (White Beck 1969: 194,
256)-, y en el de uno de Johannes
Scharf (1625) -obra que pudo ser
conocida por Wolff (Neveu 2018: 59)-.
En la clasificacion de las ciencias de
Severinus Sluterus (1612), cosmologia
aparece como una de las ramas de la
geometria; en paralelo por ejemplo a la
astronomia y la geographia y la optica
(Freedman  2018[1999]: 105). La
aparicion mas temprana registrada
del término en inglés es en un
conocido léxico del siglo XVII (Blount
1681)"°. La entrada cosmology indica
su origen griego y dice ‘discurso
sobre el mundo’, mientras que a
cosmography la  describe  como
‘descripcion del mundo en general” y
detalla algunos elementos de dicho
tipo de descripciones asociandola a la
“Historia natural” de Plinio.

Pero, dado que la obra de Wolff
popularizd el término, es importante
entender los matices que le dio al
mismo. Wolff habla por una parte de
la cosmologia general o trascendental,
entendida como la ciencia de caracter
deductivo que analiza como debe ser
el cosmos a partir de las propiedades
mads generales del ser -derivables de
los principios ontoldgicos- (Sarmiento
2004: 328). Esta cosmologia general

15. En este texto el autor parece entender por cosmologia una descripcion del cosmos, es decir lo que otros

autores en la época y antes llamaban cosmographia.

16. Una version posterior de este léxico (Blount 1707) ya no trae la entrada de cosmology aunque si mantiene

la de cosmography.
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es por tanto la ciencia mas general
que trata con el mundo observable o
existente (Hamid 2018: 297). Por otra
parte, la cosmologia experimental
serfa aquella que estudia el universo a
partir de la evidencia sensible (Leduc
2021).

Para comprender las definiciones en
cuestion es también importante
observar lo que Wolff entiende por
ciencia. En este autor la ciencia -
scientia- es el  ‘habito  del
entendimiento [..] basado en bases o
principios irrefutables” (Hettche vy
Dyck 2019 -Winter edition-: 11). Es
aqui muy importante notar que para
Wolff lo que caracteriza al
conocimiento cientifico no es el
constituir un sistema de
proposiciones'’, sino cierto habito o
disposicion, en consonancia con una
larga  tradicion  en  occidente
(Jaroszyniski 2018: 15, 27, 69-70, 316-
317). Su pensamiento, en el que
confluyen  la  escolastica, el
racionalismo de su tiempo y los
descubrimientos de la filosofia
natural, sostiene que el conocimiento
sensible, la experiencia, sirve muchas
veces de fundamento para la ciencia
(o filosofia) y también de confirmacion
a posteriori de lo que se deduce a
partir del razonamiento (Hettche 'y
Dyck 2019 -Winter edition-: 15-17).
Desde su punto de vista, lo que
diferencia el conocimiento cientifico
-el “conocimiento del filésofo™~ del

‘conocimiento  comun” es que el
primero busca dar cuenta del porqué
la cosas son como son (Hettche 'y
Dyck 2019 -Winter edition-: 15). Es
decir que en la perspectiva de Wolff la
ciencia es un habito o disposicion
particular que mas alla de dar cuenta
de como son las cosas busca explicar
el porqué de las mismas y en eso se
diferenciaria del conocimiento general
de los seres humanos.

En funcion de todo lo expuesto queda
claro, que al menos en referencia a su
sentido original, seria mas propio usar
el término cosmologia para referirse a
una disciplina de conocimiento
explicito que se ocupe del universo en
su conjunto, los existentes que lo
conformarian, asi como de sus
relaciones. El  término  ontologia
parece, por una parte, muy
especificamente ligado a una filosofia
basada en la categoria de ser como
categoria fundamental como para ser
aplicado a otros marcos conceptuales
fuera de occidente. Por otra parte, se
refiere a principios muy abstractos y
generales  (como el de no
contradiccién) y no al abordaje de la
forma, constitucion y dinamica del
mundo. Ademas, nada en los origenes
del término cosmologia nos obliga a
entenderlo en el sentido de la
concepcion  contemporanea  de
ciencia occidental, ya que apela a una
definicion de ciencia mucho mas
amplia. Una idea de ciencia que la

17. De hecho, es en este periodo que lentamente comenzaria a construirse esa idea de la ciencia como
‘sistema” (Jaroszynski 2018: 92, 100, 105-107, 120-121, 356 y especialmente: 370-397).
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piensa mas como un habito que como
un sistema, que destaca su relacion
con el conocimiento comun y su
especificidad vinculada a la busqueda
de las razones por las cuales el
mundo es como es.

Entre los antropdlogos que trabajan
en el drea amazdnica estd muy
extendido el uso del término
cosmologia -y cada vez mas
ontologia-  para  cubrir  tanto
construcciones  explicitas ~ como
aquellas categorias implicitamente
aprehendidas en la practica (Magafia
1989; Viveiros de Castro 1996; Albert y
Ramos 2002; Descola 2005). Lo
mismo ocurre entre otros
antropologos que han utilizado las
teorizaciones de los amazonistas

(Hornborg ~ 2004).  Fuertemente
influidos por el estructuralismo en la
busqueda de sistemas

sincronicamente coherentes, y por las
reformulaciones de esta busqueda
debidas a Philippe Descola, en el
contexto amazonico ha dominado el
uso de este término. Si bien en algun
sentido ello es consistente con el
énfasis dado en estos trabajos a la
construccion explicita de sistemas
simbdlicos y el interés en el rol de los
shamanes Como especialistas
(Chaumeil 1998: 167, Viveiros de
Castro 2002: 358), en estos autores
no se encuentra una distincion clara
entre cosmovision (o world view) y
cosmologia. Muchos textos de esta
corriente tratan ambos conceptos
como sinénimos (Roe 1982; Hornborg
2004). Asi por ejemplo la definicién de
cosmologia de Gerald Weiss, que

Peter G. Roe utiliza: "el set completo
de ideas sobre la naturaleza 'y
composicion del mundo o universo
que esta incluido en cualquier sistema
cultural dado” (Weiss 1975: 219). De
hecho, Weiss (1975: 227) dird que
ningun individuo posee la totalidad del
‘sistema” que él describe, pero dado
que piensa en términos de un sistema
conceptual completamente
consistente, debe resolver esto
diciendo que cada individuo posee
algunos  aspectos del  sistema
completo. Roe sefialard, sin embargo,
que  puede  esperarse  cierta
variabilidad mayor en sociedades
igualitarias, pero sostiene que bajo
todas ellas subyace un sustrato
comun al que llama
‘metacosmologia’, y agrega que hay
que tener en cuenta la forma en que
este sistema cambia con el tiempo
(Roe 1982: 35).

Incluso, como lo sefalan Guillermo
Wilde y Pablo Schamber (2006: 21), en
el esquema de Descola las ontologias
0 cosmologias se operativizarian en
‘esquemas de praxis’, en el sentido de
“[dlisposiciones psiquicas, sensorio-
motrices y emocionales,
interiorizadas bajo la forma de habitus
gracias a la experiencia adquirida en
un medio social dado” (Descola 2001:
75). Como se ve, este autor no
establece una  distincion  entre
cosmovisiones y cosmologias. Esto se
vincula al rechazo del término
cosmovision por parte de los autores
que  siguen el influjo  del
perspectivismo  amazo6nico, como
podemos verlo en las controversias
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sobre el tema en México (Espinosa
Pineda 2015). El argumento esgrimido
—-que el concepto de cosmovision
supone la distincion naturaleza/
cultura (Espinoso Pineda 2015: 124)-
es la version en lenguaje
antropoldgico del argumento
heideggeriano sobre la distincion
objeto/sujeto. Como ya discutimos
anteriormente se trata de una
acusacion injusta. Por otra parte,
cosmovision no esta mas cargado que
cosmologia, u ontologia de los
supuestos  socio-culturales de la
ciencia occidental, lo cual es
inevitable, aunque se deba reflexionar

criticamente sobre ello. El
perspectivismo parece olvidar
justamente el caracter

necesariamente situado de cualquier
intento humano por conocer, incluidos
los de los propios  grupos
amazénicos .

En el caso de los trabajos realizados
en el drea chaquefia, es importante
mencionar que Edgardo Cordeu utiliza
tanto los términos cosmovision como
cosmologia en su clasica publicacion
dedicada a los mitos tobas (Cordeu
1969-70: : 70, 72, 78, 170), aunque no
da una definicion explicita de los
mismos. En el caso de los trabajos de
Ezequiel Ruiz Moras, se utiliza sobre
todo el término cosmologia, aunque a
veces emplea cosmovision como
sinénimo  (Ruiz Moras 2001), y lo

mismo puede observarse en algun
trabajo de Buenaventura Terdn (1995).

Wright utiliza en su exploracion de las
concepciones tobas sobre el mundo
los términos ontologia ( en el sentido
de inquisicion sobre la naturaleza de
la realidad) y cosmologia (Wright
2008: 33-42, 126-127). La definicion
de cosmologia que emplea para su
trabajo rebasa la dada por Wolff y los
usos corrientes en la fisica vy
astronomia modernas, para
asemejarse a la de cosmovisidn, ya
que se tratarfa de ‘[.] una serie de
ideas acerca de la realidad, la cual
puede 0 no aparecer ordenada
sistematicamente en una teoria nativa
general” (Wright 2008: 127).

EL USO DE ESTOS
TERMINOS EN LA
ASTRONOMIA
CULTURAL

Es revelador que el uso del término
cosmovision  se  generalizara en
ambitos y contextos ligados al estudio
de las representaciones de los
aspectos “astronomicos” del mundo
fisico (Broda 1978; Dasso 1989; Broda
1996; Teran 1998 : Medina 2000;

18. Para detalles adicionales sobre estos problemas en el Perspectivismo y el Giro Ontoldgico ver (Lopez

2019)
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Faulhaber 2004). De hecho, el uso
castellano de los términos universo y
cosmos esta muy vinculado a lo
‘astronomico’, con sus estrellas,
planetas y galaxias, experimentado
como el “espacio alld afuera”. Segun
la XXII edicion del diccionario de la
Real Academia Espafiola de la Lengua
(RAE 2003), el término cosmos tiene
dos acepciones vinculadas al tema
que nos ocupa. La primera “mundo
(conjunto de todas las cosas
creadas)” y la segunda ‘espacio

exterior a la tierra”."

Otro  campo  semantico  muy
importante en el uso castellano de los
términos universo y cosmos, es el de
los relatos sobre el origen y el fin de la
realidad fisica, planteados desde la
perspectiva de la astronomia y la
fisica  modernas.  Son  estas
resonancias las que han llevado a un
extendido uso  del  término
cosmovision en el contexto del
estudio de las formas en que diversos
grupos humanos comprenden los
objetos  “astrondmicos”.  Ello ha
conducido muchas veces, tanto en el
campo de la astronomia cultural
como en el de la antropologia, a un
uso equivoco de esta palabra.

Dentro del campo de la astronomia
cultural, Iwaniszewski (1994: 11)
sugiere que una pionera en el uso del
término  cosmovision  es la

antropologa mexicana Johanna Broda
(1978), con las connotaciones que lo
acercan a lo que Redfield llamaba
cosmologia, que ya mencionamos.
Algo mas tarde esta autora
introduciria  “cosmovision” en el
mundo académico de habla inglesa
(Broda 1982). De hecho, en un
peculiar giro de las circunstancias,
puede encontrase el uso de una
adaptacion del término al inglés
(cosmovision) en trabajos en dicha
lengua (Hall 1991).

Dentro del campo de la astronomia
cultural Stanislaw Iwaniszewski ha
dedicado un esfuerzo de reflexion
tedrica  sistemdtica  (lwaniszewski
2009a; 2009b; 2010; 2011) al termino
cosmovision (y su familia de términos
afines), asi como a sus vinculos con
el otro término que nos ocupa:
cosmologia. En ese sentido ha
expresado nuestras mismas
preocupaciones sobre la importancia
de un uso claro de estos términos tan
frecuentemente empleados en este
campo. Sus reflexiones realizan un
recorrido historico sobre el origen y
usos de estas categorias. En un texto
publicado en 2009 y luego de hacer
un recorrido histérico referente a la
conformacion de las categorias de
cosmovision y
cosmologia(lwaniszewski 2009a: 20-
22), él plantea un uso de los términos

19. Universo tiene tres acepciones, la Unica vinculada a nuestro tema es la segunda, que es exactamente la
primera acepcion de cosmos. En inglés los términos universe y cosmos designan la totalidad de lo que existe
(cosmos con el matiz de totalidad ordenada), pero puede tener un matiz “astronémico”: “a system of stars,

planets, etc.” (Hornby 1995).
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que se asemeja al que tiene su origen
en Redfield y que en buena parte
compartimos  (Iwaniszewski 2009a:
23-24): Weltbild o cosmografia para
las representaciones o descripciones
de la conformacion espacio-temporal
del cosmos; Weltanschauung o
cosmovision como algo mas amplio,
que incluye el rol del ser humano en
el cosmos, las actitudes vy
valoraciones generales sobre la vida;
y finalmente cosmologia para las
elaboraciones tedricas conscientes y
sistematicas ligadas a especialistas -
que aunque se apoyan en el sentido
comun 0 cosmovision van mas alla
del mismo-. En general nos parece un
planteo acertado, aunque establece
distinciones  demasiado  tajantes
entre cosmografia y cosmovision 'y
entre especialistas y no especialistas
en sociedades de baja jerarquizacion.
Otro punto a tener en cuenta es que
este texto no aplica dichas categorias
al caso del “occidente moderno” sino
solo al shamanismo.

Un segundo texto del mismo afio
(Iwaniszewski 2009b), publicado en
las actas de un importante workshop
en el que se discutian juntas
cuestiones relativas a concepciones
del universo de diversas culturas,
incluyendo las de la ciencia
occidental moderna, parece
evidenciar un giro en el planteo del
autor. Si bien en este texto sigue
dando cuenta del uso de los términos
asociado a los planteos de Redfield -
y que se asemeja bastante al que
empled el propio autor en su otro
texto de ese afio- se observa una

preocupacion  por distinguir  los
planteos de la cosmologia ‘cientifica”
de aquellos de los saberes sobre el
cielo en otras sociedades. La
motivacion es la muy razonable
preocupacion por la extrapolacion
etnocéntrica de las caracteristicas de
la “‘cosmologia cientifica moderna” a
las concepciones de otros tiempos y
lugares- Para evitar este problema
podria haber sostenido —siguiendo su
planteo anterior- que las cosmologias
occidentales modernas se entienden
a si mismas como constructoras de
un  conocimiento  culturalmente
desencarnado, basadas en la
cosmovision occidental moderna para
la cual lo humano y lo natural son
dominios claramente diferenciables;
pero que dicha idea no es compartida
necesariamente por otras
cosmologias  basadas en otras
cosmovisiones. En lugar de ello en
este texto optd por la estrategia de
reservar el término cosmologia, con
las connotaciones que
etnocentricamente se le habrian
asociado de busqueda culturalmente
neutra de conocimiento sobre el
cosmos, solo para la ligada a la
astronomia de la ciencia occidental
moderna. Esta posicion se reforzaria
en un texto posterior (Iwaniszewski
2010: 2121-2123) en el que identifica
las relaciones con el cielo de las
sociedades no-occidentales como
“‘worldviews” asociadas al mundo de
la vida (lifeworlds o “being-in-the-
world”) y la astronomia académica
occidental como cosmologia, y en
este caso separada de ese mundo de
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la vida®.

En el Ultimo de sus textos que
abordaremos, de 2011, se ve con mas
claridad la postura adoptada. Alli
nuevamente asigna al saber de la
modernidad occidental un caracter
universal, objetivo y desligado del
contexto historico y cultural; mientras
que los saberes “no occidentales”
serian locales, culturalmente
dependientes y ligados al “mundo de
la vida" (Iwaniszewski 2011: 124). En
este caso se ve explicitamente el
influjo husserliano tras este planteo,
ya que Iwaniszewski -citando a
Husserl e imitando su planteo sobre el
pasaje de las “filosofias practicas” a la
“filosofia cientifica’ sostiene que la
revolucion copernicana marco una
ruptura con las formas precedentes
de vincularse con el cielo
(Ilwaniszewski 2011: 125),
planteandose que estas se volverian
independientes de la cultura “local” o
‘nacional”. El problema, como en el
caso de Husserl, es que -mas alld de
cualquier  ruptura- la  ‘ciencia
occidental” sigue estando
culturalmente situada. Su supuesta
independencia se ha construido
haciendo pasar por universalmente
vdlida la cultura local que le sirve de
base: la de la “Europa occidental”. Este
es el aspecto epistemoldgico de la
expansion colonial europea (Mignolo
2009). Esta perspectiva para nosotros
implica un doble problema. El primero

de ellos es tomar como un hecho lo
que la ciencia occidental proclama de
si misma; su cardcter universal,
objetivo y libre de condicionamientos
culturales. Como nos lo muestran los
trabajos en el drea de la sociologia de
la ciencia (Bloor 1998) este no es el
caso. La ciencia occidental moderna
es también una empresa socio-
historicamente situada (aunque se
presente a si misma como o
contrario). El segundo problema que
vemos en el planteo de Iwaniszewski
es que, si bien no todo tipo de
conocimiento  respecto al  cielo
conforma un cuerpo explicito vy
estructurado, muchas culturas han
desarrollado formas de conocimiento
de ese tipo -no solo el occidente

moderno- Es  necesario  poder
distinguir ~ dichos  sistemas  del
conocimiento  implicito 'y mas
generalmente extendido en esas

mismas culturas. Para ello la
distincion  entre  cosmovisiones 'y
cosmologias —tanto para el occidente
moderno como para el resto de las
sociedades humanas- es
perfectamente (til, a condicion de no
asumir que cosmologia equivale a
‘cosmologia occidental moderna”. Por
el contrario, la estrategia que plantea
Iwaniszewski para no proyectar las
caracteristicas de la  ‘ciencia
occidental”  sobre las  formas
explicitas de conocer el cosmos de
otras sociedades, en lugar de evitar

20. Siguiendo un planteo bastante afin al de los tltimos trabajos de Husserl.
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ese error etnocéntrico lleva a la
reproduccion al interior de la
astronomia cultural de una forma de
separar sociologia y antropologia que
resulta otra forma de etnocentrismo,
ya impugnada en las ciencias sociales
(Lopez 2011: 42).

Algo mas arriba hemos comentado
nuestro acuerdo con el significado de
descripcion (en el sentido amplio del
término) espacio-temporal del
cosmos, que da Iwaniszewski (2009a;
2009b: 101) a Welthild. Este autor,
ademds, presenta como expresion
equivalente o muy relacionada a la
latina imago mundi -popularizada por
Mircea Eliade- (lwaniszewski 2009a:
20), y sefiala cosmografia como el
término  correspondiente  en la
tradicion  francesa  (Iwaniszewski
2009a: 22). Pero este uso se complica
cuando, siguiendo la clasificacion de
Sander Griffioen (Iwaniszewski 2009a:
21; 2009b: 101), plantea una
distincion muy marcada entre por un
lado Weltbild/cosmografia/imago
mundi y por el otro Weltanschauung/
cosmovision.  Griffioen  desarrolla
extensamente en varias obras su idea
sobre el uso de Weltbild. Tomando, por
ejemplo, su extenso texto de 2012,
podemos ver que asigna a Weltbild la
idea de “imagen o pintura” del mundo
en un sentido muy restringido y que
implica que el mundo es visto sin

preguntarse por el rol de lo humano
en el mismo, asi como desprovisto de
todo cardcter normativo.

Pero esta manera tan restrictiva de
utilizar estos términos presenta dos
grandes problemas. Por una parte, en
tanto categorias tedricas,
definiéndolos de ese modo se hace
muy dificil aplicarlos fuera de casos
muy especificos de la modernidad
hegemonica, ya que en muchos otros
contextos las  descripciones vy
representaciones del cosmos estan
fuertemente  imbricadas con lo
humano y lo normativo®’. Por otro
lado, la propia historia del origen de
estos términos no se condice con un
sentido tan restrictivo, como o
mostraremos sefalando algunos de
los usos de cosmografia e imago
mundi.

En Eliade el concepto de imago mundi
remite —siguiendo la idea clasica- a
algo (el cuerpo, la casa, el templo, la
ciudad) que, como una suerte de
microcosmos, es una ‘imagen” del
cosmos entero (Eliade 1994 [1957]).
Pero no se trata aqui de una simple
‘representacion” del cosmos sino de
un vinculo de solidaridad simbdlica
por el que el objeto en cuestion en su
‘mimesis” del cosmos no lo
‘representa” en su exterioridad, sino
que lo ‘enacta” en todas sus
propiedades, es portador de su

21. De hecho, el enfoque de Griffloen hace muy discutible aplicar el término cosmografia como él lo plantea al
ejemplo que sugiere el propio Iwaniszewski (2009a: 22) “las famosas paginas de los cédices Fejervary-Mayer |
y Madrid 75-76 que representan la estructura del mundo (cosmos) mesoamericano’. Lo mismo pasarfa con los

mapaemundi medievales (Woodword 1987).
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potencia numinosa. Por ello, cada una
de estas imago mundi constituye un
intento de dar cuenta de las
reqularidades y relaciones cosmicas,
e implica un verdadero acto cognitivo
e incluso, en muchos casos, un acto
de cardcter sagrado (Gautier Dalché
2008: 61-62). Eso puede verse en la
relacion de la expresion latina imago
mundi con el griego kosmos mimese
usado para describir el escudo de
Aquiles en la llliada como “imagen” del
cosmos (Hardie 1985). De hecho, el
texto que describe el escudo de
Aquiles es en si mismo una imago
mundi. Descripciones de este tipo
parecen haber constituido un género
que enlaza la antigiedad tardia, el
mundo bizantino y la Edad Media
(Dronke 1978: 24-26; Woodward 1987:
286-287). Asi, lo vemos en la
€kppdotc o descripcion del escudo de
Dionisio del Ultimo de los grandes
poetas épicos de la antigliedad, Nono
de Panopolis, en el siglo V? y en la
descripcion de los frescos cdsmicos
de los bafios publicos de Gaza por
parte de su discipulo Juan de Gaza,
en el siglo VI DC. En la misma
direccion, un libro del siglo XII titulado
justamente “Imago Mundi", al explicar
el sentido del término imago se remite
a la idea de que el texto es un espejo y
de que el propio mundo material es
imagen de un arquetipo eterno (Foster
2008). Alli se evidencia el nexo entre
esta tradicion de las imago mundi y el

22. Dionisfacas, canto XXV, 380-565.

género literario medieval de los
‘espejos” como formas de meditar
sobre lo eterno a partir de la
contemplacion de su imagen en la
creacion, en el cuerpo o en un texto
(Ritchey 2014). Esa metafora de la
imago mundi como espejo Util para
“traer a la luz" el sentido de las
escrituras sequira viva en el siglo XV,
como podemos verlo en el texto
homonimo  de  Pierre  dAilly
(1930[1410]: Tomo 1, 152-153).

El término
cosmografia  sigue un  derrotero
similar. Usado aparentemente por
primera vez en griego (Koouoypapin)
como titulo de una perdida obra
atribuida a Demdcrito por Didgenes
Laercio (Kirk et al 1983: 540) -sobre
cuyo contenido no sabemos mucho-
sera luego empleado por autores
latinos  (cosmographia) de la
antigliedad y la Edad Media. Ejemplos
importantes son la “Cosmographia” de
Julius Honorius Orator -del siglo IV o V
DC- y la de Ammianus Marcellinus-
ambos textos recomendados para el
estudio de los monjes por Casiodoro
(490-580 DC) en sus
‘Instituciones” (Lozovsky 2000: 16-
17). Algo mas tarde en sus
‘Etimologias” Isidoro de Sevilla, en el
siglo VII, sostiene que el Pentateuco
constituye la “cosmographia” de la
historia divina (Isidoro de Sevilla
2004[ca. 620 DCJ: Libro VI, 2, 558-
559). Por su parte, la "Cosmographia”
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de Pseudo Etico -siglo VI DC-
(Bisogno 2016) y la “Cosmographia
Anonymus Ravennatis” -siglos VII u VIII
DC- (Molina Marin 2011: 375-376)
“describen” el mundo y los lugares en
que habitan diversas naciones. En la
tradicion medieval esta claramente
vivo el vinculo entre los términos
cosmographia e imago mundi, y
ambos son entendidos como objetos
0 textos, que “describen” el mundo,
pero incluyendo -junto a lo que
nosotros  llamariamos  accidentes
geograficos- aspectos temporales,
etnograficos, climaticos y miticos. Asi
queda reflejado en las relaciones entre
la  “Cosmographia” de Bernardus
Silvestris 'y la “Imago mundi, de
dispositione  orbis” de  Honorio
Augustodunensis, ambos del siglo XII.
En esta tradicion, el aspecto narrativo
es crucial, no solo por la relacion entre
mapas del mundo (mapaemundi) y
textos, sino por el hecho de que los
propios mapaemundi son entendidos
como soportes de la narracion
histérica 'y reflejan  hechos vy
personajes de diversos momentos,
como  una  cronica  pictdrica
(Woddward 1987: 288-290).

El' humanismo italiano recuperd vy
difundid las obras de Ptolomeo (ca. 90
DC-168 DC). Los ocho libros de su
lewypapiknfueron  traducidos  del
griego al latin en 1406 por el florentino

Jacobo Angelus de Scarperia, que
cambio ese titulo por el de
Cosmographia, aunque durante este
siglo y el siguiente se tradujo como
Cosmographia o Geographia (Manso
Porto 2006: 2). Ello ha llevado a veces
a suponer que durante el renacimiento
el término cosmographia paso a
usarse en el restringido sentido que le
dio  Ptolomeo a  geographia
(yewypapia) en su texto, en tanto
representacion grafica del cosmos a
gran escala mediante el uso de
herramientas matematicas
(esencialmente trigonometria
esférica)” sentido que en alguna
medida se alinea con el propuesto por
Griffioen. Pero la posicién de
Ptolomeo no fue la Unica ni siquiera
en la antigiiedad, y junto a su idea de
geografia coexistio una tradicion de
descripciones narrativas que incluian
la escala humana, como se puede ver
en la Geografla de Estrabon®
(Prontera 2015, Simon 2013) y en la
‘De Chorographia™ de Pomponius
Mela y que se conecta con las imago
mundi de las que hablamos. Esa
misma  tradicion  formd  parte
importante, tanto como el influjo
ptolemaico, en la tradicion
cosmographica de los siglos XV a XVII,
como  puede verse en la
“Cosmographia” de Sebastian Minster
(Prontera 2015: 256) y en la labor de

23. Opuesto a chorographia (xwpoypapiq) como estudio del contenido especifico de un paisaje local o
regional —caracterizacion que no serd general durante la antigiiedad ni durante la Edad Media (Simon 2013: 30-

32, 43-44).
24.Ca. 64/63 AC al 21 DC.

25. También conocido como “Cosmographia” o “De Situ Orbis”, redactado posiblemente hacia el 43 DC.
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los cosmaografos espafioles
(Portuondo  2009: 1-3; 9; 20-59;
Szapiro 2016: 131). De hecho, un
influyente texto de este periodo, la
Imago Mundi de Pierre D'Ailly, muy
leido por Cristobal Colon, ademas de
incluir explicitamente un
‘Compendium Cosmographie”, da una
definicion de cosmographia como
‘descripcion  del mundo®  (Pierre

d’Ailly 1930[1410]: Tomo Ill, 556-558).

Con todo ello, sostenemos que -si
queremos usarlas como categorias
analiticas- Weltbild/cosmografia/
imago mundi deben ser entendidas
en sentido amplio, como dispositivos
descriptivos (sea en forma de texto,
dibujo, maqueta u otro) de los
aspectos espaciales y/o temporales
del cosmos como un todo, que
pueden incluir referencias a aspectos
especificos del mismo como pueblos,
animales, plantas,  accidentes
geograficos, etc. En general buscan

dar cuenta de las estructuras,
fuerzas, entes y relaciones que
conforman la base del cosmos y
tienen diversas finalidades:
mnemanicas, cartogréficas,
histéricas, sagradas, exegeéticas,
politicas, militares, didacticas,

investigativas, etc. Por ello, estas
descripciones no necesariamente

implican una matematizacion del
cosmos, ni tampoco  estan
necesariamente limitadas a una
‘representacion” del “aspecto exterior”
del mismo.

Una dltima  cuestion  que es
importante mencionar es la relativa a
la valoracion dentro de la astronomia
cultural de la discusion sobre el rol
concedido a la vista en el término
cosmovision. No ha sido este un
topico discutido tedricamente en la
literatura del drea. Recientemente
Walmir Thomazi Cardoso (2020: 150)
se ha planteado  reemplazar
coSMovision  por  coSMopercepgao
para ampliar los sentidos en
consideracion. No es de extrafiar que
quien primero proponga este uso sea
un investigador brasilefio, dado el
impacto de los estudios sobre
tradiciones de matriz africana en ese
pais y la influencia del trabajo de
Oyewumi en dichos estudios que ya
hemos mencionado.  Thomazi
Cardoso no ha hecho una discusion
detallada de los pros y contras de
esta propuesta’’.

26. Tomada de una conocido enciclopedia latina medieval (1286): el “Catholicon” o “Summa Grammaticalis”

de Juan de Génova.

27. Acordamos con Ldpez Austin (2015: 46-49) en la importancia para la eleccion de un término de su
inteligibilidad y la amplitud de la difusién de uso. En ese sentido en espafiol creemos que el término
cosmovision es claro y tiene una larga tradicion, que ya hemos mencionado. Teniendo presente el caracter
metonimico del uso de visién entendemos que no es necesario hablar de cosmopercepcion, excepto que se
quiera destacar muy explicitamente la participacion o preponderancia de otros sentidos.
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NUESTRA
PROPUESTA,
COSMOVISION Y
COSMOLOGIA COMO
POLOS DE UN
CONTINUUM

Como hemos venido sugiriendo en los
apartados anteriores, sostenemos que
el uso historico y el actual uso en la

fisica y la astronomia, hacen
recomendable que el  término
cosmologia sea reservado para

formas de conocimiento sobre el
universo y el rol del hombre en el
mismo construidos de forma explicita,
frecuentemente por ciertos individuos
particulares (cientificos, shamanes,
sacerdotes, lideres) y organizados con
algun tipo de reqularidad u orden?.

Por otra parte, la existencia de un
término como cosmovisién”® para dar
cuenta de los supuestos subyacentes
mayoritariamente implicitos, y que
son adquiridos fundamentalmente en
el proceso de socializacion primaria

hace innecesario extender
exageradamente el uso  de
cosmologia. ~ Creemos que las
cosmovisiones,  siguiendo ideas
presentes en Redfield y Lopez Austin,
son mucho mas que meros conjuntos
de representaciones compartidas.
Incluyen todo tipo de “actos mentales”
—conceptos, emociones,
sentimientos, percepciones, valores,
principios generales de organizacion,
metaforas, metonimias, analogias,
imdagenes,  etc-,  practicas vy
experiencias corporales; todas ellas
de  cardcter  intersubjetivo vy
fundamentales en la construccion de
la propia subjetividad. Se trata del
‘sentido comun” compartido de un
grupo humano que es mucho mas que
un conjunto de ideas, constituyendo
una forma socialmente legitimada de
experimentar el mundo. Mds alla de
que creemos que existe una realidad
mads alla de las mentes humanas vy
una fisiologia que forma parte
constitutiva de la experiencia humana,
entendemos que no es tarea de la
antropologia ni de la astronomia
cultural debatir la verdad metafisica
de las diversas cosmovisiones, Su

28. Es muy importante no identificar esto Uinicamente con la idea de “sistema” como es pensada en la filosofia
y la ciencia occidental a partir del siglo XVII. Asi por ejemplo en la antigiiedad clasica y la edad media en
Europa la ciencia seré definida como un habitus o habilidad adquirida, no como un sistema (Jaroszyfski 2018:
69-70, 316-317, 379, 396, 399, 402). Este equivoco ha llevado numerosas veces a apreciar inadecuadamente y
calificar como desorganizados conocimientos estructurados con otros principios. Un ejemplo son las
matematicas estructuradas entorno a la resolucién de problemas administrativos —como las de los escribas
egipcios y mesopotédmicos- muchas veces calificadas como desorganizadas o anecddticas.

29. Debido a que es utilizado frecuentemente por intelectuales aborigenes en América Latina para dar cuenta
del fundamento de los modos propios de sus grupos de actuar y representarse el mundo, y al hecho de ser
preponderante en el discurso de la etnoastronomia, preferimos el término cosmovision por sobre los demas

términos de esta “familia” de conceptos.
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relacion con lo “real” y la definicion de
lo que esto serfa. En todo caso, todo el
conocimiento y experiencia humano
se construyen desde lugares de
enunciacion  histérica 'y  socio-
culturalmente situados y no hay forma
de encontrar una posicion “neutral”
para evaluarlos. Compartimos con
Wittgenstein la conviccion de que el
lenguaje juega un rol central en la
estructuracion de estas formas
compartidas de experimentar el ser en
el mundo y que cada cosmovisidn
implica un juego de lenguaje al que
somos introducidos por la
socializacion primaria. Pero no se
trata de juegos completamente
desconectados, hay evidentemente
una traductibilidad al menos parcial
que habilita la comunicacion entre los
mundos humanos. Aunque
ciertamente se trata de una
traductibilidad plagada de equivocos,
ambigliedades e
inconmensurabilidades parciales.
Pero no es solo la lengua -oral o
escrita- la que nos introduce en estos
mundos simbdlicos. En buena parte
se trata de una iniciacion no verbal
que se da por medio de las practicas y
la imitacion. Por eso la teoria de la
practica de Bourdieu, como modelo
tedrico sobre como se generan las
practicas  sociales, nos resultara
fundamental. Los habitus son, en la
propuesta de Bourdieu, un sistema de
disposiciones durables, estructuras
estructuradas (por las practicas) vy
estructurantes (de las practicas).
Desde la perspectiva de Bourdieu, que
el agente posea un habitus, significa

que tiende a actuar desde un conjunto
de  saberes, preferencias  y
sentimientos, conformados en
pasadas experiencias, que se han
transformado en un principio mas o
menos estable de accion. El habitus
es un “sentido practico’ o “sentido del
juego’ que permite a agentes
actuantes y conscientes orientar su
percepcion de la situacion, y elaborar
respuestas adaptadas a la misma,
como una suerte de ‘olfato” que les
sugiere la forma de anticipar el
desarrollo futuro a partir de la
situacién presente (Bourdieu 1997:
40). El enfoque de Bourdieu nos ayuda
a evitar caer, por via del uso del
concepto de cosmovisién, en una
substancializacion de las actitudes o
preferencias de un grupo, como Si
estuvieran inscriptas de una vez y
desde alli cristalizadas en una suerte
de esencia.

Otro punto crucial es el vinculado al
caracter constitutivamente inacabado,

dindmico 'y  solo  parcialmente
estructurado -0 estructurado en
términos de logicas parciales 'y

difusas- de toda cosmovision, que en
proponemos abordar a partir de la
nocién de mitopraxis de Marshall
Sahlins. Este autor enfatiza como la
accion individual somete a riesgo a
las categorias culturales, al ponerlas
en accion en contextos historicos
especificos (lo que él llama estructura
de coyuntura, y que —dado que se trata
de un proceso- podria llamarse
estructuracion  coyuntural)  (Sahlins
1988: 14-15). Esto genera cambios
debido por un lado a lo inesperado del



LOPEZ, ALEJANDRO M.

mundo, y a la forma en que lo real
excede siempre las ideas que los
humanos se forjan sobre si mismos; y,
por otra parte, a las formas en que
cada individuo, en funcién de su
particular perspectiva y su poder
social para imponer Sus
interpretaciones, encarna
concretamente las mismas categorias
y representaciones. De este modo
Sahlins nos plantea que nuestra forma
de pensar las cosmologias vy
cosmovisiones deberia incluir la
“diacronia interna’, como elemento
constitutivo, en lugar de pensarlas
como estructuras sincronicamente
coherentes a la manera de Sassure
(Sahlins 1988: 16 y 83)*".

Por otro lado, el poder y las
instituciones sociales juegan un rol
fundamental en la conformacion y
regulacion de las cosmovisiones 'y
cosmologias, tratandose de una
verdadera economia politica  del
conocimiento tal como Foucault y
Broda lo han sefialado. Por lo que se
vuelve imprescindible un enfoque
histéricamente situado al pensarlas.

Mas alla de estos esbozos provisorios
de definicion para cosmovision 'y
cosmologia, creemos que es crucial
proponer como se articularian.
Ciertamente una cosmologia definida
como sugerimos surge del suelo

comun de una cosmovision, que actua
como el sentido comun basico sobre
el cual puede comenzar cualquier

intento de conceptualizacion
consciente.  Pero  una  misma
cosmovision puede dar origen a
diversos  sistemas  cosmologicos.
Ademas, las cosmologias suelen
ampliar ~ los alcances de la

cosmovision que les sirve de sustrato
y con el tiempo introducen
modificaciones en ella. No obstante,
siempre existe un minimo suelo
comun, sin el cual seria imposible que
una cosmologia tuviera éxito.

Estamos convencidos de que buena
parte de las dificultades encontradas
para articular adecuadamente estos
dos conceptos —dificultades que dan
lugar al uso oscilante y confuso de los
mismos- se deben a que
dicotomicamente la reflexion ha
analizado las cosmologias a partir de
la experiencia en el occidente
moderno® y las cosmovisiones a
partir de la mirada occidental sobre
los diversos “otros”* de occidente.

En sociedades en las que no existe un
campo académico-intelectual con una
alta autonomia relativa respecto al
conjunto social, la distincion entre la
elaboracion explicita de sistemas para
pensar el mundo, particularmente
focalizados en su comprension

30. Para mds detalle de la articulacion con las categorias cosmovision y cosmologia de las propuestas de
Bourdieu y Sahlins se puede consultar nuestro trabajo previo (Lopez 2009: 41-50).

31. 0 lo ha tomado como modelo para pensarlas.

32. "Distantes” tanto en términos temporales como espaciales.
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intelectual, y los esquemas generales
de representacion-accion-valoracion
del mundo surgidos de la ldgica de las
prdcticas, presenta un grado mayor de
indiferenciacion.

Es por ello que nosotros utilizaremos
cosmovision y cosmologia como polos
de una gradacion, reservando
cosmologia para los aspectos mas
explicitamente  organizados  del
pensamiento y la accion respecto al
mundo, en los cuales los especialistas
tienen un rol mayor; y cosmovisidn
para el polo mds cercano a las ldgicas
de las prdcticas. Tanto nuestros
modelos  académicos de estas
cosmovisiones, como los modelos
teoricos de algunos de los miembros
de las  propias  comunidades
estudiadas (las cosmologias) tienen
con la cosmovision el vinculo que un
mapa tiene con el sentido practico del
espacio. La distincion mas clara entre
ellos (si bien es cierto que las
cosmologias descansan en Ultima
instancia sobre cosmovisiones) esta
asociada al surgimiento de grupos
sociales que monopolicen la tarea
intelectual y hagan de ella el centro de
sus actividades, logrando convertirla
en un campo con  creciente
autonomia. Las particularidades de la
distribucion  de tareas en una
sociedad e incluso los soportes de
produccion 'y circulacion  del
conocimiento  (oralidad,  acceso
restringido a la escritura, escritura)
pueden generar modos diversos de
esta articulacion entre los dos polos
de este continuo (Lopez 2009: 37-41).

Al pensar a la cosmovision como algo

fundamentalmente colectivo,
inconscientemente  elaborado 'y
particularmente  aprehendido  por
medio de la praxis social, a través de
la trayectoria social de cada individuo,
debe pensarsela no como un conjunto
consistente de normas 0
prescripciones sobre lo real. Se trata
mas bien de un haz de regularidades
que pueden trazarse entre las
practicas y representaciones
internalizadas y construidas por los
individuos de una sociedad. Por ello
hablar de cosmovision 0
cosmovisiones es en principio posible,
dependiendo de cuanto uno desee
resaltar grupos de sub-regularidades
dentro de regularidades  mas
generales al interior de una sociedad.
Cuanto mas diversas sean las
trayectorias sociales posibles dentro
de una misma sociedad, y por tanto
mayor cantidad de habitus se
constituyan, mas amplio serd el
abanico de variaciones dentro del
‘sentido comun general”. Y en tanto
mayor cantidad de campos sociales
se constituyan y mas autonomos se
vuelvan, tanto mds se podra hablar de
‘cosmovisiones” en el seno de una
misma sociedad. AlUn en ese caso
creemos que Se puede seguir
hablando de una cosmovisidn comun,
cuyos principios 0 regularidades
generales seran tanto menos o mas
simples cuanto mayor sea la
variabilidad interna, ya que cierto
grado de regularidad general es
necesario para la coexistencia de
es0S  campos  sociales 'y su
interaccion y su vinculo al mundo. Por
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otra parte, esas regularidades estaran
dominadas por las logicas del campo
social mas abarcador y cuyas reglas
articulan el resto, el que Bourdieu
llama el “‘campo del poder”.

PALABRAS FINALES

A'lo largo de este articulo procuramos
trazar los usos principales de los
términos cosmovision 'y cosmologia.
Hemos mostrado que en general no
se hace una distincion consistente
entre ellos, con lo que pierden fuerza
analitica. Por ello hacemos una
propuesta que busca ver a estos
conceptos como los polos de un
continuo.

Un polo lo constituye las
cosmovisiones, ligadas a las Idgicas
de la prdctica, a aquellos actos
mentales 'y modos de hacer
incorporados en el cuerpo por la
praxis cotidiana —en la que el lenguaje
tiene un rol crucial-, que poseen una
estructuracion  laxa y  borrosa.
Conforman el "sentido comun” de un

grupo humano, el sustrato
‘naturalizado” de su experiencia del
mundo, en general no

conscientemente sostenido, y casi
invisible para los propios actores.

En el otro polo se ubican las
cosmologias, como construcciones
explicitas que intentan estructurar -
con diversos principios- una manera
de concebir y actuar en el mundo.

Estas Ultimas estan frecuentemente
asociadas a la accion de especialistas
de diversos tipos. Como la autonomia
relativa y los modos de organizacion e
institucionalizacion de los
‘especialistas” pueden variar
fuertemente de una sociedad a otra, la
forma en la que las cosmologias
resultantes se estructuran y su
distincion respecto a las
cosmovisiones que les sirven de base
pueden también ser muy variadas. De
modo que el tipo de estructuras
caracteristicas de las cosmologias de
la “ciencia occidental moderna” no es
el unico posible, sino solo un tipo
especifico asociado a un contexto
socio-cultural especifico. Las
cosmologias pueden pasar con el
tiempo a convertirse en parte
integrante de las cosmovisiones y, de
ese modo, tienden a colaborar en la
naturalizacion de determinado estado
de cosas. Por ello, tanto cosmologias
COMO cosmovisiones son  campo
privilegiado de las luchas simbdlicas
por la hegemonia. Son pues, terreno

de permanentes conflictos,
involucrando  procesos  creativos,
competencia de relatos, practicas

antagonicas y acuerdos basados en la
ambigliedad simbdlica (Turner 1975;
Turner 1980; Hill 1988; Sahlins 1988;
Gow 2007; Sahlins 2006). En ese
contexto  hemos  discutido las
tradiciones y usos que nos permiten
pensar  cosmografia/Weltbild/imago
mundi como expresiones que pueden
usarse para dar cuenta de
dispositivos  descriptivos  (sea en
forma de texto, dibujo, maqueta u
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otro) de los aspectos espaciales y/o
temporales del cosmos como un todo,
que buscan dar cuenta de sus
estructuras 'y relaciones, que no
necesariamente estan desconectados
de lo humano y lo normativo, y que
poseen muy diversos fines y grados
de detalle.

Finalmente, hemos
planteado la necesidad de ligar estos
polos y el continuo entre ellos a una
teorfa de la accion social adecuada
para servir como mapa exploratorio.
Para ello consideramos la teoria
bourdiana de los campos y el habitus
un instrumento adecuado a este
proposito, que sistematiza siglos de
reflexiones de occidente sobre el
tema. En el mismo sentido
proponemos el enfoque de Marshall
Sahlins para discutir las formas en
que cosmovisiones y cosmologias tal
como las hemos propuesto, entran en
relacion con el acontecimiento, con la
historia, con la eventualidad, no de
forma accidental sino
constitutivamente. De este modo
puede entenderse que, en un proceso
simultaneo, cosmologias y
cosmovisiones son puestas en juego
para dar sentido a los nuevos hechos,
al costo de verse obligadas a ser
flexibles, y modificables para absorber
en su interior la novedad. Por ultimo,
apelando a Foucault y Broda, hemos
insistido en la relevancia de
considerar cosmologias y
cosmovisiones en el marco de una
economia politica del conocimiento,
histéricamente situada y en la que se
tengan en cuenta el rol de las

instituciones sociales.
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