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INTRODUCCION

Segin las leyes Nacional 23.302/85 y Provincial
3258/87, los pueblos originarios del Chaco (qom,
moqoit y wichi) cuentan —entre otros— con el derecho
a hablar, aprender y ensefar sus lenguas ademds de
conservar sus pautas culturales. Normativas posteriores
esbozan una politica lingiiistica' destinada a defender,
rescatar y promover el estatus de sus lenguas y culturas,
fundamentalmente a través de la Educacién Bilingiie
Intercultural (EBI) como modalidad educativa.
Actualmente, la Ley Provincial 6604/2010 declara
como “lenguas oficiales de la Provincia, ademds del
castellano-espanol, a la de los pueblos preexistentes qom,
moquoit y wich?”. Si bien ain no ha sido reglamentada, al

1 Definimos provisoriamente el concepto de politica
lingliistica, basandonos en Cooper (1997) entre
otros, como el conjunto de decisiones en torno al uso
de las lenguas y sus hablantes, formuladas por un
grupo humano con el objetivo de generar un cambio
lingtiistico (por ejemplo la promocion o el ocultamiento
de una lengua). Las politicas lingiiisticas se traducen
en una planificacion lingiiistica, la cual supone la
gestion de los recursos (a través de la reglamentacion
de leyes, la determinacion de objetivos, etapas y
plazos, la elaboracion de curricula, materiales de
trabajo, diccionarios, glosarios para la industria y el
comercio, instrumentos de evaluacidon y seguimiento,
la formacion, la capacitacion y el perfeccionamiento
docentes) y las acciones de promocion necesarias para
la puesta en practica de las politicas adoptadas.” (Bein
y Varela 2006 [1998]: 49).
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definirlas como tales, estaley plantea, aparentemente, un
viraje significativo respecto de la tradicional normativa
indigenista, pues les permitiria “a los ciudadanos de los
tres Pueblos usar estas lenguas en los distintos dmbitos
del Estado Provincial’ (ya no solamente en el 4mbito
educativo).

En este momento consideramos valioso detenernos
a reflexionar sobre cudles son los intereses de algunos de
los actores involucrados en la puesta en marcha de esta
politica lingiistica. A tal fin, proponemos contrastar los
intereses y expectativas verbalizados por funcionarios
del gobierno provincial frente a los expresados por
docentes indigenas y no-indigenas en escuelas urbanas
con modalidad intercultural bilingiie en Resistencia
(Chaco). Es decir, nos interesa identificar cudles son
las representaciones que este grupo heterogéneo de
actores ha elaborado en torno a las practicas educativas
y a las politicas lingiiisticas disefadas para indigenas.
Subrayamos la importancia de tener en cuenta las
representaciones de los actores involucrados como paso
previo para el diseno de politicas lingiiisticas, siendo
necesario comprender y aceptar los diversos intereses
y representaciones expresados, para conciliarlos en
estrategias que dinamicen la puesta en marcha de estas
politicas. En este sentido, anticipamos que la escuela,
tal y como se la representan los actores entrevistados se
muestra como espacio elegido y propicio para visibilizar
lenguas y hablantes. Pensamos que el préximo paso
entrafia planificar la adquisicién/ensefanza de estas
lenguas para que esta politica no sea s6lo un gesto
simbélico mds de reconocimiento.

El corpus utilizado para este trabajo forma parte
de la base de datos del NELMA (Nucleo de Estudio
de Lenguas Minoritarias Americanas, CONICET-
UNNE) y estd compuesto por discursos oficiales, notas
periodisticas y de campo y entrevistas semidirigidas a
actores con diferentes roles, cargos y jerarquias y que
participan directa o indirectamente en la comunidad
escolar entre 2007 y 2011.

El trabajo se organiza en una primeraseccién teérica-
metodoldgica en la que caracterizamos brevemente
la situacién sociolingiiistica de los pueblos indigenas
del Chaco, seguido de una breve explicacién de los
conceptos y la metodologia empleados en el anilisis.
Una segunda seccién donde presentamos a través de los
discursos recopilados, las representaciones lingiiisticas y
las expectativas e intereses de los actores mencionados.
Y, finalmente, algunas reflexiones formuladas desde una
perspectiva sociolingiiistica acerca del cambio en las
politicas lingiiisticas propugnado por esta legislacién.
2. 2. Aspectos tedrico-metodolégicos

2.2.1. Caracterizacién general de la situacién
sociolingiiistica de los pueblos indigenas de la provincia

del Chaco
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Desde mediados del siglo XIX hasta principios
del XX, el Estado nacional y las administraciones
de los territorios nacionales implementan diversas
estrategias (la tropa, la reduccién o colonia, militar,
civil o religiosa) con el propésito de territorializar
tribus y bandas indigenas. Es decir, relocalizarlas en
zonas estratégicas; permitiendo contar con mano de
obra para el trabajo periédico en ingenios, obrajes y
cosechas (Botte, 1990; Briones y Lenton; 1997; Beck;
1994) y ademds facilitaba la colonizacién (por parte de
criollos e inmigrantes) y la expansion de la industria
agricola-ganadera. Durante este periodo, desde la
esfera gubernamental (cuyas acciones propiciaban la
conversion del indigena a la vida civilizada, es decir, el
abandono de pautas culturales y lingiiisticas sefaladas
como marcas de barbarie), se promueve y legitima
una diferenciacién sociolingiiistica que resultard en la
invisibilizacion de estas lenguas en el dmbito publico,
fundamentalmente en las escuelas.

Sin embargo, en la actualidad, la situacién
sociolingiiistica de los pueblos indigenas del Gran
Chaco es compleja y puede ser conceptualizada como
un continuum de situaciones diversas que van desde
un polo de mdxima vitalidad? de la lengua indigena
(por ejemplo en comunidades rurales wichi) a un
polo de minima vitalidad (por ejemplo, el caso del
vilela, que cuenta sélo con unos pocos recordantes).
Para identificar la situacién sociolingiiistica de las
comunidades de habla se observan variables como
la ubicacién geografica (urbana vs. rural), nimero
y edad de los hablantes, asi como también las
representaciones y actitudes (lealtad/mantenimiento
vs. ocultamiento) que manifiestan hacia sus propias
lenguas. De acuerdo con Censabella (2010, 2011)
entre los dos polos mencionados se puede observar
una variedad de situaciones sociolingiiisticas, en las
cuales se presentan algunos rasgos constantes como: a)
el uso de la lengua indigena en dmbitos cada vez mds
restringidos; b) diferentes competencias comunicativas
entre hablantes de la misma edad que provienen de
la misma comunidad, segtin el tiempo de residencia
en la ciudad y la actitud lingiiistica (mantenimiento/
ocultamiento) que prevalece en el nicleo familiar;
¢) una fuerte discriminacién social y lingiiistica —
abierta o camuflada— por parte de la sociedad regional
dominante, hecho que, en parte, motiva la decisién
familiar de no trasmitir la lengua y, consecuentemente,
que las nuevas generaciones adquieran la variedad
regional de espafol como lengua primera.

2 La maxima vitalidad se da en aquellas comunidades
en las que todos los padres transmiten a sus hijos la
lengua indigena como lengua primera (L1). En cambio,
la minima vitalidad comprende los casos en los que
no hay transmision intergeneracional de la lengua
indigena, los padres transmiten otra lengua como L1,
generalmente la hablada por los grupos dominantes.
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2.2.2. De “representaciones sociales” (RS) a

“representaciones lingiiisticas” (RL)

Trabajar con representaciones sociales implica
saber que se abordard un concepto de dificil definicién
ya que se encuentra en wuna encrucijada de diferentes
disciplinas y niveles de andlisis (Castorina, Barreiro y
Toscano, 2005: 7).

Desde la interseccién entre psicologia social y otras
ciencias sociales, Denise Jodelet (1993) plantea varias
caracterizaciones® que nos permitirdn conceptualizar
qué entendemos por Representacién Social (RS). Asi,
nos dice “en tanto que fendmenos, las representaciones se
presentan bajo formas variadas, mds o menos complejas.
Imdgenes que condensan un conjunto de significados;
sistemas de referencia que nos permiten interpretar lo
que nos sucede, e incluso dar un sentido a lo inesperado;
categorias que sirven para clasificar las circunstancias,
los fendémenos y a los individuos con quienes tenemos
algo que ver...” (Jodelet, 1993: 472). Agrega, ademds,
que se trata de “uma manera de interpretar y pensar
nuestra realidad cotidiana, una forma de conocimiento
socialmente elaborado y compartido (el sentido comin)
pero también un conocimiento prictico orientado hacia
la comunicacion, la comprension y el dominio del entorno
social, material e ideal” (Jodelet, 1993:473-474).

En definitiva, la representacién social es un
concepto util para dar cuenta de los procesos de semiosis
(produccién de sentido) que los miembros de un grupo
van elaborando en torno a determinados fenémenos/
circunstancias de “lo real” y que perfilan su particular
visién acerca de dicho fenémeno.

En el campo de la sociolingiiistica y de la sociologia
del lenguaje, también podemos emplear este concepto
para dar cuenta de aquellas verbalizaciones o discursos
que los sujetos —que comparten una comunidad—
construyen en torno a las pricticas lingiiisticas propias
y/o ajenas. En esta instancia de trabajo’, entonces,

3 La autora caracteriza el concepto de RS a partir
de cinco rasgos (Jodelet, 1993:474 y ss.) que aqui
recordaremos brevemente: 1) una RS es siempre la
representacion de algo y de alguien. La RS constituye
un proceso por el cual un sujeto (individuo, familia,
grupo, etc.) establece una relacion de sentido con otro
sujeto en torno a algo. Este algo es el objeto extrafio,
ausente, vacio de sentido que viene a ser sustituido
por y estructurado simbdlicamente mediante la RS. En
este sentido, Moscovici (1961) plantea la estructura
de la representacion, contituida por la diada figura/
sentido. Esto nos permite hablar de la caracteristica 2)
la RS tiene un caracter de imagen y la propiedad de
poder intercambiar lo sensible y la idea, el precepto
y el concepto. 3) posee un cardcter simbdlico y
significante, (4) es de cardcter (re) constructivo;
asi como (5) autonomo y creativo, en tanto las RS
constituyen producto y proceso de elaboracion(es)
cognitiva(s) y simbolica(s) de un sujeto activo-vivo.

4 Mas adelante, sera necesario complementar y
contrastar estas observaciones sobre RS/RL surgidas
a partir del analisis de los discursos con observaciones

hablaremos de “representacién lingiiistica” (RL)
cuando las RS tomen la forma de verbalizaciones
(juicios de valor, evaluaciones/calificaciones, aserciones
o practicas discursivas) de los hablantes sobre alguna
lengua o sobre las propias y/o ajenas practicas
lingiiistico-discursivas o précticas sociales vinculadas
a la/s lengua/s. En nuestro corpus la representacién
lingiiistico-social se materializa a través de discursos
pero no siempre equivale a una expresién lingiistica,
a un sintagma o una oracién. Es necesario recordar
que, como lo senala Jodelet (1993) las representaciones
son polisémicas, condensan un conjunto de significados,
encadenando (en el plano sintagmdtico) nucleos de
predicacién que evocan (en el plano paradigmdtico)
creencias o idealizaciones provenientes de ideologfas
diversas e incluso contrapuestas.

Algunos autores como Woolard (1998) utilizan el
concepto de ideologias lingtiisticas (IL) para denotar
aquellos sistemas de ideas, creencias y racionalizaciones
que poseen los hablantes acerca de la lengua y [que/
provocan un gran impacto en determinados aspectos de la
vida cotidiana de los miembros de una comunidad. Para
esta autora las IL también constituyen representaciones
—explicitas o implicitas— sobre las relaciones de los
seres humanos con el lenguaje (Woolard, 1998: 3).
También Silverstein (1979), aunque no utiliza el
concepto de representacién social, sefiala que las
ideologias lingiiisticas son un conjunto de creencias
que los hablantes poseen sobre su lengua, como una
racionalizacion o justificacion de la estructura percibida y
del uso de la lengua. Estos dos tltimos autores emplean
conceptos diversos pero interpretamos que éstos aluden
a un mismo proceso de construccién-circulacién de
sentidos en torno a un objeto o fenémeno, en este
caso practicas lingiil'stico-culturales, escolares, etc. No
obstante, el concepto de IL parece tener un alcance més
amplio que el de RL ya que tradicionalmente no sélo se
debe trabajar con el discurso de hablantes particulares,
sino también con el contexto histérico en el que se
adscriben, observando los intereses de(los) grupo(s)
social(es) y su dindmica de (no) convivencia, las
relaciones legitimadas entre el par lengua e identidad
al interior de cada grupo, el impacto que producen
todos estos aspectos en la estructura social y politica
de una comunidad o de un pueblo. Es decir, implica
poner en juego durante el andlisis a las variables
macrosociolingiiisticas.

Si bien las IL no son homogéneas dentro de una
comunidad de habla representan los intereses y el
posicionamiento de la misma o de sus diversos grupos
frente a determinadas situaciones de poder. En este

participantes, registro de campo para ver en qué
medida se traducen o se distancian dichas RS/RL de
las practicas comunicativas concretas ejercidas en las
comunidades estudiadas.
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sentido, constituyen una herramienta tedrica valiosa al
momento de pensar las relaciones de poder entre los
hablantes de diferentes lenguas o variedades en términos
de politicas lingiiisticas. Es decir, las ideologfas a través
de su contenido semdntico-pragmdtico nos permiten
reconstruir/develar aspectos fundamentales de las
politicas lingiiisticas, como ser el por qué y para qué
de los cambios lingiiisticos explicita o implicitamente
disenados y/o ejecutados respecto de la(s) lengua(s) o
de sus hablantes.

2.3. Aspectos metodoldgicos

Entendiendo que las RS/RL son imdgenes
estructuradas mediante el lenguaje, abordaremos su
estudio a partir de los discursos que conforman el
corpus. Este se compone de entrevistas semidirigidas
(a una funcionaria provincial de alta jerarquia
en educacién, a una maestra indigena con larga
trayectoria en la educacién primaria, a dos docentes
interculturales bilingiies diplomados y a dos docentes
no-indigenas, una de primaria y otra de secundaria),
discursos inaugurales en diversos eventos (del ministro
de educacién provincial y del gobernador) asi como de
notas de campo y articulos de prensa.

En los discursos buscamos presentar las voces de
este grupo de actores que consideramos participantes
plenamente involucrados y, por tanto, claves para
la comprensién de la compleja dindmica de puesta
en marcha de estas politicas lingiiistico-educativas.
Intentamos confrontar los intereses, expectativas
y representaciones verbalizados por el grupo de
funcionarios publicos y por el grupo de miembros de
la comunidad escolar urbana en torno a las practicas
lingiiistico-educativas y a las politicas vigentes. De
modo indirecto, a través de las voces de aquellos actores
presentaremos las expectativas e intereses de ancianos y
lideres indigenas comunitarios.

Proponemos organizar la presentacién y el andlisis
de los discursos a partir de dos ejes que formularemos
como interrogantes:

;Cudles son las expectativas/intereses que cada
grupo de actores verbaliza en relacién con las pricticas
lingtiistico-educativas y  culturales recientemente
disenadas?

sQué orros sentidos (expresiones significantes) se
entretejen en el proyecto discursivo de cada enunciador
en torno a las pricticas escolares?

El recorrido por estos dos ejes nos permitird
reconstruir por un lado gué formula como deseo/
demanda/necesidad cada participante de esta politica
lingtiistica y por otro lado qué se manifiesta como
ausentelvacio de sentido en estos discursos que hablan
de las politicas vigentes en el Chaco para lenguas
indigenas. La conjuncién de estos dos aspectos nos

permitird, finalmente, reflexionar desde la perspectiva
22

de la sociologia del lenguaje y de los estudios de
politicas lingiiisticas acerca de cémo, para qué y por
qué incluir una lengua indigena en la escuela.

3. ANALISIS DEL CORPUS

3.1. Expectativas e intereses de funcionarios piiblicos

Los discursos pronunciados por funcionarios
publicos en diferentes situaciones de habla (actos
inaugurales, entrevistas) plantean posturas novedosas que
permiten visualizar en el plano simbélico-discursivo un
cambio en las politicas lingiiisticas disefiadas durante los
ltimos cinco afos. Entre los argumentos entretejidos
para sostener esas posturas reconocemos verbalizaciones
que esperan impactar en diferentes dmbitos y grupos
sociales, como por ejemplo: “lograr un quiebre
ideoldgico o cambio de paradigma (1)” (aparentemente
en la sociedad mayoritaria), “promover una “industria
cultural” local (2a), favorecer la participacién y el
empoderamiento indigena, asi como garantizar la
visibilizacién de lenguas y hablantes en distintos 4mbitos
publicos, especialmente en la escuela (3a/b).

(1) En la inauguracién de la primera Escuela
Pablica de Gestién Social Indigena del Barrio 1oba
(7 de septiembre de 2011) el ministro de educacién
plantea el cambio lingiiistico disenado por esta nueva
politica como un cambio de paradigma:

“...Mientras que —destacé— hasta ese momento eran
victimas “del racismo”, ‘el ninguneo del hecho historico de

s«

la Masacre de Napalp?”. “Empezamos a recorrer un camino

de cambio de paradigma del Chaco monolingiie al Chaco
bilingiie; del Chaco crisol de razas al Chaco del Chacti
original del encuentro, unién de naciones y de la unidad
del universo® y diversidad cultural para la bisqueda del
alimento colectivo” manifestd. Records que a partir de esta
gestion fueron oficializadas las tres lenguas de los pueblos
originarios Qom, Wichi y Moqoit, ademds de la espariola,
para_que “sepamos conquistar todas las emancipaciones gue
atin nos faltan conguistar” sostuvo [Nota periodistica del
7/11/2011. Fuente: Chaco Prensa.net].

Durante la inauguracién de la XI Feria del
Libro Regional el Gobernador —en el contexto de la
discusién sobre la Ley de Servicios de Comunicacién
Audiovisual- manifest6 su interés en propiciar
“industrias culturales locales”, en las que participemos
activamente; en el caso de los indigenas se los invita
a organizarse y autogestionar sus bienes culturales y
artisticos (circulacién y comercializacién). Ante la
pregunta sobre cémo entiende el gobierno que se
desarrollaran las industrias culturales locales, la idea
es desarrollada en una entrevista por la funcionaria

ministerial [EM] (2b).

5 El periodista transcribe este fragmento como /a unidad
del universo, pero conviene sefialar que el Ministro se
referia a “la unidad de lo diverso”. Esta correccion la
podemos hacer en base a las notas de campo recogidas
en dos eventos diferentes, donde el mismo enunciador
expuso las mismas ideas en torno al término chaku.
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(2a) la Ley 26.522 de Regulacion Integral de los Servicios
de Comunicacion Audiovisual constituye un  avance
cualitativo para (...) generar la produccion de contenidos
locales (...) porque ésta [la participacién activa] es la dinica
Jorma de construir una sociedad multidireccional que no
acepte el mensaje unidireccional de la pampa hiimeda, que
Jfortalezcamos el federalismo fortaleciendo nuestra identidad
(...) Por eso, con una ley aprobada por unanimidad
en la Cdmara de Diputados lo que hicimos es fortalecer
definitivamente nuestra identidad a partir de la cual en
la provincia del Chaco la lengua oficial es el castellano,
espariol, qom, wichi y el moqoit como ejemplo para rescatar
nuestra propia identidad. En consecuencia, rescatar nuestra
propia identidad y fortalecer una accion dirigida del estado
para_promover las_industrias_culturales gue implica la
produccién de bienes y servicios, sujeto a la recuperacién
del valor simbdlico de la cultura forma parte de una accidn
insustituible del estado para fomentar la produccion de
contenido. (...)

(2b) El tema de las industrias culturales, a ver... que la
manejen ellos, con etapas, con acompaniamiento pero que la
decidan ellos. (...) ayudarlos en la comercializacion de sus
productos y que no sean mal vendidos, ;jno es cierto? [EM

(30/09/2011)]

Cuando indagamos en el campo de lo educativo,
donde mds concretamente se ha trabajado la
visibilizacién del indigena encontramos funcionarios
cuyas expectativas son desterrar la discriminacién
abierta o camuflada en la escuela primaria, retener a
los jévenes en el secundario y promover la presencia
de indigenas en el nivel superior, asi como el
acompafiamiento en cuestiones administrativas:

(3a) tratar de avanzar en el cumplimiento de las leyes (...) lo

institucional, en el sentido de... como hacer visible el papel
de las lenguas indigenas en la escuela. [EM (30/09/2011)]

(3b) [la entrevistadora pregunta acerca de los objetivos
concretos y cercanos de la politica educativa durante
el 2011 y entrevistada responde] primero es fortalecer la
educacidn en primaria (...) el tema empieza en primaria,
ahi si se dd todo lo que quieras de racismo, discriminacién,
segregacion, exclusion pero de forma mds camuflada con los
ninos... Entonces, a ver, el objetivo inmediato es trabajar
la cuestion _cualitativa _en primaria, implica también
mds docentes y como entrar en la escuela sin que sean
echados® (...) sensibilizacion...en el plantel docente (...)
en secundaria si, es ir neutralizando este desgranamiento
atroz...”

3.1.1 Representaciones acerca del cambio lingiiistico-
social deseado: entre la reparacién histérica y el quiebre
ideolégico

Entre las expectativas e intereses verbalizados
por los funcionarios publicos se puede observar, la

6 La entrevistada se refiere a la situacion frecuente
en la cual un directivo equipara el cargo y funciones del
Aucxiliar Docente Aborigen (ADA) con el del personal de
maestranza, entonces, en lugar de estar en el aula, el ADA
debe hacer tareas como mandados, limpieza, etc.

construccién de “lo indigena” como una estrategia
propia del discurso politico, por el cual el representante
del poder se manifiesta descoso de reparar las “deudas
histéricas” contraidas con los pueblos indigenas (ver
mds arriba cita n°1 y a continuacién n°4):

(4) Poreso quiero (...) decirles que siento una gran y profunda
emocion porque esta obra ha sido largamente reclamada y
me enorgullece que ustedes como comunidad sean capaces
de defender legitimamente sus derechos y esos derechos los
ejercen pacificamente, por la via del didlogo para construir
consenso, exigiendo al estado lo que tienen que exigir:
una_auténtica reparacion bistérica para sus comunidades
postergadas hace mucho _tiempo. [Inauguracién de la
primera parte del edificio de la EGSPI N° 1 B°® Toba,
7/09/2011]

Sibien parte de este proyecto de reparacién histérica
entrafa garantias acerca de una educacion de calidad
para tener acceso a mejores puestos laborales’ también
propicia un cambio lingiiistico que se materializa
nuevamente en el plano simbélico, a través de la Ley
6604 (de oficializacién de lenguas indigenas). En la
mayoria de los discursos inaugurales registrados luego
de aludir a la sancién de la ley, se construye y evoca
un nuevo concepto de identidad chaquena (5) como
plurilingtie y pluricultural, asociado metaféricamente
al término chaki, ya no en el famoso “crisol de razas”.
La sustitucion del sintagma crisol de razas por el término
chakii se puede interpretar como parte del cambio de
paradigma o quiebre ideolégico que manifiestan los
mandatarios provinciales. Laadopcién y reconstruccién
del término quechua les permite denotar el sentido de
un nuevo modo de vida y de organizacion local basada en

la colectividad,

(5) Pero también hemos podido en este marco construir esta
casa que es la casa de las culturas, un dmbito de reflexion,
participacion y fortalecimiento de nuestra identidad
chaquena. Esa identidad que nos sefiala a nosotros como
una provincia plurilingiie, pluricultural y multireligiosa
que fortalece esta riqueza cultural que hace a nuestra propia

identidad. [JMC (febrero de 2011)]

El cambio lingiiistico disefiado a través de la Ley
6604 presupone el uso delaslenguas qom, mocoity wichi
en todos los dmbitos publicos, ademds del educativo;

7 Esta verbalizacion podria asociarse con
representaciones como “la escuela, puerta de acceso
al mundo laboral o la escuela-empresa” también la
“escuela clasificadora”. Recordemos que el sintagma
“educacion de calidad” fue el slogan del discurso
educativo hegemonico durante la década menemista y eje
del proyecto educativo neoliberal. “Pero simplemente me
queda una palabra disfruten la obra construyamos juntos
una excelente educacion porque no se trata solamente de
una inclusion social educativa, se trata de que sus hijos
puedan garantizar el acceso a una educacion de buena
calidad para acceder a mejores empleos, para acceder a
una mejor educacion con valores...”
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para ello no existe hasta el momento reglamentacién
ni estrategias disefiadas para implementar esta politica,
salvo las experiencias que se estin dando en el marco de
la EIB. La funcionaria ministerial entrevistada senala
que este cambio de politica lingiiistica estd amenazado
por la vigencia del paternalismo en las relaciones del
estado con la(s) comunidad(es) indigena(s), por modos
de organizacién inter e intragrupales, (por ejemplo la
cuestion de la representatividad), de circulacién de la
informacién y de gestiones muy diferentes al interior
de cada comunidad indigena y con respecto a la
comunidad mayoritaria, ademds de la vigencia de la
discriminacién abierta o no por parte de la comunidad

regional (6).

(6) “...el tema es que todavia existe mucho paternalismo o
maternalismo en las relaciones con las comunidades indigenas
y los docentes indigenas que han atravesado. .. docentes y
lideres indigenas han atravesado un proceso de emancipacién
intelectual muy fuerte,no digo han atravesad... estdn
en un trayecto...bueno y eso genera tensiones incluso con
Nacién (...) nosotros basamos... nuestros pocos o muchos
avances (...) en_la participacién activa de los propios
docentes_indigenas ...podrin necesitar apoyo en algunas
cuestiones mds burocrdticas, mds administrativas pero los
objetivos estdn bastante claros ... después otra cuestion que
no tienen en cuenta desde otros lugares el mundo indigena
no es un mundo homaogéneo. ..vos tenés desde las cuestiones
partidarias, cuestiones internas cuestiones por ejemplo en
este momento con el proceso electoral del IDACH ... eso
genera tensiones al interior de ellos y después... los propios
pueblos tienen (...) formas de comunicacion diferentes y
entonces... eso ja qué lleva? bueno, a veces se va bastante
lento... Por ¢j. en este momento hay un grupo de 10, 12
[indigenas] que estdn trabajando sobre el presupuesto para
el aio... y la cuestion es que... estan muy bien formados
pero no representan a la mayoria, la cuestion es que tenés
que moverte con los distintos grupos constantemente y eso nos
cuesta entender, jviste?

3.1.2. Otros sentidos entretejidos en torno a las
précticas lingiifstico-culturales en contextos escolares:
del quiebre ideoldgico a la autogestién de la educacién
indigena

Otro sentido entretejido en el discurso sobre
précticas educativas para indigenas tiene que ver con
actitudes de discriminacién implicita o manifiesta por
criollos o con el desconocimiento acerca de cuestiones
legales que producen desencuentros o detienen
procesos reflexivos y experiencias innovadoras respecto
de la ensenanza de estas lenguas, de disenos curriculares
por niveles y metodologias de ensefianza (7).

(7) entonces, a veces nosotros tenemos realmente, incluso
discusiones fuertes con los estamentos técnicos. Te doy un
ejemplo, una anécdota, en Sdenz Peia, una supervisora
se le habia ocurrido que los auxiliares docentes que estdn
previstos ya en el Estatuto ;no es cierto? y son pagados por
15 bs. cdtedra trabajaran las 20 semanales, bueno, una
vez, dos veces, tres veces hablamos por teléfono, voy, bueno,
en un momento dado (...) “Sra. ademds de los derechos
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laborales de cada uno, estdn los derechos indigenas ,en la
Constitucion, ta, ta, la 24071 que es como el abe; si me dice
pero no estd en el estatuto [docente de la provincial. (pausa)
Es decir, en el fondo hay ignorancia pero también esto no lo
bacen de perversos, hay gue hacer todo un trabajo sobre la

interculturalidad en directores y supervisores.

El quiebre ideolégico tiene que ver con un
cambio de mentalidad en los miembros de la sociedad
dominante (que implica llevar a cabo un trabajo sobre
interculturalidad), con un acompanamiento en el
proceso de emancipacion intelectual, de organizacién
y convivencia de los indigenas al interior de las
comunidades escolares. La entrevistada senala que
la interculturalidad también debe trabajarse en una
doble direccién, es decir, conjuntamente el derecho
indigena y el derecho occidental para evitar situaciones
contrarias al derecho ciudadano:

(8) También la interculturalidad. .. tiene que ser trabajada
desde el lado indigena hacia nuestro lado, el derecho blanco;

por ejemplo, hubo una discusion, una division en un grupo
de una escuela... entonces el Consejo Comunitario decide
desplazar al vicedirector (...) bueno, hacerles entender, no a
todos ehh, pero esto puede suceder, hacerles entender, que hay
cuestiones. .. de derecho (...) Por eso la_interculturalidad
tiene que ser trabajada en ambos sentidos; no sélo hacia ellos
sino de ellos también bhacia lo que es el derecho occidental
0 como quieras lamarlo. Son cuestiones que van surgiendo
pero que a mi no me asustan (...) y que es propio de grupos
humanos que han sido excluidos, minorizados, y como todo

grupo humano luchan por el poder hoy.

3.2. Representaciones en torno a las pricticas
educativas en contextos de EIB expresadas por
miembros indigenas y criollos de comunidades
escolares urbanas emplazadas en el Gran Resistencia

3.2.1 Expectativas, anhelos de los maestros indigenas. ...
“Hablar la lengua o por lo menos que no se olviden de sus
raices”

Las expectativas manifiestas por miembros
indigenas (ADA, MBI, I)* de la comunidad escolar
son heterogéneas y surgen especialmente debido
a los vacios legales y administrativos que circundan
las pricticas escolares bajo modalidad EIB. Asi, por
un lado, los docentes plantean no saber cdémo o qué

8 El lector podra preguntarse cual es la diferencia de rol
y funciones entre: ADA, MBI e 1. Formalmente no
existe una reglamentacion que defina sus funciones
dentro del ambito escolar. Podemos decir que son
distintas figuras creadas para ocupar un cargo docente
en escuelas con modalidad EIB (algunas de ellas
poseen titulacion terciaria —MBI (maestro bilingiie
intercultural)-; otras solo tienen el nivel primario
completo pero con un amplio conocimiento de la
lengua y cultura originaria aspecto que les permite
desempeiar tareas docentes —ADA (auxiliar docente
aborigen) — I (idoéneo). Para equipararlos a sus pares
no indigenas o criollos se los denomina ‘pedagogos
indigenas’ de esta manera, se evita el uso de una
terminologia extrafia a la cotidianamente usada en el
espacio escolar.
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ensefiar respecto de sus lenguas (9), lamentan la
poca participaciéon de la familia y de la comunidad
en el proceso de ensefianza de la lengua, actitud que
parece sustentarse en la creencia de un bilingtiismo
sustractivo frecuentemente expresado por docentes

criollos “tanto hablar el idioma andan mal en lengua”

(10), no tienen materiales diddcticos ni tiempo para
hacerlos (11), muchas veces estdn divorciados de su
pareja pedagdgica (12).

(9) “Por eso te digo en cada expectativa de logro que tengo,
siempre tengo un azno distinto, un ano quiero que aprendan
a hablar! me doy cuenta que no puedo sola me tienen que
acompariar los padres. Entonces, yo digo que sepa que é| es
toba y que él tiene sus raices y que ¢l sepa defender lo que
es suyo. Y que tenga en cuenta los valores que a nosotros nos
enseriaron.” [R (I) 10/2009]

(10) [;Nunca se juntaron los lideres, los ancianos y les
hablaron a los padres, que tenian que hablar la lengua?
-Entrevistadora 1]

No sé. Se juntan ellos pero no hablan de ese tema. Se juntan
y hablan ellos por ejemplo, estan hablando en idioma
pero ellos nomds. No se preocupan si el hijo aprendid o no
aprendié. Ese es el tema. Ya te digo el miedo ese: ‘vos hablds
mucho toba te expresas mal en castellano’. [R (1) 0/2009]

(11) “nosotros hacemos nuestros propios materiales, tratamos

de conseguir lo que podemos y tratamos de adaptarle a cada
tema, y no hay, no podes ir a buscar tu material en la
biblioteca, porque no hay, si bien hay de las comunidacdes
de Buenos Aires creo, pero no son nuestras digamos, (...)
quizds una vez se quiere dar mds y_mds y no puede porque
tiene que tener un tiempo para hacer los materiales, para
construir y para que el alumno entienda de esa manera, le
sea_mds ficil, entender lo que nosotros vamos a enseniar. ...

[C (MIB) 12/2009]

(12) “no hay intercambio (con la docente criolla, su “pareja
pedagégica’, dice la idénea  aborigen entrevistada).

Siempre se dijo articulen’ pero hasta ahora nada...” [R (I)
10/2009]

Sin embargo, todos los entrevistados reconocen
el valor de la EIB para los nifios tobas especialmente
porque permite el ingreso de un miembro de la
comunidad a la escuela, miembro que tiene la dificil
tarea de custodiar al nifo y de canalizar las inquietudes
de los padres y la comunidad ante los directivos:

(13) “...la_comunidad en si viene a plantear cosas, que no
se anima a decirle por ahi a la directora, o decirle a la serno
sentendés? (... )simplemente te hablan, tratan de transmitirte
sus_inquietudes para que busques un puente digamos,
haga de acuerdo o algo ast, muchas veces son escuchadas y
otras... lamentablemente no, depende de la otra persona
también, depende de la gente que lleva adelante la escuela,
también (...) y bay personas que todavia no aceptan, esa
diferencia, y dicen ‘no, todos somos iguales, pero no somos
todos iguales, venimos de realidades muy diferentes, tenemos
personalidades diferentes, le damos sentidos diferentes a las
cosas. ...y hay que tener respeto por eso, y... hay gente que no

lo entiende todavia, no lo acepta, digamos y hasta ahi nomas
podés llegar porque no podés cambiar la idea tampoco que
tiene...” [C (MIB) 12/2009]

(14) “En realidad nosotros entramos para que los chicos
se sientan cémodos primero y los padres también porque a
veces. ... la misma gente se siente incémoda con el maestro de
grado y cuando vos estds ya.. es como hay mds confianza, por
lo menos eso lo vi los primeros afios y le dicen a la maestra:-
Yo le dejo a mi hijo porque estd ella’ (...) [R (1) 10/2009]

Los docentes y auxiliares indigenas perciben en
sus comunidades el desplazamiento de la lengua o por
lo menos la alternancia cada vez mds frecuente con el
espafiol en dmbitos donde antes s6lo se usaba toba como
en los cantos del culto, en la charla con los abuelos
y, por eso manifiestan el deseo de recuperarla aunque
tienen muy en claro lo dificil que resulta hacerlo en el

aula (15).

(15) “Ellos [refiriéndose a los padres y ancianos] quieren
que nosotros, nosotros no somos milagreros...pero bueno
bacemos lo gue podemos. .. yo lo que quiero lo que a mi me
interesa es que no pierda su esencia, su ser indigena (...)
Antes yo decia, por lo menos que hable que se comunique
con algiin adulto. Pero ahora les ensesio los valores todos los

valores que tenemos nosotros, una vez que se lo aprendieron
bien, bueno (...) [R (I) 10/2009]

Finalmente, destacamos algunas reflexiones que
surgen con frecuencia en los discursos de auxiliares y
docentes aborigenes entrevistados acerca del proceso
de socializacién en qom o de alternancia qom-espafiol
en la que el nifio aparentemente participa escuchando/
entendiendo. Después de una temprana exposicién a
la lengua de los padres y abuelos, durante su pubertad/
adolescencia, el joven aparentemente, experimenta una
crisisidentitariaen la que se destaca, fundamentalmente,
la ruptura con el idioma familiar/comunitario (16).

(16) “...yo creo que la mayoria (de la comunidad aborigen)
entiende la lengua...pero la cosa estd en que a la mayoria
le cuesta...le cuesta....expresarse en la lengua...no sé el
motivo. .. hay muchos, pero a mi, lo que me costaba antes
era, expresarme, si mi mamd me pregunm/m en QOM, yo
le contestaba en castellano, sentendés? eso la mayoria es ast,
[y eso squé edad era?- pregunta el entrevistador] ya saliendo
del primario, séptimo... si,...claro porque...en mi caso es
diferente. ... porque yo la mayoria de amigos que tenia, eran
criollos ... ”JC (MIB) 12/2009]

Varios miembros mencionan, en este sentido, que
después de atravesar esa crisis, el “ingreso” a la vida
adulta habilita para “volver” a la lengua, especialmente
para sentir/experimentar el idioma de los ancestros
como parte del propio ser (17a/b).

(17a) “... entonces empezamos a hablar el tema de la lengua,

y empezamos a hablar en la casa mismo, en mi casa, y era
algo lindo porque no te salian las palabras porque ponele
quince, veinte, veinticinco afios que no hablas el idioma,

pero vos entendés, al volverlo a hablar, no te sale, es como
que se perdid algo, algo en el tiempo de 25 anos, tenés que
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empezar a volver a reconocer eso y volver a pasarlo digamos
en una..., dudoso algo asi y a veces no te salia algunas cosas
porque, estd prdcticamente castellanizada, pero es algo muy
lindo, porque es algo muy personal (...) te hace sentir como
que el chacoteo, el carifio digamos (...)” [1 (MIB) 12/2009]

(17b) “...cuando uno habla (qom) se siente identificado,
se siente como un yo digﬂmw, como que eso 50y yo...y nadie
va a decir nada [rie] algo ast... lo importante yo creo que es
sentirse comodo como en casa digamos. . .como dirian ustedes;
ustedes dicen, no hay nada como el hogar, ;no es cierto ? (...)
bueno y algo asi creo que es la lengua, no sé si me entendés
(...) se me hace...(...) cada lengua tiene su propio sentido y
su propio sentimiento en cada palabra...(...) con el espanol,
bueno. ..es necesario para nosotros, porque...si no sabes el
espariol, no podés ir a comprar pan (...), no podés ir al
hospital. .. ;entendés ? es algo necesario porque no vivimos
en una comunidad dominante por el QOM, una sociedad
dominante por el criollo, y por ende se habla el espanol,
en castellano. . .y es necesario que uno aprenda, entienda. ..y

trate de adaptarse a eso sno? [C (MIB) 12/2009]

Ana C. Hecht (2010) observa ideologias nativas en
torno al proceso de socializaciéon en la comunidad toba
de Derqui (Bs As) y explica que la creencia compartida
que sostiene: “os chicos cuando sean grandes van a hablar
toba” constituye una racionalizacién que evoca dos
ideologias presentes en los miembros de la comunidad:
1) alusién a las capacidades receptivas en la lengua toba
que poseen los nifos: entienden la lengua pero no la
hablan y 2) la identificacién y/ o aceptacién étnica que
desarrollard el nifio en la edad adulta (Hecht 2010:
231-2306).

3.2.1.2. Expectativas, anhelos de maestros criollos:
“Empoderamiento...proceso  de  acepracion de la

identidad®

En el discurso de docentes criollos que trabajan
en escuelas urbanas con modalidad EIB, encontramos
otras expectativas.

Una docente criolla desde su rol de formadora
plantea numerosas expectativas. En relacién con los
miembros aborigenes de la comunidad escolar trabaja
el tema del “empoderamiento” y en relacién con los
miembros criollos el tema de la “sensibilizacién, de la
apertura mental a la diversidad” (18)

(18) “..ehh trabajar con la comunidad indigena en
cuanto al empoderamiento, o sea en cuanto a tomar
lugar, empoderamiento de espacios, empoderamiento de la
palabra, de la educacion (...) y después tenés que sequir
trabajando porque cuanta mds visibilidad hay de los pueblos
indigenas, hay mayor resurgimiento de actitudes racistas, de
discriminacion, a mayor visibilidad mds racismos...;ah,
mird vos, estos indios ahora quieren ser directores! (...) La
cuestion de la sensibilizacion de conceptos...cambios de
mentalidad o por lo menos buscar una _apertura mental
dentro _del plantel docente”. [C (Prof./Capacitadora)
07/2011]

Por otro lado, en el nivel secundario con modalidad
EIB la misma profesora sefala como objetivos que
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sus jovenes alumnos (criollos o indigenas) aprendan
lengua qom, espafiol y una lengua extranjera (19) vy,
especialmente trabaja con sus alumnos indigenas el
“proceso de aceptacién de su identidad” (20).

(19) “(...) el criollo tiene que aprender qom, en la escuela
bilingiie intercultural, el criollo tiene que aprender gom, en
la EBI, por eso es bilingiie. Si es Bilingiie Intercultural va
a una escuela a los chicos indigenas en castellano, aprende
una lengua extranjera la que se opte en la institucion, no
necesariamente tiene que ser el inglés, bueno es inglés bueno,
por el estatus que da el inglés actualmente a las lenguas pero
aprenden una lengua extranjera y aprenden qom, por eso
es intercultural y por eso es que les cuesta porque hay una
idea de que bueno si es Bilingiie Intercultural los indigenas
nomds tienen que aprender gom y los otros no entonces estdn
las maestras que se llevan a los criollitos a otro lado, para que
los indigenas hablen solos. (12:17) [C (Prof./Capacitadora)
07/2011]

(20) “...con los chicos indigenas trabajar todo el proceso
de aceptacion de la identidad, de aceptacién del idioma,
de la lengua como vebiculo de cultura, de que se mueren
las lenguas, se dejan de hablar las lenguas se pierde la
cultura, se pierde el pueblo...” [C (Prof./Capacitadora)
07/2011]

3.2.2. Otros sentidos asociados a la escuela: la EIB
“también para el criollito”, “la escuela comunitaria” y la
escuela pitblica de gestion social indigena.

En las entrevistas visualizamos varios sentidos y
experiencias de vida asociadas a la escuela, término que
adquiere en los relatos nuevas connotaciones. Asi, por
un lado es clara la vigencia de la imagen de “escuela
como espacio de instruccién y de certificacion de
saberes” como vefamos en (19).

También se entretejen otros sentidos a partir de las
précticas educativas cotidianas con poblacién indigena.
Una maestra del nivel primario y actualmente directora
de una escuela urbana con modalidad EIB relata sus
primeras experiencias docentes con nifos indigenas. Si
bien este relato nos remite a veinte afos atrds, cuando
todavia se trabajaba en el marco del PROEBI, nos
interesa porque aqui se destaca muy claramente la activa
participacién y el acompafamiento de la comunidad
de padres y adultos en el proceso de escolarizacién
del nifio y de socializacién en toba de la maestra
criolla (21). En los siguientes fragmentos (22a, b, ¢)
la escuela se nos presenta como un espacio comunitario
mds, donde todos colaboran para hacer mds ameno el
proceso de ensefianza-aprendizaje.

(21) “...la mayoria (sus alumnitos de primer grado) no
hablaba mi lengua, entonces teniamos dificultades para
comunicarnos en cosas minimas (...) y estdbamos dos horas
haciendo sefias y, bueno (...) y algunas mamds y algunos
papds que velan que. .. igual el portero nuestro que hablaba
bien su. .. que era un aborigen, me veian a mi que yo estaba
re desesperada con los chicos, que no los entendia, entonces
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muchas veces se quedaban a compartir la clase y como que
ellos me ayudaban (...) oficiaban de traductores, y una
vez me acuerdo que una mamd (...) me escribid... en un
papel... ella... mal escrito pero... algo muy sencillo que
a mi me sirvié (...) las drdenes. .. las érdenes minimas, el
saludo, me ensend a saludar, me ensenié a decirles “veni acd”,
‘andd”, “calentame el agua’”, “trae tu cuaderno”, bueno...
cosas asi que yo usaba siempre en el saldn me ensend a... a
decirlas y me las escribid para que yo me acordara, entonces
Yo las pegaba porel. .. pizarrén y cada vez que las necesitaba,
que me las olvidaba, iba y las leia y se lo decia a los chicos. Y
a partir de ahi, de eso de que yo les hablaba una palabra en
la lengua, los chicos también empezaron como que a sentir
que yo intentaba... o sea, no sé si se dieron cuenta de que
hacia el esfuerzo por acercarme pero ellos mismos empezaron
a hablarme, los nenes de sequndo y de tercero por ejemplo
me decian: “esperd maestra que yo le explico al nenito de
primero”, y ellos le explicaban en la lengua y me decian: “yo
le dije tal cosa” y como que me hacian la traduccién de lo

que ellos estaban diciendo.” [Ch (M/D) 06/2007]

(22a) “...y a mi me tocd trabajar con los nenes de primero,
segundo, tercero... también, en grado simultdneo debajo
del mapik, nosotros trabajibamos debajo del mapik, ahi
los papds habian improvisado la época de invierno, una
especie de. .. de casucha con plisticos y cartones y pedazos
de cartones, y en el verano saliamos al aire libre con nuestra
silla bajo el drbol, ddbamos clase abajo del drbol.” [Ch
(M/D) 06/2007]

(22b) “... el edificio escolar, fue un proyecro de... en el
que tuvo participacion toda la gente porque la escuela, el
edificio, lo levanté la gente del barrio (...) nosotros nos
pasdbamos sdbado y domingo en la escuela con la gente
haciendo guiso, construyendo, levantando paredes, etc. etc. ..
O sea gue ellos. .. lo vivieron como un logro el cambiarse. Un
logro que fue logro al comienzo porque después también las
cuestiones. .. de... del Ministerio y bueno éstas que tienen
que ver con las normativas, hicieron el cambio también,

porque hasta ahi la escuela era una escuela abierta gue no
tenia tejidos...” [Ch (M/D) 06/2007]

(22¢) “Con el paso del tiempo...ya el Ministerio le hizo
poner muro perimetral y todo lo demds, y esto es como que
la gente. .. en los chicos se notd ese cambio, porque los chicos
eran bastante tranquilos por toda esa libertad que tenian
de... de poder estar en contacto siempre con su familia y con
la naturaleza, era como que este cambio, este encierro, los. ..
los alterd y uno notaba en las actitudes de ellos que como que
se pontan agresivos ... y la gente misma también es como
que hubo un cambio en... en la cuestion de gque antes la
gente compartia mds con la escuela, a partir del. .. del tejido
famoso, era como que ellos ya. .. creian que tenian que pedir
permiso para entrar... [Ch (M/D) 06/2007]

Como lo relata la docente en los inicios de la
formacién del barrio Mapic la escuela, en tanto
espacio de ensenanza, no resultaba un lugar extrafo
a la comunidad, significaba un lugar abierto en el
cual los adultos aborigenes podian participar (ya sea
escuchando la clase de las maestras, sugiriendo formas
de pronunciar una palabra, brindando vocabulario,
oficiando de traductores). La construccién del edificio
escolar fue un anhelo y logro comunitario, pero con

la imposicién de las normativas ministeriales (horarios,
cercado perimetral, entre otros aspectos) hicieron que
paulatinamente la familia y la comunidad comenzaran
a tomar distancia en las cuestiones referidas al proceso
de socializacién formal de sus hijos. Actualmente se
percibe una actitud por parte de los adultos qom de
querer volver a estar presentes en la institucién escolar
y por tanto, vuelven a resignificar el espacio escolar:
la escuela deja de ser ese lugar extrafo, alejado de los
intereses comunitarios y se convierte en un lugar de
participacién colectiva en el cual la comunidad podrd
comenzaradecidir qué quiere que se les ensefie a sus hijos
en relacién a la lengua y cultura originaria.

Esta demanda de wna escuela abierta a la
comunidad responde a una representaciéon de escuela
muy particular que se materializard por primera vez en
una institucién del Barrio Toba de Resistencia (Chaco),
con la recientemente inaugurada Escuela Publica de
Gestién Social Indigena (EPGSI N°1).

Cuando la funcionaria ministerial menciona que
los padres aborigenes le solicitan una buena educacién
para sus hijos: (23) “Lo que te piden, en general (...)
los padpres, es una buena educacion. Ellos no hablan de
educacion de calidad y a mi me encanta. Ellos hablan
de la buena educacion, una buena educacion que segiin
mi percepcion, porque eso si ellos te dicen, es que no
corte con su cultura de origen pero tampoco que se aisle
del mundo... [EM (30/09/2011)]. Se podria pensar
que con esta afirmacién las generaciones adultas
de aborigenes solicitan un cambio de concepcién
del espacio simbdlico-fisico de ensefianza que
requerird implementar un trabajo colaborativo con
participacién activa de la comunidad indigena y criolla
‘el director llame a la comunidad y que la comunidad
realmente se apropie de la escuela. .. que se trabaje juntos,
supuestamente en la teoria dice que la escuela va a la
comunidad, y la comunidad tiene que ir a la escuela [1 L

(16/12/2009)]".

3.3. desde una  perspectiva
sociolingiiistica acerca de las politicas lingiiisticas
recientemente implementadas

Iniciamos esta ponencia planteando la importancia
de tener en cuenta las representaciones de los diversos
actores involucrados al momento de tomar decisiones
politicas sobre las lenguas, especialmente, para que el
impacto de las mismas sea favorable en relacién a los
recursos invertidos y los resultados esperados.

En este sentido, observamos que los diversos actores
comparten —al menos, ése parece ser— el propésito comiin
y explicito de implementar una educacion para indigenas,
una educacién definida como modalidad (E) Intercultural

Bilingiie, en la que se visibilicen lengua(s), cultura(s)
originaria(s) y hablantes. Si bien criollos e indigenas,

docentes y funcionarios comparten este objetivo, difieren
respecto de para gqué incluir las lenguas y de cdmo hacerlo.
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Para el miembro indigena de la comunidad escolar
la inclusién de la lengua en la escuela representa una
reparacién-reivindicacion histérica y, concretamente
la promocién econémico-social de sus hablantes
(acceso a puestos laborales dignos y estables, con
beneficios sociales y con posibilidad de permanecer en
sus comunidades). Respecto de la ensefianza del qom,
la mayoria coincide en considerarla una tarea dificil
y sienten no tener suficientes recursos (formacion,
orientaciones curriculares, materiales). De sus relatos
y reflexiones reconstruimos un proceso repleto de
dificultades en el que los miembros indigenas se estin
apropiando de algo que originariamente habia sido
disenado por otros; asi, empiezan a cambiar el sentido
de “una escuela que instruye y evaltia” hacia el de una
“escuela abierta” en la que también tienen participacién
miembros de la comunidad’.

En cambio, para miembros criollos de la escuela
con una posicién favorable hacia la EBI, la inclusién de
la lengua supone, por un lado, una via de comunicacién
con los indigenas (especialmente con nifios menores)
y, por otro lado, supone un voluntarioso proyecto
de revitalizacién o mantenimiento en el que los
destinatarios (nifios-jovenes tobas) deberdn “aceptar su
identidad” para que no muera su cultura ni su lengua
originaria.

Finalmente, aestasvoces, sesumanladefuncionarios
publicos que plantean un cambio de paradigma
(chakit), un viraje ideoldgico cuyo programa de acciones
involucra el acompafiamiento de los indigenas en su
emancipacion intelectual, el cambio de mentalidad en
el plantel docente, la revisién del desgranamiento en la
secundaria, la erradicacién del racismo en la primaria,
entre otros. Las banderas de estos cambios son la ley
de oficializacién del qom, wichi y moqoit y la EPGSI
N° 1 (Barrio Toba), aunque en cuestién educativa atin
no existen acuerdos acerca de cémo ensefar la lengua
ni qué contenidos ensenar, poniendo en evidencia un
vacio de reflexion casi inexplicable luego de treinta
afos de aplicacién de la EBI en el norte argentino:
el de la planificacion de la adquisicion de la lengua
originaria teniendo en cuenta las diferentes situaciones
sociolingiiisticas de los ninos y jévenes, incluso los que
forman parte del mismo pueblo (lengua indigena L1 o
L2). Este vacio sostiene expresiones contrarias a la EBI

9 Laprimerasefial de ese desplazamiento de sentido viene
dada por la incorporacion del “ADA” al aula: nadie
sabe realmente cual es su funcion, pero la comunidad
coincide en valorarlo positivamente y acudir a ¢l para
plantear problematicas, para comunicarse. La segunda
sefal viene dada por un claro reclamo por parte de
pedagogos indigenas de que la comunidad y la familia
sean parte del proceso de ensefianza en la escuela
y, finalmente, el tercer reclamo es la necesidad de
contar con formacion profesional y con herramientas
metodologicas adecuadas para afrontar la ensefianza
de la lengua en contextos educativos urbanos.
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reflejadas en evaluaciones negativas de maestros criollos
tales como “[los maestros indigenas] no saben enseniar
ni su lengua”, que refleja con crudeza y desprecio las
multiples falencias de formacién profesional que el
estado nacional y provincial continda sin atender
debidamente y que insistentemente reclaman los
maestros y padres indigenas.

Consideramos, pues, ineludible el trabajo, la
revisién y la reflexién sobre experiencias didécticas de
ensefianza del qom (L1, L2, LH) a través de equipos
bilingiies e interdisciplinarios. Este serfa un modo de
promover a los docentes bilingties interculturales, de
coadyuvar a su emancipacion intelectual ubicindolos a
la par del colega criollo que ensena espafiol o una lengua
extranjera en lugar de seguir considerdndolos —como lo
indica la préctica- en meros traductores o porteros. Por
otro lado, serfa un modo de resignificar el aprendizaje
del qom desde la légica utilitaria occidental y criolla,
a la cual los jovenes parecen adscribirse durante su
escolarizacién.
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