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RESUMO: Este artigo reflete sobre a relagdo entre linguagem e politica na teoria politica
classica. Em primeiro lugar, pde-se énfase na tensdo entre Platdo e os sofistas. Em segundo
lugar, vamos trabalhar este problema no pensamento de Aristoteles, tentando mostrar como a
linguagem desempenha um papel ndo instrumental em Aristoteles, e € a primeira condigdo de
vinculo social e fundamento da comunidade politica.
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ABSTRACT: This article reflects on the relationship between language and politics in classical
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non-instrumental role in Aristotle, and is the first condition of social bond and foundation of the
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Introduciao

Sem duvida, um dos momentos mais inquietantes na historia da filosofia grega,
tem sido aquele no que Gorgias de Leontinos planteou seu provocativo argumento sobre
a relacdo entre ser, conhecer e dizer. Em sua obra Sobre lo que no es o sobre la
naturaleza', o sofista planteou as seguintes trés proposi¢des: “a primeira, que nada
existe; a segunda, que, ainda no caso de que algo exista, ¢ inapreensivel para o homem;
e a terceira, que mesmo quando fosse apreensivel, ndo pode ser comunicado nem

explicado aos outros”(Sexto Empirico, Contra los matemdaticos, VII 65 ss.)

Buscando, com isso, produzir uma quebra irreparavel na identidade entre ser,
conhecer e dizer, postulada exemplarmente por Parménides em seu afamado poema,
José Solana Dueso expressa clara e sinteticamente o sentido principal deste: “o requisito
primeiro e principal consiste em garantir a conexao ser-pensar-dizer, o que € 0 mesmo,
para evitar a constru¢do de uma linguagem vazia, carente de ser, que seja expressao de

um pensamento contraditério” (Solana Dueso, 2001: 3)

Se ndo perdemos de vista que em toda perspectiva ontoldgica e gnosiologica
jogam-se determinadas possibilidades de compreensdo da ética e a politica, notaremos
de imediato que o argumento anti-parmediano que esgrime Gorgias pde em xeque 0s
fundamentos de toda praxis politica que pretenda fundar-se no ser, e, portanto, ligar-se a
verdade. Isto se revela no fato de que o sofista emancipa a palavra de sua relagdo com o

referente.

Em seu Encomio a Helena, Gorgias afirma que a natureza da palavra ¢ a
persuasdo e que esta se manifesta na sua capacidade de violentar as almas. Em sua

defesa de Helena de Troia, diz:

A mesma relagdo guarda o poder da palavra com respeito a disposi¢do
da alma que a prescri¢ao de farmacos a respeito da natureza do corpo.
Pois, de igual maneira que uns farmacos extraem uns humores do
corpo e outros, outros; € assim como alguns deles pdem fim a doenga
e outros, em troca a vida, assim também as palavras produzem: umas
afligdes; outro prazer; outras medo; outras predispdem a audacia

" Duas so as versdes doxogréficas nas que chegaram o contetdo da obra de Gorgias, a do Sexto
Empirico e a de um autor andnimo do tratado pseudoaristotélico De Melisso, Xenophane, Gorgia.
Existe polémica entre os estudiosos acerca de qual ¢ o valor que lhe corresponde a cada uma das versdes.
Para ver com detalhe a questdo cfr. Melero Bellido et al, 1996: 175-176.
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aqueles que as ouvem, enquanto que outras envenenam e embruxam
suas almas por meio de uma persuasdo maligna. (Gorgias, 1926: 209).

Deste modo, vemos que a palavra ¢ caracterizada como um poder ilimitado que
se exerce sobre os estados animicos do enunciante do discurso. Ou seja, Gorgias

compreende a linguagem como um mero instrumento de dominio sobre os outros.

E inevitavel notar que esta perspectiva da linguagem implica inquietantes
consequéncias no que toca a dimensao ética da politica, - entendida como instancia na
que confluem a deliberagio e as leis que compdem o ethos da polis®-. Sem embargo, se
olharmos o assunto mais de perto perceberemos de imediato que esta ¢ s6 a primeira
negativa, claro, das duas consequéncias principais implicadas pelo planteio de Gorgias.
A segunda, positiva - consiste em que a politicidade ¢ localizada como condig¢do de
possibilidade da palavra. Isto é, a palavra pode ser produtora de realidade se ¢ somente
se estd inserta numa comunidade dialdgica. Isto se deve a que a palavra persuasiva
adquire seu especifico sentido no contexto de uma relacao horizontal entre o enunciador

€ enunciatario.

Vemos, entdo, que o resultado que segue a senda gorgiana ¢ duplo: de um lado,
compreende-se a linguagem como uma manifestacdo imprescindivel da politicidade
humana; do outro, se exclui todo vinculo entre politica e ética.

Agora bem: Quais s3o os modos nos que se t€m tentado resolver os problemas
colocados pela ruptura operada entre a palavra e seu referente? Mais precisamente, ha
sido possivel, acaso devolver a politica sua dimensao ética? E isto se ha realizado sem
excluir o carater inerentemente politico da palavra? Sem temor a errar, podemos dizer
que estes interrogantes sao os sentidos que tém corrido pelas veias do pensamento
politico grego até seu ocaso, com a caida da polis como matriz de organizacao politica.

E sabido que Platio tomou como critica principal a cosmovisdo que os sofistas
tiveram da linguagem. Assim o mostrou na maior parte dos seus didlogos, tanto juvenis
como maduros ou velhos.> Sem embargo, suas criticas nunca demonstraram maior forga
e refinamento como em sua obra, 4 Republica, na qual a impugnacdo da perspectiva

sofista da linguagem, o poder, a realidade e a verdade compdem-se tanto de um

? Uma polémica de ndo menor relevéncia que a relativa a relagio entre linguagem e ser radica na que
planteia distintos interrogantes da corrente sofista em relacdo ao vinculo entre physis e nomos. Cf. Platdo,
Protagoras e também Republica; Cf.Solana Dueso(1997).

? Cfr. Eggers Lan, 2000.
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momento negativo -refutacdo- como de um positivo no que o filésofo deixa cair por
terra a perspectiva sofista a partir de postular os fundamentos de sua ordem politica

ideal.

Na Republica Platao opde a filosofia do poder que sustém Trasimaco consistente

em assignar como Unico fim natural de governar que os fortes governem sobre os fracos
L. . 4 , . , N

para seu proprio beneficio’- uma filosofia ética do governo, que toma como nucleo a
virtude da justica. Por outro lado, Platdo procura dar um golpe definitivo a visao sofista
da realidade. A partir de diferencia-la da aparéncia, ligando a primeira a dimensao
eidética do mundo inteligivel e a segunda a dimensdo sensivel. Em relagdo a verdade,
Platdo consegue resolver o problema do relativismo, mediante a assimilagdo da nogao

de realidade ao mundo das ideias.

Cada um dos passos dados por Platdo em dire¢cdo a cumprir como os avalos
mencionados, marcam-se numa logica de meios e fins. Nela se joga a verdadeira
possibilidade da resolucao de cada aspecto particular de sua polémica com os sofistas.
Mais precisamente o sentido final que tem Platdo de unir a politica e a ética, realiza-se a
partir de dois procedimentos (meios) consecutivos: o primeiro consiste em vincular a
politica a uma ideia de natureza hierarquicamente organizada que , segundo suas
palavras, revela-se na caracterizacdo da justica como “(...) o que determinamos e se se
lembra, repetimos frequentemente era que cada qual ndo deve ter sendo uma ocupagao
na cidade, ocupacdo para a qual sua natureza o ha dotado mais convenientemente”
(Platao, Rep., IV,433 X a); o segundo , equivale a postular que o conhecimento da ideia
do bem —fundamento da realidade e da ordem politica ideal — tem a forma de uma
intuicdo intelectual ( nous) , ndo mediada, portanto, pela linguagem. No final do relato
da alegoria da Caverna, Platdo descreve o momento no que o filésofo governante — logo
de longos anos, diversas provas e disciplinas aprendidas- conhece imediatamente a ideia
do bem:

E uma vez, chegados aos cinquenta, os que tenham saido dela
saudaveis e salvos e sobressaindo-se em tudo, tanto na agdo como nas
ciéncias, deverdo ser conduzidos até o fim e obrigados a elevar os

olhos da alma e olhar de frente ao ser que ilumina todas as coisas,
depois de contemplar o bem em si, o tomardo como modelo para

* No livro I de sua Repuiblica, Platio situa como principal interlocutor de Scrates a Trasimaco, quem é
caracterizado de intemperante e violento, e discute com Sdcrates sobre a justica e a injusti¢a no contexto
de uma polémica em relacdo a qual € o bem natural que perseguem os que governam, Cfr Platdo,
Rep.:Livro I : 336X b-354
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encarregar-se uns apos os outros, durante o resto de sua vida, de
organizar a cidade e governar os particulares ¢ a si mesmo (Platio,
Rep.,VIIL: 549B).

Aprofundemos agora um pouco mais em ambos os procedimentos. No que se
refere ao primeiro deles, ou seja, o que pretende vincular a politica a uma natureza
percebida de modo hierarquico-vimos que Platdo nos pde frente a uma situagao muito
inquietante, ao introduzir & mentira como um passo obrigatdrio. No livro III, o fil6sofo,
em boca de Socrates, justifica o uso da mentira necessaria por parte dos fundadores da
cidade. A ocasido concreta desta legitimacao ¢ a narragdo do mito dos metais.

[...] os que integrais parte da cidade sois, pois, irmaos- dir-lhe-emos
continuando a ficgdo -, mas o deus que os ha formado fez entrar ouro
naqueles de vds, que sois para governar aos demais; portanto, estes
sd0 mais nobres; fez entrar a prata na composi¢do dos auxiliares, e
ferro e bronze nos lavradores e demais artesdos. Como todos tendes

uma origem comum, vossos filhos sero semelhantes a vos...”
(Platao, Rep., III: XXI: 415 a).

A Republica ideal ou justa s6 é possivel se a cidade divide-se em castas. No uso
da mentira por parte dos fundadores tem por sentido, entdo, naturalizar as diferencas, ou
seja, a desigualdade, entre as partes que compoem a cidade, a partir de assignar, a cada
uma delas , uma esséncia( ser de ouro , prata ou bronze) e fazer perdurar as diferencgas
no tempo assignado aos filhos na mesma esséncia que seus pais. No planteio de Platdo,
o sentido hegemonico consiste em reunir a politica e a ética, s6 que, como vemos isto ¢
realizado a custa de perder o aspecto mais inerente da politicidade, que ¢, justamente, o
poder - ser-com-outros em uma relacdo de horizontalidade. No segundo procedimento,
pelo qual Platdo caracteriza o conhecimento da ideia do bem como ndo predicativo,
refor¢a o primeiro, ja que, a desigualdade -como centro de apoio da ordem politica
justa- requer para ser completa que sejam s6 uns poucos -0s governantes, claro- os que
estejam em condi¢cdes de aceder ao conhecimento do fundamento eidético da ordem
politica justa. Por sua vez, esta caréncia de toda mediagdo linguistica tem como
consequéncia que este conhecimento ndo seja passivel de ser comunicado a comunidade
e, portanto, submetido a deliberagao politica.

A pergunta com a que come¢amos nossa indagagao sobre o pensamento politico
platonico radicou em saber se na impugnagdo que propoe a visdo dos sofistas € possivel

achar um reencontro entre a ética e a politica, sem que, por isto, se perca a palavra como
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aspecto mais simples, essencial e irrenunciavel da politicidade humana. Estamos ja em
condigdes de afirmar que em sua Republica, a reunido entre ética e politica equivale ao
ostracismo irremedidvel da ideia de comunidade dialogica.

Como ultima e mais importante estacdo do nosso recorrido procuraremos
trabalhar a relacdo entre politica e linguagem no pensamento de Aristoteles. Para isto,
nos nos concentraremos em desenvolver dois aspectos nodais: 1) a linguagem como
condi¢do primaria do zoon politikon, explicitando que ndo se encontra em Aristoteles’
uma visdo instrumental da linguagem6'; 2) a teoria da cidadania vinculada, a risco de
cair no anacronismo , a problematica da soberania e como esta pode deduzir-se a partir
de uma comunidade deliberativa, de uma comunidade dialdgica.

A palavra como fundamento do zoon politikon

Como viemos observando no presente trabalho, o vinculo entre linguagem e
politica foi e continua sendo sem duvida, um dos topicos centrais da tradicdo e
atualidade da filosofia politica. Um vinculo enraizado na propria emergéncia da polis. A
este respeito, Vernant lembra-nos em seu classico livro As origens do pensamento
grego, que o instrumento por exceléncia da politica ¢ a preeminéncia da palavra, palavra
que se compreende no interior da esfera publica e veste a roupagem da oratdria e a
retdrica, palavra que possibilita compartilhar um mundo em comum, que permite gerar
consensos, mas também ¢ luta e conflito.

Todo o universo grego estd atravessado pela preeminéncia da palavra, uma
palavra que ja ndo pode entender-se como o logos sacralizado do basileus, ou desde o
relato mitico, sendo essencialmente como discurso, didlogo humano. Por onde ndo ¢
casual que o término dialético esteja familiarizado ao término dialdgico, questdo
evidente no método socratico. Se de palavras e linguagens se trata, indubitavelmente as
polémicas entre Platdo e os sofistas, como demonstramos anteriormente, ocupam um

lugar privilegiado na histéria do pensamento ocidental. Assim, encontramos um Platdo

> Somos conscientes dos aspectos profundamente negativos do pensamento aristotélico e como estes
incidiram na subjetividade, Ocidental, como ¢ por acaso o naturalismo, o essencialismo que encerra sua
cosmovisdo, mas a énfase de nosso trabalho tenta resgatar sentidos plausiveis que sdo importantes para
dialogar com nosso presente.

% O filosofo alemdo Martin Heidgger ndo s6 ha visto este carater ndo instrumental da linguagem no
pensamento de Aristdteles, sendo que ha recuperado a caracterizagdo aristotélica do homem como “ser
politico com logos”, como um aspecto central de sua ontologia fundamental. Disso ddo conta tanto as
Vorlesungen dos anos vinte dedicadas a filosofia pratica aristotélica como Ser € Tempo. Veja-se: Os
problemas fundamentais de fenomenologia (GA 58), Grundbegriffe der aristotelischen Philosophie (GA
18), Interpretagdes fenomenologicas sobre Aristoteles. Indicagdo da situagdo hermenéutica (GA 61) e
Ser e Tempo.
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escandalizado porque o discurso se torna independente do ser, e tem a possibilidade de
dar sustento as aparéncias, sobretudo, como acontece em duas grandes institui¢des da
democracia: a assembleia e o tribunal popular.

No caso do Aristoteles, s6 nos interessa pontuar as referéncias a palavra e,
sobretudo, a palavra como discurso que atende exclusivamente a fundamentar a
dimensdao oOntica do zoom politikon por natureza, dado que desenvolver
pormenorizadamente a problematica da linguagem no pensamento de Aristoteles excede
o0 avalo destas paginas.

Um primeiro aspecto a destacar esta focalizado no que poderiamos denominar
para o caso de Aristoteles, o esbogo de uma hermenéutica da enunciacao da expressao,
em contraposicdo a um a hermenéutica da interpretacdo, propria do paradigma
medieval. Pois dita hermenéutica da enunciagdo s6 pode entender-se, inclusive como
experiéncia fenomenolodgica, tomando como ancora constitutiva a existéncia da esfera
publica e —concomitantemente — a relevancia de uma comunidade deliberativa. A este
respeito Ferraris afirma:

[...] uma funcdo que media entre os pensamentos da alma e sua
expressdo linguistica. E esta a aceitagdio com a qual o término
hermenéutica (traduzida ao espanhol, por seu papel contextual em
Aristoteles, precisamente como expressdo) aparece em Peri Psyches
(420b 15-20): © Portanto a natureza serve-se do ar que respiramos para
duas fungdes, como a lingua para o gosto e para o falar, das quais o
gosto € necessario ( e por isso pertence a um maior nimero de
animais) enquanto que a expressdo dos proprios pensamentos sao para
estar bem : assim serve-se da respiragdo como meio indispensavel
para regular o calor interno [...] e para produzir a voz , que é como se
faz realidade o estar bem’ (Ferraris, 2002, p. 13).

Arrisquemos nossa interpretacdo explicitando alguns aspectos chaves.

O primeiro radica em conceber o homem como portador do logos, mas
diferentemente de Platdo, e como j& observamos anteriormente, e tal como confirma
Enrico Berti (2008), dito logos supde um conceito amplo de razdo, inclusive dando
lugar a uma racionalidade emotiva. Por onde, e, sobretudo para a vida politica, o
estagirita recalca a importancia do elemento da persuasdo, mas ndo para concebé-la

desde um dispositivo retorico ao modo dos sofistas, sendo para enfatizar que justamente
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podemos persuadir e ser persuadidos porque participamos de uma racionalidade em
comum’.

Segundo aspecto que merece ser destacado tem que ver com a propria nogao de
funcdo, uma nog¢ao central no universo grego. Para Aristoteles o ser se diz de muitas
maneiras, entretanto esse dizer revela-se no ato que pode concretizar-se pelo
desenvolvimento da fungdo. Ambito entre a palavra e a agdio. A este respeito nio
percamos de vista a experiéncia da assembleia e a esfera publica, que ¢ a tela de fundo
onde esta constelagdo ganha sentido. Retomando a citagdo, Aristételes sustém: “para
produzir (poesis) a voz, que € como se faz realidade (ato) o estar bem”. Resulta evidente
que esta voz supde a existéncia dos outros. Aprofundemos agora em um terceiro
aspecto, “a expressao dos proprios pensamentos”. Aristoteles ndo esta falando de um
sujeito auto-reflexivo tal como poderia ser no caso de Santo Agostinho, quem se
converte em uma preocupagdo para si mesmo e trata de interpretar as intengdes € 0s
moveis internos de sua propria vontade quebrantada pelo pecado original. Para o
estagirita a expressdo linguistica ndo supde uma distdncia a respeito dos proprios
pensamentos, pois o fildsofo planteia a identidade entre pensamento e linguagem como
instancias em que o Ser se faz dizer. Nao obstante, Aristoteles ¢ consciente que toda
linguagem ¢ arbitraria, ndo natural, dai que joga com a nog¢do de lingua como 6rgao
vinculado ao gosto, funcdo univoca, e lingua que mistura com outros 0rgaos, como
exemplo o pulmdo, produz a voz como dimensdo ja ndo natural. Pois a voz supde a
combinagdo de distintos 6rgdos. De todas formas, a arbitrariedade da linguagem nao
implica que esta ndo possa alcangar a representagdo do pensamento, que o estagirita
compreende desde uma dimensio natural e universal®.

Por ultimo vamos ao nucleo central no que diz respeito a linguagem como
condi¢do de possibilidade do homem como zoon politikon. Como bem sinaliza o

estudioso Enrico Berti, a tradu¢do latina no contexto da escolastica nao foi muito

7 Na sua Retérica, Aristoteles realiza uma analise da palavra persuasiva, pela qual estabelece que a ela
pertencem trés tipos de discursos: 1) O discurso judicial referido ao passado, 2) O demonstrativo
referido ao presente e 3) O deliberativo referido ao futuro. Este ultimo, por sua parte, ¢ pontuado por
Aristoteles como o discurso politico por exceléncia. A palavra persuasiva ¢ a palavra posta no contexto
da comunidade para determinar quais sdo 0os meios mais convenientes para um unico fim: a felicidade da
comunidade politica. Aristoteles € claro quando diz: “Quase poderiamos dizer que existe um fim, assim
para cada um em particular, como para todos em comum, atendendo ao qual, se elege, ou se expulsa, e
esse fim € , para dizé-lo em uma palavra, a felicidade, e o que a ela pertence”. (Ret., 1360, b)

¥A sentenca aristotélica que sustém que: “O ser se diz de muitas maneiras” ( Met,), expressa de modo
eminente e sintético o fato de que para o estagirita o0 comum a multiplas maneiras de ser radica no dizer.
Deste modo, Aristoteles logra resolver a aporia na que se encontra a relagao entre ser e logos quando ¢é
vista a luz da compreenséo dos sofistas e Platdo.
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afortunada em relagdo a tradu¢do do homem como animal racional, pois ao traduzir
logos por ratio, perdeu-se o sentido primario do término /ogos como palavra, inclusive
poderiamos dizer, discurso’. Portanto, a diferenca especifica do homem enquanto
homem ¢ justamente a existéncia da palavra, s6 dela pode deduzir-se que o homem seja
um zoon politikon. Por esta razdo Aristoteles sustém que os deuses tém também /ogos,
mas nao palavra, pois ndo necessitam dela. Essencialmente por dois motivos: a) por sua
propria autossuficiéncia, b) porque, em relagdo com a primeira afirmagdo, nao
necessitam viver em comunidade. Em resumo, e para dizer em términos psicanaliticos,
os deuses carecem de falta, s6 desde a falta, desde a caréncia, pode entender-se a

necessidade de gerar lacos sociais com outros.

“Para Aristoteles a linguagem tem uma funcdo simbolica, pois as
palavras sdo simbolos das afec¢des da alma, dos contetidos psiquicos,
0s quais, a sua vez, sdo imagens das coisas; por conseguinte, poderia
dizer-se que o homem ¢ um animal simbélico”. Por ultimo, posto que
as palavras, isto €, os nomes e verbos, sdo ° vozes semanticas’ ou
dotadas de significado, poderia definir-se ao homem como animal
semantico ou significante. (Berti, 2008, p. 155)

E interessante observar que o término latino animal deriva-se de anima, alma
como ser animado. Em tal sentido, os deuses t€ém alma enquanto seres viventes. Assim o
homem constitui-se um ponto intermédio entre os animais (no sentido comum do
término) e os proprios deuses, mas novamente recalcamos que sua diferenga especifica
¢ a palavra, a possibilidade de gerar ndo s6 uma comunidade, sendo uma comunidade

deliberativa.

Cidadania e soberania no pensamento de Aristoteles

Fazemos nosso o enfoque de Wolf (1999) ao argumentar que o relevante do
planteio aristotélico foi ter superado os critérios classicos no que refere a definir
regimes politicos. Lembremos que estes critérios classicos poderiam ser explicitados
sob duas perguntas: a) Quem governa? Se um, alguns ou a grande maioria; ¢ b) Como

governa? Se orientado para o bem comum ou para o beneficio proprio. Para Wollf,

? Heidegger explicitou em distintas oportunidades esta inadequagio da traduciio que fez o pensamento
ocidental posterior a Aristoteles do zoon logon echon em términos de ser racional, ja que ela expressa
uma visao do ser humano como um ente entre outros. Seu trabalho dos anos 20 teve como um de seus
objetivos mostrar a implicagdo entre logos e mundo no pensamento aristotélico. Veja-se: Heidegger,
Grundbegriffe der aristotelischen Philosophie (GA 18).

69



PROMETEUS - Ano 8 - Numero 17 — Janeiro-Junho/2015 - E-ISSN: 2176-5960

Aristoteles agrega um terceiro critério decisivo a hora de pensar um regime politico,

justamente focalizado no tema da cidadania:

“Se dizemos, ao contrario, com Aristoteles, que um regime ¢ a
organizacdo dos diferentes poderes (exercidos pelos cidaddos) e
particularmente do poder supremo (o governo), o ganho ¢ duplo”. Em
primeiro lugar, o poder supremo (o governo) nada mais ¢ do que um
caso particular dos poderes ou das magistraturas em general; mesmo a
monarquia, por exemplo (regime no qual um s6 governa), se ¢
realmente um regime politico (¢ ndo ¢ despotico), supde que o
monarca ndo detenha todos os poderes da cidade, pois governam
cidaddos, isto €, pessoas investidas pela definicdo de um certo poder
sobre as outras. Esse é um segundo ganho: um regime s6 € politico
[...] se todos os habitantes tiverem relagdes de poder uns para com
outros. Vé-se, portanto, como esta nova definicdo de regime ¢
coerente com todos os principios da filosofia politica da Aristoteles,...
(Wolft, 1999, p. 114).

Aristoteles sustentard que um regime € o ordenamento de todas as magistraturas
e, obviamente, que numa democracia ou politeia, participa todo o corpo de cidadios.
Tragamos a relagdo que duas institui¢des centrais da democracia ateniense, democracia
inscrita na gloriosa era de Péricles, ao que Aristoteles julga como o homem da
phronesis, férum, a assembleia e o tribunal popular. Ambas as institui¢cdes focalizadas
na faculdade do juizo, na faculdade da liberag¢do, dimensao da palavra por exceléncia.

Aristoteles pensa o terreno politico desde as virtudes éticas e ndo dianoéticas.
Dai que considere que o juizo deliberativo corresponde ao cidaddo, especialmente ao
cidaddo médio, e ndo ao especialista, se bem seja o especialista, aquele que reflita
acerca das acOes cidadas. Mas Aristoteles tem clareza, para falar em términos atuais,
que uma coisa ¢ o ator politico, o papel ativo do cidadao, e outra bem diferente sdo
aqueles concentrados no estudo de uma episteme pratica. Retomando a questdo do juizo
deliberativo vinculado as instituicdes ditas anteriormente, ¢ central advertir que o
filosofo pensa esta faculdade em termos de magistraturas, por essa razao pode explicitar
uma defini¢cao do regime politico pensado desde o lugar da cidadania.

Por outro lado, Aristoteles estd combinando um critério democratico ¢ um
critério aristocratico, enquanto que seu ideal ¢ uma polis atravessadas por uma cultura
generalizada, um bom funcionamento paidético, situado desde a primeira infancia,
implicaria que os cidadaos médios, com forte racionalidade moral pratica, optariam por
escolher os melhores cidaddos (critério meritocratico) para ocupar as primeiras

magistraturas, magistraturas vinculadas mais plenamente ao exercicio do governo. Claro
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que ditos cidaddos médios ndo podem equiparar-se a classe média moderna, inclusive
pode afirmar-se que estariam nas antipodas, enquanto que tais cidaddos ndo se situam
em uma metafisica do progresso indefinido tal como acontece na modernidade, sendo
que eles s3o0 0s que menos ambicionam.

Aprofundemos, por ltimo, na problematica da soberania. Nos critérios classicos
expostos anteriormente, a soberania funciona como ponto de partida, inclusive com
carater axiomatico, mas nao existe uma reflexdo orientada em torno dessa categoria.
Neste ponto a genialidade de Aristoteles se faz presente novamente. A Otica de José
Miguens mostra nitidamente a genialidade aristotélica, pois tal comentador pergunta-se,

encarregando-se da pergunta aristotélica:

Que agrupamentos sociais que compartilha certas qualidades devem
em justica exercer a soberania: o dos virtuosos, o dos capazes, o dos
ilustrados, o dos ricos, o dos pobres, o dos bem-nascidos, ou o dos que
sd0 maioria em qualquer momento através do tempo? Existe algum
outro critério que seja mais justo? Como podem comparar-se ou
avaliar-se conjuntamente estes diferentes atributos de cujos detentores
que pretendem a soberania na sociedade politica? Como vemos, o
filosofo estd tratando ampla e profundamente o problema
importantissimo da soberania que até hoje nos negamos a seriamente
plantear, partindo de sua raiz e avaliando todas as alternativas
imparcialmente (Miguens, 2001, p. 109).

Sem duvida alguma estamos ante um dos aspectos nodais do pensamento
politico aristotélico, pois Aristoteles pde em evidencia que a pregunta sobre a soberania
somente se pode responder em relacdo a finalidade da Polis.

Nosso suposto € que em matéria politica Aristdteles privilegia por sobre todas as
causas, a causa final. S0 tendo presente dita funcdo, pois a causa final ¢ justamente o
desenvolvimento da funcdo e as fungdes, dai que sua relagdo com a acdo (praxis)
podemos elucidar que nunca a soberania em Aristoteles define-se em relagdo a um
atributo em particular, como pode ser a riqueza, etc. Nao ¢, portanto, uma propriedade.
Desde esta perspectiva, ¢ sugestiva toda hermenéutica que faca de Aristoteles o
primeiro grande tedrico da acdo, questdo mais que presente na tradicdo do
republicanismo cldssico. Aristoteles sustentara que sdo as acdes o registro possivel no
que o homem (o cidaddo grego) experimentara sua propria autarquia, sua propria

determinag¢do, entrando consequentemente no ambito da liberdade.
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Sem embargo, como bem argumenta Arendt'’ (1974), ndo se trata da liberdade
situada numa metafisica da subjetividade ou do livre-arbitrio do sujeito medieval,
ancorado na intimidade. A pensadora afirma que os gregos nunca teorizaram sobre a
liberdade, pois a liberdade ndo lhes constituia um problema, justamente porque a
liberdade era experimentada e desde a espacialidade publica, em términos filoséficos,
no entre. A liberdade entre os gregos era um factum. Desta forma, Arendt continua
argumentando que a liberdade como problema, inclusive como problema teorico, s
surgird quando da exterioridade passamos a interioridade, quando se desconstréi a
esfera publica, quando a polis derruba-se, e em termos agostinianos os homens
declarardo que se converteram em uma preocupagao para si mesmos. De fato a questdo
do cuidado de si tdo importante para Foucault, compreende-se como condicdo de
possibilidade s6 a partir da quebra da polis como ideal coletivo, questdo mais que
presente nas correntes helenisticas.

Voltando a problemadtica da soberania, Aristoteles extrai a conclusdo de que toda
vez que pensamos a soberania em func¢ao de um atributo particular, ndo podemos senao
cair no terreno da pura arbitrariedade, pois cada parte pretendera fazer valer como
universal sua propria particularidade e pord em xeque a arete suprema que deve animar

a esséncia da polis: a justica.

Acaso se tudo existisse numa mesma cidade- refiro-me aos bons, aos
ricos, aos nobres e ademais qualquer outro grupo cidaddo — haveria
disputa acerca de quem tem que mandar ou ndao? Em cada um dos
regimes mencionados, a decisdo de quem deve mandar ¢ indiscutivel
(pois se diferenciam entre si pelos elementos soberanos: assim, em
uns por exercer o poder os ricos, em outros os homens virtuosos, € em
cada um dos demais, da mesma maneira). Sem embargo, examinemos
como dirime-se a questdo quando esses diversos elementos estdo
presentes ao mesmo tempo. (Aristoteles, Pol, 1111283b)

""Tanto Arendt como Gadamer formaram parte do fendmeno conhecido como a “reabilitagio da filosofia
pratica aristotélica” Suas respectivas elaboragdes filosoficas plasmadas em obras tais como a Condi¢do
humana, no caso de Arendt, ¢ Verdade e método, no caso de Gadamer, tem estado profundamente
influenciadas pela filosofia de Heidegger. Sobre a questdo, diz Franco Volpi o seguinte: “O interesse de
Gadamer pela filosofia aristotélica ndo ha sido, sem embargo, ocasional e rapsodico. Isto tem raizes mais
profundas do que aparece a primeira vista. Hoje, depois da publicagcdo dos cursos universitarios do jovem
Heidegger, temos a possibilidade de verificar em que medida o redescobrimento gadameriano da
phronesis —ao igual que a renovagdo da praxis por parte de H. Arendt- depende da interpretacdo de
Aristoteles proposta por Heidegger em seus primeiros cursos universitarios de Friburgo e Marburgo”
(Volpi, 2005, p. 28).
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Aristoteles ndo nega que todos os atributos particulares e estamentos sociais
diferenciados devam existir na polis, mas nenhum deles, enquanto particularidade pode
dar conta de uma auténtica totalidade e, portanto, sao excluidos a hora de pensar a boa
soberania, sempre direcionada ao bom viver da polis. Aristoteles também da conta de
que ditos atributos particulares sdo incomensuraveis entre si e, portanto, toda tentativa
de equiparagao nao pode mais que resultar, também, arbitraria.

Qual serd, entdo, a saida aristotélica & problematica da soberania? A resposta de
Aristoteles ndo se faz esperar, pois a soberania se pretende ser legitima, s6 podera
sustentar-se em pds de uma teoria da acdo, inclusive poderiamos dizer de uma agdo
coletiva:

Por conseguinte ha que estabelecer que a comunidade exista com o
fim das boas a¢des e ndo da convivéncia. Por isso precisamente quem
contribui em maior grau a uma comunidade tal lhes corresponde uma
parte maior da cidade do que os que sdo iguais ou superiores em
liberdade ou em linhagem, mas inferiores na virtude politica, ou aos
que o superam em riqueza, mas sdo superados por aqueles em virtude.
Que todos os que disputam sobre os regimes politicos falam s6 de uma
parte da justica, fica claro a partir do que temos dito. (Aristoteles,
Pol., 111, 1281 a)

Acreditamos significativa a afirmacdo de Miguens abaixo:

Finalmente, nesta questdo da soberania, Aristoteles embora
moderadamente, pronuncia-se a favor de que o povo em sentido
amplo ou em sua integridade incluindo a multidao indiferenciada (to
plethos), ou seja, todos os cidaddos, sejam soberanos, mais que uns
poucos melhores (1281-4045), seja o que exerce a soberania. O povo
em sua totalidade ou uma grande parte dele reunidos em assembleias é
possivel que supere como corpo embora ndo individualmente, as
qualidades de uns poucos melhores [...] Desta forma quando ha muitos
( que contribuem ao processo de deliberagdo, agrega apropriadamente
Barker)cada um pode aportar sua cota de bondade ¢ de prudéncia
moral [...] E quando todos encontram-se juntos, o povo se converte
em algo com natureza de uma so6 pessoa e pode também ter qualidades
de carater e de inteligéncia (1281b1-10). Ainda que haja casos
excepcionais de povos malvados.( Miguens, 2001, p.113).

Trata-se de acdes coletivas, de acdes enquadradas no terreno da deliberagdo, de
um povo, mas ndo pensado como uma multiplicidade de atomos, sendo de um povo
reunido em assembleia, de um povo que se constitui como um auténtico coletivo € nao
esta desprovido de carater moral.

A partir do dito anteriormente poderemos inferir algumas questdes no que

respeita ao pensamento de Aristoteles:
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Em primeiro lugar esta alusdo ao demo constituido como uma s6 pessoa e capaz
de certa virtude ética ¢ uma referencia clara aristotélica a um determinado tipo de
democracia, proxima, por outra parte, a politeia. Assim mesmo a propria ideia da
constitui¢do do demo como uma s6 pessoa, a unificagio da multidio superando
interesses particulares, supde necessariamente a referéncia a eticidade. Neste sentido ¢
provocativa a hermenéutica de Verginiéres (2003), enquanto dito comentarista ndo nega
para a democracia a constituicdo de um coletivo ao igual que na politeia, mas ele
estabelece uma diferenciacdo substancial: enquanto a democracia estaria vinculada a um
espaco publico legitimado pela articulacdo de interesses particulares e se julgariam
relagdes de forga, por oposi¢do, na politeia se partiria mais de uma visdo republicana,
ou que animaria o consenso ¢ um forte registro humano vinculando-se a sociabilidade e
0 bem comum. Nos compartilhamos sé alguns aspectos desta visdo do comentarista
francés, pois acreditamos que ele parte de um forte anacronismo: situar a democracia
em perspectiva liberal e situar a politeia em perspectiva republicana. Embora houvesse
que pontuar que parte da tradicdo francesa concordaria totalmente com a postura de
Verniére.

Em segundo lugar, poderiam misturar-se, tal como fizemos explicitos
anteriormente, dois tipos de modalidades: a fun¢do deliberativa e judicial, pensada para
o povo em sua totalidade (principio democratico) e o exercicio das magistraturas
principais pensadas baixo um critério de especialidade e meritocratico. Ndo obstante,
ndo percamos de vista que essas fun¢des deliberativas sdo as que determinam quem
desempenhard as primeiras magistraturas.

Por ultimo, e cabalmente cumpriria todos os requisitos estipulados, ja que
também se acentuaria o papel do demo, a referencia especifica a politeia como uma
democracia correta, pois se bem Aristoteles compreende a politeia como o produto de
dois regimes politicos incorretos: democracia e oligarquia, obviamente tomando os
aspectos positivos daqueles, ¢ evidente que toma muito mais os aspectos positivos da
democracia, a0 mesmo tempo ndo € casual que a democracia seja 0 primeiro regime
incorreto, quase com uma distancia minima da politeia. Claro que se trataria de um tipo
de democracia, j& que Aristoteles distingue distintos tipos de democracia, desde a mais
proxima a politeia, até a pior forma de democracia, onde impera a demagogia e a

exacerbagdo dos decretos onde ja ndo € possivel o império da lei.
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