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RESUMEN

En este trabajo se estudian los cambios en las ceremonias y rituales
funerarios catodlicos a partir de analizar como se realizan y qué transformaciones
estan presentando en su practica actual, en relacion con un pasado reciente. El
concepto de cambio, desde la semiética, es clave en el entendimiento de estas
transformaciones, como también el de muerte (en tanto acontecimiento) y su
relacién con la religion.

Se ha entrevistado a sacerdotes en actividad relacionados con la Iglesia
Catdlica Apostolica Romana de las ciudades de San Salvador de Jujuy y La
Plata, para indagar en los posibles cambios que la Iglesia Catolica percibe
en los rituales funerarios, y algunas de las causas que ésta establece. Las
entrevistas fueron grabadas, y luego analizadas a partir de la semiética simbdlica,
logrando una aproximacion a los mundos semiéticos posibles de la muerte y sus
transformaciones.

La investigacion esta orientada por la siguiente hipétesis: la modificacion
en los rituales funerarios catélicos pone en juego la pertenencia y el sentido estricto
que el catolicismo le brinda a la muerte, en tanto rito de paso, lo que se percibe
desde la religion como un debilitamiento de su estructura, un debilitamiento de la
fe, o una amenaza.

Este trabajo ha permitido caracterizar al ritual funerario catélico como un
ritual complejo, con diferentes etapas establecidas de manera formal por el ritual
de las exequias (las vinculadas con la despedida del difunto y las posteriores,
como las misas conmemorativas). Los cambios identificados, principalmente y en
relacion al ritual funerario en su complejidad, tienen que ver con la supresién de
algunas de estas etapas o estaciones previstas por la religiéon catdlica: unas han
desaparecido y otras se han modificado. A pesar de que se identifican diversos
factores como los que originan estos cambios, el factor comun (de acuerdo a las
entrevistas) es el cultural, vinculado a las tradiciones diferentes a la catdlica, y
que remiten a lugares geograficos particulares. Es en esas situaciones en donde
la Iglesia Catdlica desarrolla una hibridacion de rituales funerarios, a partir de
lo que en este trabajo se define como: adaptacion, integracion, y validacion
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(principalmente en el NOA). Se aborda, ademas, el tema de la cremacion, aspecto
que aparece como un gran cambio que la iglesia catélica ha aceptado en los
ultimos tiempos (con sus condiciones).

Palabras Clave: Catolicismo, religion, ritual funerario, semiética,
transformaciones.

ABSTRACT

In this paper changes in catholic funerary ceremonies and rituals are studied
from analyzing how these are performed and what transformations are occurring
in their current practices related to those of the recent past. Change concept,
interpreted from semiotics is the key in those transformations understanding, such
as the concept of death (as event) and its relation with religion.

Catholic apostolic roman church’s priests in activity from San Salvador
de Jujuy and La Plata cities have been interviewed, in order to inquire possible
changes that catholic church perceives in funeral rituals, and some of the causes
that it sets. Interviews have been recorded, and later analyzed from symbolic
semiotic, achieving an approximation to the possible semiotics worlds of death
and its transformations.

The research is guided by the following hypothesis: modification in catholic
funerary rituals brings into play the sense of belonging and the strict sense that
catholicism gives to the death as rite of passage, what is perceived by this religion
as a weakening of its structure, or of faith, or as a threat.

This work has allowed the characterization of the catholic funerary ritual as
a complex one, with different stages formally established by the obsequies (those
related to the deceased farewell and subsequent stages, as memorial services).
Identified changes, mainly and in relation with the complex of the funerary ritual,
have to do with the removal of some of these stages or stations provided by the
Catholic religion: some have disappeared and others have been modified. Although
several factors are identified as those that cause these changes, the common
one (according to interviews) is the cultural, linked to traditions that are different
from the catholic, and which refer to particular geographic locations. It is in those
situations where the catholic church develops a funeral rituals hybridization, aspect
that in this paper is defined as: adaptation, integration and validation (mainly in
the NOA). It also discusses the issue of cremation, something that appears as a
big change that the catholic church has recently accepted (with its conditions).

Key Words: Catholicism, funerary ritual, religion, semiotics, transformations.
INTRODUCCION
El trabajo que aqui se desarrolla presenta el resultado de una investigacion

(1) realizada con el objetivo de identificar los cambios en las ceremonias y rituales
funerarios catdlicos.
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El tema principal, que atraviesa a toda esta propuesta, es uno: la muerte.
Lo que se investiga, los cambios en las ceremonias y rituales funerarios, tienen que
ver con cuales son las interpretaciones posibles de ese acontecimiento. Thomas
(1983:316), en un titulo de un apartado de su «Antropologia de la muerte», define a
las transformaciones como «inevitables», y caracteriza y explica algunos de estos
cambios (los que en este trabajo tendran su referencia oportuna). Pero en un pie
de pagina, ubicado justamente en relacion al titulo que recién se comentd, Thomas
agrega que también existen «supervivencias multiples». Las transformaciones que
aqui se consideran, son tomadas en cuenta desde una perspectiva semiodtica, ya
que se entiende a las ceremonias y a los rituales como signos, que se desarrollan
en el tiempo, provocandose cambios en los procesos histéricos que pueden
resultar en la superacion de contradicciones (desde la perspectiva de Magarifios
de Morentin, 1996).

La apoyatura metodolégica de la investigacion reside, principalmente, en la
semidtica, cuyas operaciones se utilizan en el analisis de los discursos que surgieron
a partir de las entrevistas realizadas. Estas operaciones permitieron contar con
la informacion necesaria para elaborar redes secuenciales y contrastantes, cuya
interpretacion se incluye en este trabajo. Esa interpretacion que surge de la lectura
de las redes brinda la posibilidad de avanzar sobre los cambios identificados en
el largo tiempo y también en relacién a aquellos que aparentemente se presentan
como mas recientes (veinte afios, aproximadamente).

Finalmente, y a modo de cierre, se avanza sobre las conclusiones y
algunas discusiones en relacién a los datos analizados.

MATERIALES Y METODOS

En este apartado se incluye una serie de acuerdos conceptuales, que
permiten entender algunas claves de lo que aqui se presenta. Este ejercicio se
propone como una explicitacidon de categorias y definiciones que se tuvieron
en cuenta desde el momento de establecer los objetivos, hasta el desarrollo
final.

Un concepto clave en el recorrido de esta investigacion es el de cambio,
y en este trabajo se lo asume con un fuerte anclaje en la semiética. Al hablar de
cambio se esta abordando la transformacion (en su sentido dialéctico), lo que
en los términos propuestos por Magarifos (1996: 24-26) esta dado en base a
tres operaciones fundamentales, «para explicar la produccion, circulacién social,
interpretacion y transformacion de la significaciony:

- En una primera instancia propone identificar y considerar las reglas de
al menos dos sintaxis diferentes, conformadas por las semiosis sustituyentes
(a través de las que se enuncia el objeto semidtico pertinente) y las semiosis
sustituidas (a la que pertenece el objeto semiético). Esta operacién es la de
atribucion.

- En un segundo momento se debe relacionar ambas semiosis para
establecer al menos un significado posible que adquiere el fendmeno en estudio
en una sociedad y momento determinados. Esta operacion de sustitucion es la
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que Magarifios (Ibid.) considera como la mas elemental, ya que se utilizan «signos
para dar cuenta [de] (o construir) otros signos».

- «[E]s necesario, finalmente, establecer segun qué especificas
determinaciones histéricas cada una de las dos (al menos) semiosis que
interactuan en la operacion de sustitucion (...) constituyen la superacion de las
contradicciones inherentes a las operaciones de sustitucion que les precedieron
y, a su vez, generan nuevas contradicciones que incluyen a la actualidad social
de la significacién en una dinamica histoérica.» (Ibid.) Esta etapa se centra en la
operacion de superacion.

Desde la perspectiva adoptada, entonces, el cambio tendra que ver con
estas operaciones: atribucion, sustitucion, y, principalmente, superacion. Pero
interesa el cambio en relacion a algunos aspectos (ceremonias vy rituales) que
tienen que ver con otro fendmeno: la muerte.

Para Fernandez del Riesgo (2007), y también para Thomas (1983), la
muerte es un acontecimiento de multiples significaciones, y aplicable a diferentes
entes. Por un lado «(...) la «muerte» se nos aparece como un acontecimiento
universal e inevitable, siempre que con ese término designemos alguna forma
de terminacion o cesacién.» (Fernandez del Riesgo, 2007:41) El autor se refiere
a las posibilidades de considerar la muerte en relaciéon a todo lo que deja de
tener vida, pero no sdlo biolégicamente, sino volviendo analoga la categoria para
otros fenédmenos, como la moda, o una civilizacién toda, las que también pueden
«morir». Para Thomas (1983:7) «(...) la muerte es el acontecimiento universal e
irrecusable por excelencia: en efecto, lo unico de lo que estamos verdaderamente
seguros, aunque ignoremos el dia y la hora en que ocurrira, su porqué y el como,
es que debemos morir».

El concepto de la muerte se puede definir, ademas, en relacién a su
anténimo, a su contrario: el concepto de la vida. Las dos categorias se presentan
en directa oposicion, si esta una, no esta la otra. Se niegan. Estas discusiones
tienen relacién, ademas, con lo que plantea Duvignaud, citado por Thomas (1983),
quien propone una serie de cuestionamientos:

(...) Las momias de Egipto, del Peru, de México, ;no son también una
tentativa de ‘endurecer’ la muerte? Las figuras de los muertos ;no son,
como lo cree Marcel Mauss, la primera imagen (cierto que reservada a una
élite, que es siempre mas rara que el nimero de hombres de un grupo) de
la imagen de la persona individual? La ingestion del cadaver familiar que se
practicaba entre los pueblos del rio Sepik, al igual que la antropofagia mistica
de los antiguos incas, también comprobada entre los indios tupi; la comunién
cristiana, que implica un canibalismo mistico de la carne y de la sangre del
fundador, muestran que la primera metafora, el primer simbolo, nace con
este esfuerzo por integrar la muerte a la vida colectiva; que el conjunto de
las representaciones, los ritos, las creencias, consiste en remplazar las
partes blandas y corrompidas del cuerpo por una cosa dura, identificable
con la naturaleza, y que seria el hueso, el craneo vaciado, cualquiera que
sea el modo de destruccion de la carne (Duvignaud, 1973:275, en Thomas,
1983:14)
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La relacion vida-muerte, y la negacion que cada una implica en relacion
a la otra, constituyen las principales problematicas a ser abordadas en relacion
con esta investigacion.

Pero existe otra relaciéon imposible de desatender cuando se considera a
este fendmeno, y es su relacion con la religion. Esta surge como un tema especifico
de este trabajo, ya que la investigacion se plantea en torno a las ceremonias y
rituales funerarios vinculados al catolicismo. Al respecto, Thomas también aporta
en algo especifico para considerar la muerte en términos de significacién, cuando
va de la mano de la religion: «¢ Y qué pensar de la definicion cristiana, la muerte
es la separacion del alma y el cuerpo? ;Coémo interpretar, si no es en términos
simbdlicos, la sentencia del Eclesiastés (Xll, 7): «Y el polvo se torne a la tierra,
como era, y el espiritu se vuelva a Dios que lo dio»?» (Thomas, 1983:10).

En relacién con la religion aparece una categoria igualmente interesante,
la de rito de paso; se considera apropiada para pensar en ceremonias Y rituales
funerarios. Bourdieu (2008:99) la toma de van Gennep, y propone cuestionarla
en relacion a la «funcién social del ritual y del significado social de la linea, del
limite en el que el ritual permite el paso, la transgresién». Este sociélogo considera
que el rito puede instituir una «diferencia duradera» entre quienes han pasado
por él (el rito de paso) y entre quienes nunca lo pasaran. Por esta razén propone
llamarlos ritos de consagracion, de legitimacion, de instituciéon. Un rito de paso
importante para el catolicismo es el bautismo. Es el primer gran rito de paso, el
que inicia a la persona en la Religion Catdlica, y el que libera a los cristianos del
«pecado original». La muerte no es un rito de paso, es un acontecimiento (con
caracteristicas propias, que pueden variar de manera extrema: piénsese en el
fallecimiento de una persona de forma natural y piénsese en la persona que pierde
la vida en un accidente como ejemplos contrastantes). Pero este acontecimiento
genera, dentro de la religion catdlica, una serie de rituales que son considerados
como «de paso», pues es la culminacion de una etapa y el inicio de otra, es el
paso de una vida terrenal a la vida eterna.

Turner considera al simbolo como la unidad minima del ritual, al que
define como «una conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por la
rutina tecnolégica, y relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas.»
(Turner, 1990:21). En su trabajo de campo abord6é desde su observacion:
«objetos, actividades, relaciones, acontecimientos, gestos y unidades espaciales
en un contexto ritual». Un gran aporte de sus trabajos esta en entender que los
aspectos de los elementos significativos del sentido de un simbolo no pueden
ser entendidos sin considerar «la situacion total del campo en que se representa
el simbolo» (lbid., pp. 51-52). Para Finol un ritual es un «conjunto codificado de
acciones simbdlicas, articuladas en un espacio y un tiempo especificos, con un
soporte corporal, que expresan valores y creencias de un grupo o comunidad, y
cuyo propdsito es crear y/o reforzar el sentido de identidad y pertenencia y renovar
la cohesién y solidaridad social» (Finol, 2009:55). El establece tres componentes
en relacion a las temporalidades en la estructura de los rituales (Finol, 2009: 64-66):
un tiempo interno, vinculado a la sintaxis, en una linea temporal (diferenciada de
la cotidianeidad) que articula acciones y actores en un espacio; un tiempo externo:
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el ritual esta desplazado de la cotidianeidad, y genera su propio nivel que lo ubica
en «otra dimensiony; y un tiempo mdltiple, ya que el rito hace converger pasado,
presente y futuro (el pasado vuelve a ocurrir, el futuro se pre-figura, y ambos se
experimentan).

En este trabajo se entiende a un ritual como una propuesta comunicacional
conformada por diferentes entidades que se relacionan y constituyen una categoria
especifica. Si bien en un ritual confluyen diferentes naturalezas semidticas, es la
indicial (desde la perspectiva peirceana) la que permite su especifico abordaje
interpretativo: objetos y comportamientos interactian con determinada sintaxis.
Por lo tanto en esas relaciones de entidades se desarrolla una gramaticalidad
especifica (la sintaxis particular de esta semiosis indicial es denominada por
Magarifios -2003- «disposicidon» —relacion entre objetos y comportamientos)
que produce una categoria (el ritual de las exequias) y no otra (el ritual de la
Pachamama, por ejemplo), de acuerdo a un momento determinado de una
sociedad determinada. Es decir que aqui también se propone recuperar una
maxima que Magarifios (2008:173) establece (en relacién a claves del pensamiento
de Foucault): «No hay semantica sin sintaxis».

Esta ultima definicion permite una aproximacién a la estructura del
ritual vinculado al tiempo interno presentado por Finol, ya que esta focalizada
en la realizacién del ritual especificamente. Pero a medida que se desarrolle
la investigacion se avanzara en consideracion de otros aspectos (vinculados
a las otras temporalidades también planteadas por Finol, pero, principalmente,
vinculados a la contextualidad tan remarcada por Turner).

REDES. APROXIMACION DESDE LA SEMIOTICA SIMBOLICA

Para la obtencion de datos e informacion, se ha entrevistado a sacerdotes
en actividad relacionados con la Iglesia Catélica Apostdlica Romana de las
ciudades de San Salvador de Jujuy y La Plata. Estas entrevistas se consideran
como de exploracion, para indagar en los posibles cambios que la Iglesia Catdlica
percibe en los rituales funerarios, y algunas de las causas que ésta establece.
Algunos sacerdotes solicitaron mantener en confidencialidad su identidad, por lo
que se hace referencia a nombres de ficcion. Por el mismo motivo no se especifica
el lugar de insercion institucional (no se nombran las iglesias, ni las parroquias).

Se realizaron ocho entrevistas en la ciudad de La Plata, a sacerdotes que
se desempefan en diferentes iglesias distribuidas en esta capital de provincia.
Las entrevistas fueron desarrolladas en abril (padre Miguel, padre Juan, padre
Luis, padre Fernando), mayo (padre Félix y padre Arturo) y junio (padre Jorge y
padre Antonio) del afio 2010.

En Jujuy, se entrevisto6 a siete sacerdotes vinculados a iglesias del centro
de la ciudad (tres entrevistas) y de barrios circundantes (cuatro entrevistas). Fueron
desarrolladas durante febrero (entrevistas al padre Andrés, al padre Julio y al
padre Marcelo) y marzo del mismo afio (entrevistas al padre Alejandro, al padre
César, al padre Sebastian y al padre Carlos).
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El cuestionario desarrollado incluy6 las siguientes preguntas:
1.¢,Cual es la importancia del ritual funerario para la religidon catélica? ;Qué
implicancias tiene?

2. Los rituales funerarios, ¢ estan normados por algun escrito, documento, etc.?
3., Considera que hubo cambios en las ceremonias y los rituales funerarios
vinculados a la religion catolica en los ultimos veinte afios? ;Cuales puede
identificar? ; Puede sugerir por qué se produjeron esos cambios?

4. Puede haber alguna relacion entre esos cambios rituales y el perdén divino?
¢ Qué cosas nuevas generan esos cambios rituales, o qué cosas anulan?
5.¢Qué significan esos cambios en la Religion Catolica?

6. El bautismo es un rito de paso. La muerte, ¢, puede considerarse de la misma
manera?

Estas seis preguntas fueron realizadas a todos los sacerdotes que se
entrevistd, en ese orden. En un segundo momento analitico, se contrastaron las
respuestas con la experiencia de observacion de algunos velatorios presenciados
en La Plata (uno en mayo de 2010) y varios en San Salvador de Jujuy (dos en
febrero y otro en marzo).

Estos materiales permiten el desarrollo del trabajo que aqui se presenta, y
su analisis facilita la aproximacion al ritual funerario, desde la visiéon sacerdotal.

Las entrevistas fueron grabadas, y luego analizadas a partir de la Semidtica
de Enunciados, o Semiotica Simbdlica, desarrollada por Magarifios de Morentin
(2008). La perspectiva incluye operaciones especificas que permiten intervenir
en estos discursos de manera pertinente y rigurosa, a partir de su normalizacion,
segmentacién y elaboracion de definiciones contextuales. Las definiciones
contextuales, luego, se agruparon en ejes que permitieron conformar redes
conceptuales y contrastantes (Magarifios de Morentin, 2008:172-186). A partir
de la lectura de esas redes se realizd una aproximacion a los mundos semiéticos
posibles de la muerte y sus transformaciones, para la Iglesia Catdlica (representada
por los sacerdotes entrevistados).

Para facilitar el trabajo se utilizé el programa N-vivo, un conocido software
de analisis cualitativo, que permite elaborar base de datos con los materiales que
se deseen procesar (imagenes, sonidos, imagenes en movimiento, palabras,
etc.), para establecer busquedas cruzadas, segmentaciones, relaciones,
representaciones graficas (de las redes), entre otras posibilidades.

A continuacion se detallan los ejes que se elaboraron, y se incorporan
dos redes contrastantes que surgen de las relaciones hechas entre algunos de
esos ejes. Se establecieron, en total, dieciséis (16) nodos o ejes (cada uno con
su ramificacion especifica, o sub ejes):

- Cajon

- Cementerios

- Cielo-infierno-purgatorio
- Cremacion

- Familia

- Gente
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- lIglesia

- Misericordia

- Muerte

- Muerto

- Oracion

- Perddn

- Responso

- Ritual funerario

- Sacerdote

- Sepultura en tierra

Estos nodos se trabajaron como diferentes ejes que permitieron constituir
las redes conceptuales y contrastantes. Para este trabajo se toman sélo dos
redes, ya que se considera que son las que mas aportan a la investigacion: Ritual
funerario y Muerte.

LECTURA DE LAS REDES
RED MUERTE

La lectura grafica permite sintetizar esta red, y visualizar las relaciones
entre los conceptos identificados. Esta grafica esta representada en la Figura 1.

La muerte en la Religion Catdlica esta asociada a la separacién del alma
del cuerpo. Esta es una dualidad presente para los sacerdotes entrevistados:
alma-cuerpo. Su separacion es lo que ocasiona la muerte. El alma es lo que
permanece con vida eterna (dos fragmentos de entrevista, convertidas en
definiciones contextuales, permiten ejemplificar: 1.6.4. /el/ ALMA es aquello que
queda; 1.6.3. /el/l CUERPO es aquello que muere).

Existe un tercer factor que define que el alma exista y pueda seguir
haciéndolo hacia la vida eterna: la Fe. Sin Fe, para los catdlicos, al morir se acaba
todo.

La Iglesia se posiciona en un lugar de acompafiamiento de la familia y de
ayuda al difunto. Por un lado ofrece una misa especial por el difunto, y por otro
lado los sufragios: oraciones y votos para que el alma entre en la eternidad. Se
reza el responso y se bendice el cuerpo. La participacion se plantea en términos
de «obligacién», tanto para la familia del difunto, quien acompafia rezando, como
para los curas que tienen que rezar por los difuntos, como una funcién instituida,
y por lo tanto constituyente de su rol.

La Iglesia considera actualmente que la muerte esta socialmente negada,
en tanto que se intenta borrar de diferentes maneras su aparicion. Se profundiza
este punto mas adelante, ya que la interpretacion se enriquece en relacién a la
red Ritual funerario.

La muerte es entendida por esta religion, como un ritual de paso. Las
entrevistas arrojan varias opiniones en relacion a este tema. Los sacerdotes
entrevistados consideran a la muerte como un ritual de paso, semejante al
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bautismo, e implica el paso de la vida terrenal a la vida eterna. Pero con un
agregado y condicionante: dependiendo de cémo se juzgue al difunto, la vida
eterna sera «gloria» o «condenacién». Algunas definiciones contextuales definen
al concepto muerte en este sentido: 1.6.2. /(=la)/ (=MUERTE) es aquello que (=se
considera como un ritual de paso) de la vida a la vida eterna. // 2.6.3. «PASCUA»
es aquello que de hecho significa paso. // 3.1.1. Claro [+ (la MUERTE=) es un rito
de paso como el bautismo] // 3.1.2. la MUERTE es aquello que realmente es un
paso/

En este trabajo se considera a la muerte como un hecho, que suscita
especificas ceremonias y concretos rituales, y no como un ritual en si misma
(como se explica en el primer punto).

MUERTE

\

\

\ thu | |

Alma | 1 Fe Cuerpo ( IgIeS|a‘

Mlsa \ Sufraglo‘
por
dlfun

Figura 1. Red Muerte

RED RITUAL FUNERARIO

La red que a continuacion se analiza tiene dos sub ejes principales: Familia
y Religion Catdlica. Este apartado del trabajo se ocupa de las lecturas interpretativas
por separado, pero sin olvidar que estan bajo la referencia contextual (por base
lexematica) del eje que las agrupa: Ritual funerario. Para lograr una mejor relacién
de ejes y sub ejes, se recomienda al lector y a la lectora que se remitan a la Figura
2, la que sintetiza graficamente las relaciones que aqui se explican.

También debe tenerse en cuenta que se esta frente a los Mundos
Semidticos Posibles que surgen de las interpretaciones de los sacerdotes. Es
decir es una interpretacion posible del fendmeno de la muerte, y de como se
consideran los rituales funerarios relacionados con ella.
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SUB EJE FAMILIA

De acuerdo a lo relevado en las entrevistas, la vision de la Iglesia sobre la
participacion de la familia en los rituales funerarios catélicos tiene dos tendencias
en relacién al acortamiento del tiempo del ritual. Por un lado, cuando se trata de
un fallecido o una fallecida a causa de un accidente o alguna enfermedad que
haya ocasionado alguna deformacién o mutilaciéon del cuerpo, la decision de la
familia tiende a acortar el velorio, por ejemplo. La segunda tendencia tiende a
remarcar una creciente despreocupacion por esta clase de ritual, como si lo que
ocasionara seria alguna especie de molestia 0 malestar, que va mas alla del
pesar por la muerte y que tiene que ver con el disgusto que implica la realizacion
de todas estas actividades (tendencia que, segun se vera mas adelante, estaria
dada por una concepcién occidental de la muerte, y un estilo de vida capitalista
que impide tener tiempo disponible para esta clase de rituales). Como también
proponen Bargach y Villani (2010) «La muerte no es lo que era».

Sea cual sea la perspectiva que se considere, el peso del acortamiento
del ritual funerario recae sobre la familia del difunto o difunta, principalmente.

SUB EJE RELIGION CATOLICA

El sub eje Religién Catdlica abarca diez diferentes conceptos relacionados
entre si. Estos permiten realizar una lectura de cémo la Iglesia Catdlica considera
que se producen algunos cambios en los rituales funerarios (con explicaciones
sobre la cremacion, entre ellos), la estructura del ritual funerario y las re-
estructuraciones a las que esta acudiendo en la actualidad, qué cuestiones implica
la despedida del difunto, su purificacién, el perdén de los pecados, la normativa
de estos rituales, entre otros aspectos.

El primer concepto considerado, dentro del Sub eje Religion Catdlica,
agrupa definiciones contextuales que permiten obtener una idea de la estructura
de los rituales funerarios catélicos, vinculados a tres etapas (o estaciones) y una
cuarta, no incluida en éstas: la imposibilidad de velar. Esta cuarta instancia, si bien
no esta reconocida por el ritual catdlico, si fue referenciada en las entrevistas.
Se considera la intervencioén catélica en el domicilio del difunto o difunta, en la
iglesia, y finalmente en el cementerio. Las estaciones, segun las entrevistas, se
desarrollan en relacion a lecturas biblicas y recitacion de salmos, y por lo general
no se realizan las tres etapas, sino alguna o algunas de ellas. Sin embargo lo que
esta previsto por la Iglesia, es la realizacion de las tres etapas, o sea, el ritual
funerario completo. Las etapas estan relacionadas con deseos de vida definitiva
y eterna.

El ritual mas importante es el que se denomina misa exequial, porque es
el que esta vinculado con la muerte y el ritual funerario propiamente dicho.

La ultima posibilidad es la anulacién de las etapas por algun problema que
sufra el cuerpo (accidente, tanatomorfosis), de acuerdo a las causas que hayan
producido la muerte.

La Iglesia considera la realizacion de una misa propia en casos de
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fallecimiento de nifios/as. Este también es un cambio reciente.

Las respuestas de los entrevistados han dado lugar a la constitucion de
un eje conceptual en el que se agruparon todas las definiciones contextuales
relacionadas a Cambios, y por ello se la ha dado ese nombre. Esto que pareceria
redundante, pues se trata de una investigacion que hace foco en los cambios,
no lo es, ya que es la propia semiética de enunciados que permite y justifica
que aparezca un eje Cambios, propiamente dicho, para agrupar las definiciones
contextuales vinculadas a este concepto.

En algunas entrevistas se justifican estos cambios a favor del
acompafiamiento que la Iglesia realiza a los familiares de un fallecido o una
fallecida en el momento de la muerte. Sin embargo en las causas que se pueden
identificar los matices significativos son mucho mas ricos, como se comenzara a
ver.

Dentro del sub eje cambios se establecieron tres nodos, en relaciéon
a definiciones contextuales que permiten sostener que si hubo cambio, otras
que afirman que no lo hubo, y otras que permiten identificar cuales fueron sus
causas.

Uno de los sacerdotes entrevistados plantea que no hubo cambios en
los ultimos veinte afios en los rituales funerarios catdlicos, y sostiene que los
cambios que se produjeron, se implementaron con el Concilio Vaticano Il. Esta
respuesta contrasta con otro grupo de entrevistas en las que se sostiene que si
hubo cambios relacionados al ritual funerario catdlico, o ritual de las exequias, y
que éstos se iniciaron en los ultimos veinte afios.

Las causas identificadas de estos cambios son varias, como ya se dijo.
Un grupo se define como causas culturales. Aqui aparece una doble perspectiva
en como se justifica lo cultural como un factor de cambio en los rituales funerarios
catdlicos; doble perspectiva que es geografica: una en Jujuy y otra en La Plata.
Para la Iglesia Catdlica, en Jujuy, los cambios, de acuerdo a las entrevistas, tienen
que ver con las tradiciones del lugar, que estan muy arraigadas, y que de alguna
manera se «cuelan» en los rituales funerarios. La fundamentacion antropoldgica de
este planteo puede desembocar en otra investigacion, por lo que en este momento
no se hara hincapié en ello. Pero si se puede realizar una observacion, ya que lo
que se plantea en las entrevistas en este punto tiene que ver con la visién y las
expectativas de la Iglesia Catdlica, puestas en el desarrollo de un ritual funerario
de caracteristicas catdlicas. Frente a rituales funerarios que incorporan en su
estructura y desarrollo otras entidades y relaciones, se registran otros patrones
no previstos por la vision de la Iglesia: en muchos casos se trata de practicas que
encuentran sus raices en momentos anteriores a la influencia catdlica en esas
zonas.

Los entrevistados asumen que por un lado la Iglesia Catodlica ha
incorporado cuestiones que perdieron sentido para los creyentes con el correr del
tiempo. Por otro lado, se plantea que los cambios concretos en los ultimos veinte
afios tuvieron que ver con la tendencia a la negacién de la muerte y con que «nos
hemos yankeezado mucho [+en la practica] (=de los rituales funerarios)», como
afirma el padre Luis. En algunas entrevistas se hace referencia a como en otros
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paises (principalmente Estados Unidos) se trata de negar la muerte a partir de la
aplicacion de maquillaje a los y las difuntos/as, y se ha convertido a los velorios
en «fiestas sociales». Ya no se realizan los velorios en las casas, sino en casas
velatorias, y no se vela toda la noche a los difuntos. En una entrevista se plantea
que todos estos cambios, que han tenido lugar de forma progresiva en los ultimos
afos, se estan dando en Argentina, y tienen que ver con «sacarme el muerto de
encima lo antes posible». Esta otra perspectiva es la que surge de las entrevistas
que se realizaron en La Plata.

Los motivos, entonces, también son espaciales (geograficos), y segun
algunos sacerdotes entrevistados se relacionan con las tradiciones presentes en
esos lugares.

Los cambios en estos rituales, segun las entrevistas, pueden también tener
que ver con una cuestion de eleccion previa por parte del difunto o la difunta. Puede
dejar manifestado en vida su deseo de ser cremado/a, lo que ha sido aceptado por
el catolicismo (como se vera con el desarrollo del sub eje Cremacion). La eleccion
o preferencia de la celebracién de ciertos rituales y no de otros tiene relacion con
las tradiciones de cada lugar.

La Iglesia Catdlica, evocada aqui por las voces de los sacerdotes
entrevistados, es consciente de que genera y produce cambios en los rituales
funerarios. Los cambios se introducen a través de los sacerdotes y los obispos,
y ellos mismos son los encargados de hacer que los fieles se acostumbren a
ellos. Los cambios oficiales (como aqui se decide nombrar a los que impone la
Iglesia Catdlica) generados a partir de la reforma ultima del Vaticano, tuvieron
como objetivo clarificar el proceso de la muerte cristiana (entre otros objetivos
mas amplios).

La relacion de la Iglesia con los fieles, intenta sellarse a partir de pactos
que se generan (de acuerdo al discurso de los sacerdotes entrevistados) para
su implementacién. Resulta aqui importante resaltar dos palabras, que ademas
son conceptos que han permitido servir de base lexematica para generar dos sub
ejes dentro de los ejes Ritual Funerario — Religion Catélica — Cambios — Causas —
Iglesia, y son: Adaptacion e Integracion. La Iglesia sostiene que, como institucion,
ha tenido que adaptarse a los rituales, a las ceremonias y a la religiosidad popular,
propios de cada zona. Pero también se plantea que los cambios son aceptados
«en concomitancia con la adecuacion que la Iglesia realiza de ellos» en cada
lugar. Continuando con esta logica, lo que se produce alli es entonces una
integracion entre lo que existe en la region y lo que la Iglesia propone, actividad
que esta a cargo del sacerdote. Esa integracion, al igual que la adaptacion, ha
generado nuevas formas, transformaciones, cambios en las ceremonias y rituales
funerarios.

En un tercer lugar aparece otra categoria relacionada con las de
Adaptacion e Integracion: la Validacion. La Religion Catélica toma como validos
algunos cambios, los acepta, al mismo tiempo que produce las adecuaciones
de los rituales en cada lugar y regién. Adaptacion, Integracion y Validacion, son
tres categorias que permiten caracterizar lo que en este trabajo se define como
Operatoria de la Iglesia para la hibridacion de rituales funerarios.
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Un tema particular que ha surgido en las entrevistas, y que reviste un
caracter de importancia, es el de la cremacion. Segun los sacerdotes entrevistados
éste es uno de los ultimos grandes cambios que la Iglesia aceptd. Varios motivos
propiciaron esto, y el temblor de México de 1985, que dejé un gran saldo de
victimas, fue uno de ellos, segun un sacerdote entrevistado (2). En el presente
la cremacion es una opcién en el catolicismo, quedando atras la sancion de
excomunion por cremacion antes vigente. Esta voluntad es reconocida como
valida por la Iglesia si se deja por escrito antes de morir, y se argumentan
motivos «higiénicos y practicos» para su eleccion, de acuerdo a lo que contara
el padre Fernando. En una entrevista se identifica al origen de la cremacién con
la masoneria, histéricamente enfrentada a la cristiandad. La Iglesia no acepta
la posesion de las cenizas de un cuerpo cremado en los domicilios particulares
ni su esparcimiento en ningun lugar, sino que solicita que sean depositadas
a perpetuidad en un cinerario. Es importante destacar que en las entrevistas
realizadas en Jujuy no se hizo referencia a la cremacion, solo en las realizadas
en La Plata.

Como se sostiene en el sub eje vinculado a las estaciones del ritual de
las exequias, un cambio identificado en esta estructura es la incorporacion de una
misa propia para los nifios y nifias fallecidos/as.

Los principales cambios generados en los rituales funerarios catdlicos,
han tenido que ver con el segundo Concilio del Vaticano (finalizado en 1965),
denominado Vaticano Il. Los motivos de este Concilio son muy complejos y éste
no es el lugar adecuado para profundizarlo (ni el objetivo del trabajo), pero tiene
relacién con modificaciones que la Iglesia puso en marcha en relacion a sus
rituales funerarios y a la manera de entender a la muerte. Entre otros, los cambios
mas importantes introducidos por esta reforma, son la celebracion de la misa en
la lengua propia del lugar, y la revision de los ritos de exequias. Segun lo que
cuenta el padre Luis se pasa de un «temor terrible a la condenacion y al juicio, a
la esperanza que da la sequridad de saber que si Jesus murio, nosotros también
vamos a morir». Los textos catdlicos se vuelcan hacia una vision de esperanza
de resurreccion después de la muerte, una visidon de despedida, y se refuerza la
posicion de fe. Se cambia el negro por el color morado en las prendas sacerdotales,
color que es indicativo de la penitencia.

El objetivo principal del ritual funerario para la Iglesia Catdlica, es la
despedida del difunto. A través de éste se realiza la ultima despedida, antes de
que sea sepultado. Otra postura es que se hace honor al difunto a través del ritual.
Esta ultima recomendacion y despedida esta relacionada con la Eucaristia, en el
catolicismo. La importancia del ritual funerario reside en que se pide a Dios por
la misericordia de esa persona, y se propone consuelo basado en la esperanza
en la vida eterna.

Los rituales funerarios catélicos estan normados por la Iglesia. Esta
normativa esta expresada en el Ritual de las Exequias, que es parte integrante
del Ritual Romano de los Sacramentos. El deber del sacerdote es el de «avivar
la esperanza de los que asisten al rito», segun relataron sacerdotes de La Plata
y Jujuy. Estos rituales son complejos, y consideran también la misa llamada
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exequial. Existen otras costumbres, ademas de las tres etapas o estaciones a
las que se hizo referencia, que prolongan estos ritos, y son: las misas de mes
y cabo de afo, que tienen que ver con el deseo de que la persona fallecida
descanse en paz; las misas pro populo (o por el pueblo) que se celebran todos
los domingos y a través de las cuales se recuerda a todos los/las que murieron
dentro del radio parroquial y desde la fundacion de la parroquia correspondiente;
las misas gregorianas, son treinta misas que se realizan para pedir por el eterno
descanso de esa persona, y las novenas. Las misas gregorianas, de acuerdo a
la percepcion de los entrevistados estan dejando de ser habituales en Argentina,
y su desaparicion indicaria otro cambio.

El motivo por el que se ora en el ritual funerario catdlico es el perdon de
los pecados. Por lo tanto el cambio en los rituales funerarios esta relacionado con
la posibilidad de ser o no ser perdonado, de acuerdo con esta religion, luego de
morir.

La purificacion del difunto se realiza a través del sacrificio eucaristico.

Todos estos conceptos que fueron desarrollados en estos apartados (y
que en las redes constituyen sub ejes) se desprenden de, y estan relacionados
con, el de ritual funerario. Su principal importancia reside en la despedida del
difunto y en el acto de pedir a Dios misericordia para esa persona recientemente
fallecida.

RESULTADOS: LOS CAMBIOS IDENTIFICADOS. ALGUNAS DISCUSIONES

El analisis semidtico de las entrevistas, y la interpretacion de las redes
que permiten relacionar diferentes conceptos y contrastarlos, ha facilitado la
identificacion de algunos cambios que la Iglesia Catdlica considera que se estan
produciendo en los rituales funerarios. Es indudable que muchos cambios, los
mas notables, surgieron a partir del Segundo Concilio del Vaticano, impulsando
una postura diferente de la Iglesia al considerar, o mejor, interpretar la muerte
de otra manera, de una forma menos aberrante y relacionada con la posibilidad
de vida eterna. Pero las transformaciones no dejan de tener lugar, y de hecho
hay muchas que se producen en la actualidad y son identificadas por la Iglesia
Catdlica.

Como la religion deposita muchos sentidos en la muerte (el mas
importante: de acuerdo a como sean juzgadas las personas después de la
muerte, se les concede vida eterna en «gloria» 0 en «condenacién»), la muerte
en tanto acontecimiento resulta clave en esta religion. Por un lado se asocia a la
resurreccion, a la vida después de la muerte: siempre habra algo mas alla. Como
ya se analizé (en la red muerte) lo que aqui se produce es la separacion del alma
del cuerpo. Un tercer concepto se incorpora para que se produzca la vida eterna:
el de la Fe cristiana.

La muerte tiene muchas implicancias en la religion, pues es el momento de
medir y evaluar la calidad de los pecados, de que las personas sean juzgadas por
ellos, y de tener la posibilidad de acceder a la vida eterna. Por ello es considerado
como un paso: la metafora que aparece en las entrevistas es la de la muerte como
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una puerta; hay un antes materia, cuerpo, limitacion, que después de la muerte
se convierte s6lo en alma, sin materia (0 conformada por alguna otra materia
desconocida), eternidad. Los sacerdotes consideran a la muerte como un ritual
de paso, y asi quedo definida en el analisis discursivo.

El ritual de las exequias implica la realizacion de una gran cantidad de
actividades vinculadas a la despedida del difunto y a elevar votos para solicitar el
cuidado del alma, actividades que lo convierten en un ritual muy complejo. Esto
también refleja la importancia que se le concede a este acontecimiento en la
religion referida. Los cambios identificados, principalmente y en relacion al ritual
funerario en su complejidad, tienen que ver con la supresion de algunas etapas,
o de esas estaciones previstas por la religion catélica: la estacién en el domicilio
del difunto, la estacién en la iglesia y la final, en el cementerio. La estacion en
el domicilio ha pasado a ser la estacién en las salas funerarias, principalmente,
donde se cierra el cajon y el sacerdote interviene momentos antes, rezando. La
estacion en la Iglesia ha desaparecido. Y la estacion final, en el cementerio, a
veces se realiza y otras no. Thomas considera de manera positiva la aparicion de
las casas velatorias, porque sin ellas el hombre urbanizado no podria «celebrar
funerales decentes, que constituyen para el sobreviviente un medio de equilibrio
indiscutible» (Thomas, 1983:323).

Como se presentd en el apartado anterior, son diversas las causas que
se identifican, o, para expresarlo con mayor propiedad, que la Iglesia Catdlica
adjudica a los cambios en los rituales de exequias. El factor principal, confluyente
(comun en la mayoria de las entrevistas) es el cultural, vinculado a las tradiciones
diferentes a la catdlica, y que remiten a lugares geograficos particulares. Es notable
que los sacerdotes de Jujuy hicieran referencia a este tema, y no de manera tan
directa en la ciudad de La Plata.

En relacion al ritual funerario y las formas de preparacion del cuerpo, o
la conservacion de éste por mas o menos tiempo, la cremacién aparece como
un gran cambio que la iglesia catélica ha aceptado en los ultimos tiempos. Esta
opcion resuelve la falta de espacio y capacidad de los cementerios, lo que en este
trabajo se plantea como la justificacién que la Iglesia ha utilizado para aceptarla.
El de la falta de espacio y capacidad en los cementerios no es un tema nuevo, y
aparece en la bibliografia especializada. Por ejemplo: «[...] la cremacion resuelve
el problema de los cementerios sobresaturados de las grandes ciudades donde
la apropiacion privada de la concesion en el cementerio le plantea al urbanista
problemas muy dificiles: la modesta urna que contiene las cenizas sélo ocupa un
lugar muy reducido» (Thomas, 1983:319). Pero es mas pequefio que el lugar que
ocupan estas minimas urnas el espacio que la religion catdlica establece como
valido para la contencion de las cenizas: el cinerario. A pesar de que las referencias
a la cremacion no aparecieron en las entrevistas realizadas a sacerdotes en
Jujuy, debe decirse que ésta no es un fendbmeno que esté vinculado solamente a
las grandes ciudades, pues no sélo se presenta en La Plata, sino también en el
noroeste argentino, donde, si bien el proceso de difusion de esta practica es mas
lento, aun asi, estan empezando a diversificarse los crematorios. Segun Thomas
(Ibid.) la incineracion permite modificar las velocidades de combustion: de unalenta
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en el suelo, a otra rapida por el fuego. Diferentes procedimientos técnicos permiten
lograrlo, pero mas alla de estos procedimientos (que van cambiando en el tiempo
hasta llegar a pensarse en el laser como herramienta) el autor hace hincapié en el
cambio de sentido de esta practica que no conserva ni la idea de sancién ni la de
purificacion. Si bien el autor esta hablando de otras latitudes, esta consideracion
también puede ser causa de reflexion en relacién a la forma de entender o de
aceptar la cremacion por parte de la Iglesia Catdlica (por lo menos en Argentina).
La persona que elige ser cremada no sera excomulgada si deja una justificacion
por escrito de esta eleccién (por supuesto, antes de fallecer), y argumenta motivos
de higiene y practicidad. No aparece ninguna fundamentacién (al menos en lo
analizado en las entrevistas) en relacion a lo espiritual, a la purificacion, o a lo que
sucede con el cuerpo o el alma al elegir la cremacion. Thomas agrega: «Se busca
mas bien un medio rapido, eficaz, cientifico, de desembarazarse del cadaver en
las condiciones Optimas de higiene y seguridad, evitandose asi el horror de la
tanatomorfosis» (Thomas, 1983:319).

De acuerdo a lo que relatara el padre Miguel (de La Plata) una explicacion
para los cambios actuales en los rituales funerarios tiene que ver con la necesidad
de «sacarme el muerto de encima lo antes posible». En ese momento el sacerdote
no hablaba explicitamente de la cremacién, sino de los cambios a nivel general,
que las sociedades latinoamericanas estan incorporando a partir de modelos
estadounidenses y europeos (la negacion de la muerte, el maquillaje de los
muertos, la celebracion de un velorio como una fiesta). Lo contradictorio en la
aceptacion de la cremacion por parte de la Iglesia Catdlica es que su practica se
acepta sin castigos si se justifica por lo mismo que dice Thomas, por cuestiones
de «higieney practicidad». Entonces la Iglesia, por un lado cuestiona la actitud de
«sacarse el cuerpo de encimay, pero por otro lado justifica la cremacion desde un
lugar que no es muy diferente. La cremacion no esta justificada por ningin motivo
espiritual o algo parecido. Esta decision podria interpretarse como cercana a la
que la propia Iglesia Catodlica reprocha: «desembarazarse del cadaver».

Thomas (1983:320), a propésito de la practica de la cremacién, sostiene:
«Se puede invocar una tercera razon: la negativa a sobrevivir. Es precisamente por
esto que los francmasones y los «racionalistas» preconizaban esta técnica, que
para los cristianos tuvo que esperar». La identificacion de la practica crematoria
con los masones es hoy todavia algo que esta presente, e incluso aparecié
en las entrevistas. El padre Miguel cuenta: «La cremacion nacié como un acto
absolutamente masonico contrario a la fe catélica para decir nada existe, déjense
de macanas que después que nos morimos no pasa nada, por eso quemamaos
los cadaveres como si fueran basura, porque somos eso».

En relacion a los conceptos de: adaptacion, integracion y validacion,
surgen algunos nuevos cuestionamientos: s qué es lo que la iglesia adapta, en
tanto entidades y relaciones, a los rituales que tienen que ver con otras tradiciones?
¢ Qué es lo que se integra y a qué rituales? ;Por qué la Iglesia Catdlica tiene que
validar? Esto lleva a considerar que los cambios no solo se dan en el sentido
establecido, de que son los rituales funerarios catélicos los que estan cambiando,
sino que también se dan en otra direccion: la Iglesia Catdlica ejerce influencia
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sobre rituales tradicionales, que resulta en la implementacion de cambios en esos
rituales funerarios tradicionales. Por el momento esto no puede plantearse mas
que como una hipodtesis de trabajo, pues la investigacion amerita un desarrollo
mucho mas profundo. Pero como se planted anteriormente, se considera que estas
categorias (adaptacion, integracion y validacion) podrian implicar una operatoria de
laiglesia catdlica en pos de generar cambios en los rituales funerarios tradicionales
que los vuelvan «mas catolicos», para caracterizarlo de alguna manera. Lo que
permite realizar tal propuesta es la concepcion del cambio que se recupera de
las entrevistas; los cambios son aceptados «en concomitancia con la adecuacion
que la Iglesia realiza de ellos» en cada lugar. Lo que también debe considerarse
en estos casos es que la iglesia necesita de una operativa como esta, ya que al
difundirse encuentra resistencias en las tradiciones y costumbres diferentes a las
previstas por esta religion.

Estas cuestiones consideradas son las que habilitan a trabajar bajo otra
hipétesis, sostenida, principalmente, por la postura que la iglesia catdlica va
estableciendo, y que podria enmarcarse en el debilitamiento de las religiones en
general: una disminucioén de la fe cristiana que puede traducirse en una amenaza
para la estructura religiosa toda. Thomas (1983:324) plantea que cuando se
cuestionan las diferentes practicas tradicionales vinculadas a la muerte, al difunto
y a los rituales se encuentran y chocan, con «resistencias, que existen atin a pesar
de quien las experimenta, y que tomaran aspectos diferentes segun que se formule
una critica tedrica de las practicas tanatologicas, o que el sujeto esté viviendo un
duelo.». Manifiesta que las criticas pueden estar influidas por diferentes motivos
(como el afectivo) que se ponen en evidencia a partir de diferentes discursos: el
verbal, el gestual, el comportamental.

Como se puede ver, los cambios estan presentes, las transformaciones
Se generan como procesos, y contindan vigentes aunque se vengan identificando
desde hace un tiempo.

CONCLUSIONES

Los cambios que se identificaron en los rituales funerarios catélicos tienen
que ver con una serie de transformaciones que se vienen dando en relacion a
coémo considerar a la muerte. Thomas (1983:318) hace referencia a unos origenes
de estos cambios, y citando a Foucault (en referencia a «El Nacimiento de la
Clinica»), sostiene que se produce un cambio en la medicina positiva del Siglo
XVIIl, la que pasa «de una muerte-padecida a la muerte-estudiada». Es este
cambio el que permite comenzar a abrir diferentes sentidos en relaciéon con la
muerte. Una medicina que ya no postulaba a la muerte como algo terrorifico, o
dado por fuerzas especificamente naturales, desconocidas, sino que comienza a
abordarla desde una perspectiva mas cientifica, la que surge por una «necesidad
de saber»: «No sélo la actitud con respecto al cuerpo y a la enfermedad variaron,
sino que también otros comportamientos vieron transformarse su sentido: y si
se mantuvieron, no fue por las mismas razones de antes» (Ibidem). El autor en
cuestion identifica una serie de procesos que han sufrido modificacion, tales como
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el arreglo del difunto, la incineracion (con cambios técnicos pero también, y sobre
todo, de sentido), las técnicas de preservacion, la exposicion del cadaver (con el
nacimiento de los Funeral Home), entre otros.

Muchos de estos cambios han ido apareciendo a lo largo de este trabajo,
en conjunto con la informacién provista por el andlisis de las entrevistas, haciendo
referencia a un periodo mas actual.

No sélo se identificaron algunos cambios, sino que también se pudo
rastrear cuales son las causas que la Iglesia Catdlica adjudica a éstos. El analisis
ha permitido caracterizar la postura que esta institucion tiene frente a los rituales
funerarios (principalmente cuando se corresponden con otras tradiciones o
creencias), y se han abierto hipotesis que permitiran guiar la continuidad de la
investigacion que aqui se ha presentado.

Pero, ¢, qué se esta explicando con el analisis de los cambios en los rituales
funerarios? En el caso de esta investigacion no soélo se explican las transformaciones
en el ordeny las etapas de los rituales, que se traducen en diferentes interpretaciones
de la muerte, sino también la identificacion de sus causas, lo que repercute en el
analisis institucional de la Iglesia catdlica en la actualidad.

Este trabajo ha permitido caracterizar al ritual funerario catolico, o ritual de
las exequias, como un ritual muy complejo, que se desarrolla en el corto tiempo (con
el ritual especifico para la despedida del/de la difunto/a) pero también en el largo
plazo (con las misas conmemorativas de mes y afio que esta institucion prevé),
etapas que estan establecidas de manera formal por el ritual de las exequias.

Segun el analisis, algunos cambios de los que habla la Iglesia Catdlica,
principalmente cuando hace referencias a otras comunidades, en realidad no
son cambios, sino que se trata de formas rituales pre-existentes, que no se
corresponden con los patrones previstos por esa institucion. Esta reflexién tiene
lugar a partir del analisis de la justificacion de los cambios y las causas que se
les atribuye en los discursos analizados, y a partir de la relacion conceptual que
se dej6 establecida en el eje Ritual Funerario y los sub ejes que se despliegan
y permiten mostrar la relacién entre los conceptos: Religién catélica — Cambios
— Cusas — Culturales. Esta reflexion va mas alla del analisis ritual propiamente
dicho, y transparenta la vigencia de un contexto institucional, aquél al que Turner
(1990) se refiere, y al que aconseja no desatender. El contexto en este trabajo
no se ha estudiado en profundidad, pero va mostrando su incidencia (por lo que
se lo puede entender como una de sus limitaciones).

Otro punto que no se ha desarrollado en profundidad, pero si se ha
mencionado y es igualmente importante, es el que tiene que ver con el abordaje
metodoldgico del ritual funerario. Esto constituye una limitacién metodoldgica.
Como se propone llevar adelante ese analisis desde la semiética indicial (de
acuerdo a los desarrollos de Magarifios de Morentin, 2003) es necesario considerar
la formalizacion de las operaciones de esta semidtica particular, que ha encontrado
sus limites, por lo que se vuelve otro desafio que la investigacién debe afrontar.

Con todo lo hasta aqui expuesto, se considera que es posible afirmar
que los cambios y las transformaciones son inherentes a la naturaleza humana,
y tienen que ver con su historia, por lo que continuaran sucediendo. Esta es la
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base a partir de la cual Magarifios (2008:157) establece las tres operaciones
basicas de la semidtica, citadas al principio del trabajo (atribucion, sustitucion y
superacion). Una investigacion como la que se plantea en estas lineas apunta a
identificar los cambios en los rituales funerarios en ese sentido, considerando la
posible superacién de contradicciones que puedan generar una nueva forma del
decir acerca de la muerte.

Los cambios seran muiltiples, y en diferentes direcciones (se pueden
considerar los estudios sobre la muerte y las nuevas tecnologias, como, por ejemplo,
aquellos que abordan el fendmeno en la red social Facebook), y se vuelven asi
inevitables, ya que los seres humanos (disponiendo de su facultad semidtica)
proyectan interpretaciones en todos los fendmenos sociales, dandole sentido
hasta a aquello que, para algunas personas, implica la absoluta negacion a todo:
la muerte.

NOTAS

1) Esta investigacion tiene como marco el Proyecto «Cementerios urbanos.
Comunidad, ideologia y modos funerarios», con lugar de trabajo en la Facultad de
Ciencias Naturales y Museo de la Universidad Nacional de La Plata (Argentina),
y bajo la direccion de la Dra. Carlota Sempé

2) El sacerdote no hizo referencia a lo que podria considerarse, como minimo, un
antecedente importante que Thomas (1983:320) refiere a propésito de la técnica
de la cremacién: «(...) los francmasones y los «racionalistas» preconizaban
esta técnica, que para los cristianos tuvo que esperar —aunque fue autorizada
legalmente desde el 15 de noviembre de 1957 hasta 1964, con el Papa Juan
XXy,

BIBLIOGRAFIA

BARGACH, Ay VILLANI, R (2010) La muerte ya no es lo que era. Pagina 12 (Buenos Aires,
Argentina), 2010, domingo 07 de marzo. Disponible en: http://www.pagina12.com.ar/diario/
sociedad/3-141526-2010-03-07.html (Accedido el 23-04-2011)

BOURDIEU, P (1985-2008) ¢Qué significa hablar? Economia de los intercambios
linguisticos. Madrid. Akal.

FERNANDEZ DEL RIESGO, M (2007) Antropologia de la muerte. Madrid. Sintesis.

FINOL, JE (2009) Tiempo, cotidianidad y evento en la estructura del rito. En: Semiéticas
del rito, J.E. Finol, A. Mosquera, |. Garcia de Molero, Editores. Coleccién de Semidtica
Latinoamericana N° 6, Universidad del Zulia, pp.: 53-72. Maracaibo.

MAGARINOS DE MORENTIN, J (1996) Los fundamentos légicos de la semiética y su
practica. Buenos Aires. Edicial.

MAGARINOS DE MORENTIN, J (2003) Hacia una semiética indicial. Acerca de la
interpretacion de los objetos y los comportamientos. A Coruia. Edicios do Castro.

98



CUADERNOS FHyCS-UNJu, Nro. 40:79-99, Afio 2011
MAGARINOS DE MORENTIN, J (2008) La semiética de los bordes. Apuntes de metodologia
semiotica. Cérdoba. Comunicarte.

THOMAS, L V (1983) Antropologia de la muerte. México. Fondo de Cultura Econémica.

TURNER, V (1990) La selva de los simbolos. Madrid. Siglo XXI.

99



