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Introduccion

El ascenso al trono de Basilio I en 867 se produjo, como es bien
conocido, en medio de circunstancias politicas complejas. En primer
lugar, el nuevo emperador accedia al poder tras haber asesinado a su
predecesor, Miguel III, quien habia actuado como su protector duran-
te varios afios y gracias al cual Basilio habia llegado a ser coronado
en primera instancia como co-emperador. En segundo término, Basi-
lio, nacido en una familia de pequefios campesinos macedonios, podia
dificilmente ser considerado apto para el acceso al trono en una época
en que la ascendencia aristocratica comenzaba a contar como una
caracteristica deseable en el emperador bizantino. En tercer lugar, el
mismo Basilio se enfrentaba, tras el asesinato del tltimo representan-
te de la dinastia de Amorion, a la dificultad de reemplazar a una casa
reinante que se hallaba vinculada de forma directa a la restauracion
de la ortodoxia, un hecho que habia dotado a los amorianos de una
legitimidad muy particular en el interior del imperio.

En ese marco politico adverso, Basilio I se vio en la necesidad de
llevar a la practica una serie de estrategias retéricas que justificasen
la legitimidad de su acceso al trono imperial ante sus contempora-
neos. De un modo general, el emperador y sus sucesores hicieron uso
de tres modalidades de legitimacién que, de forma paralela y a me-
nudo complementaria, procuraron dar respuesta a los tres grandes
desafios politicos antes mencionados. La primera de estas estrategias
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se centraba en la degradacién, y consecuente deslegitimacién, de la
figura del emperador Miguel III (842-867), cuyo asesinato a manos
de Basilio era uno de los mayores obstdculos para la consagracién
legal del nuevo emperador. Fue justamente para superar la doble es-
tigmatizacion de “usurpador” y de “asesino de su antiguo protector”
que Basilio promovié la difusién de una leyenda negra de Miguel
I1I, destinada a presentar al difunto emperador como un ser impio,
movido por pasiones mundanas e incapaz de ejercer el gobierno del
imperio. Frente a la desfavorable imagen que esa leyenda ofrecia
de Miguel, Basilio I cobraba necesariamente la dimensién de un
salvador providencial del reino, cuya drastica intervenciéon quedaba
justificada por la necesidad imperativa de revertir el curso politico
del Estado romano.

La segunda estrategia implicaba la creacién de una genealogia
ficticia que permitiese a Basilio I reivindicar no solamente un origen
aristocratico sino, especificamente, una ascendencia imperial. Una
de esas filiaciones, fundada sin duda en el origen armenio de la fa-
milia de Basilio, lo relacionaba con la dinastia arsacida a través de
los descendientes de Artaban, ultimo rey de la casa de Arsakes, que
se habria refugiado en el imperio bizantino hacia mediados del siglo
V. Una segunda versién, finalmente, hacia del soberano un descen-
diente por parte materna del emperador Constantino I. Esta ultima
filiacién, muy frecuente en las genealogias ficticias bizantinas, fue
enfatizada de manera especial por Basilio I a lo largo de todo su
reinado!.

La tercera estrategia de legitimacion introducia, de forma pa-
ralela y no contradictoria con la “ascendencia imperial” de Basilio,
el motivo davidico del rey elegido por Dios. La uncién divina del em-
perador no era, desde ya, un motivo novedoso dentro de la teologia
politica bizantina pero la utilizacién que el mismo Basilio hizo del

! Sobre las tradiciones sobre Basilio I, cf. Gyula MORAVCSIK, “Sagen und Le-
genden Uber Kaiser Basileios I” Dumbarton Oaks Papers, 15 (1961), 59-126; Athana-
sios MARKOPOULOS, “An Anonymous Laudatory Poem in Honor of Basﬂ I”, Dum-
barton Oaks Papers, 46 (“Homo Byzantinus: Papers in Honor of Alexander Kazhdan”)
(1992), 225-232; sobre Constantino I en particular, Athanasios MARKOPOULOS,
“Constantine the Great in Macedonian Historiography: Models and Approaches”, en
Paul MAGDALINO (ed.), New Constantines, Aldershot, 1994, pp. 159-170.
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recurso legitimador de la eleccién por Dios tuvo un caracter muy par-
ticular durante el reinado de este emperador. EIl motivo davidico, en
efecto, era uno de los pocos recursos retéricos que podian justificar el
remplazo de la dinastia de Amorion —la dinastia restauradora de la
ortodoxia— por una nueva casa imperial. Pero dicho motivo davidico
subyacia, al mismo tiempo, en una dimensién mas profunda de la
misteriosa eleccién divina: si Dios habia elegido de entre todos los
hombres a un pequeno campesino macedonio para que ascendiese al
poder y cambiase el curso politico y teolégico del imperio, ello habia
ocurrido necesariamente en virtud de las cualidades particulares
que ese individuo poseia. Todo emperador era, segiin un principio
esencial de la teologia politica bizantina, elegido por Dios pero sélo
algunos de ellos tenian un destino providencial. Sin duda, no es una
coincidencia que los emperadores cuya uncién divina esté particu-
larmente enfatizada por la tradicién —como Constantino o Marcia-
no— hayan sido aquellos a los que se reconocia un papel clave en la
defensa de la ortodoxia. Méas aun, tales emperadores eran aquellos
que, por su defensa de la fe, se contaban entre los soberanos santos
o entre los conmemorados en el Synaxario. En tal sentido, puede
considerarse la hipétesis de que el motivo davidico aplicado a Basi-
lio I habria querido insinuar, por iniciativa del propio Basilio o de
sus herederos, la santidad de este emperador. Por ende, es en esta
tercera estrategia de legitimacion que nos detendremos en las pa-
ginas siguientes, con el objeto de analizar de qué manera el recurso
politico de la santidad imperial fue utilizado durante los inicios de
la dinastia macedonia.

I. La Vita Basilii, ;una hagiografia imperial?

Los primeros emperadores de la dinastia macedonia tuvieron
un interés particular en investir a la familia imperial de una cierta
sacralidad. Basilio I, en efecto, no se mostré reticente a aceptar la
iniciativa del patriarca Photios respecto a la santificacién de Cons-
tantino, su primogénito recientemente fallecido. Si tal santificacion
no lleg6 a concretarse, la de Te6fano, primera esposa del emperador
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Leén VI, tuvo en cambio una consagracion exitosa? y tanto Leén VI
como su heredero, Constantino VII, se ocuparon de promover el culto
a la emperatriz: el primero llevé a cabo la fundacién de una iglesia
dedicada a santa Teéfano —més tarde consagrada a Todos los San-
tos— y el segundo erigi6 una capilla consagrada a la misma santa en
el interior del mausoleo imperial de los Santos Apédstoles?®.

En ese contexto, la posibilidad de una santificacién de Basilio
I —el fundador de la dinastia y el pilar sobre el cual se sostenia la
legitimidad de sus sucesores— debia sin duda resultar atractiva, y,
hasta cierto punto, politicamente necesaria. Y, en tal sentido, no
resulta sorprendente comprobar que la Vita Basilii, redactada du-
rante el reinado Constantino VII, haya seguido en muchos aspectos
el modelo retérico y simbélico de la hagiografia. La Vita de Basilio I
fue estructurada, asi, en funcion de seis temas clasicos: 1) los signos
milagrosos acaecidos durante la ninez de Basilio, 2) las revelaciones
hechas a la madre de Basilio sobre el futuro de su hijo, 3) las revela-
ciones hechas al propio Basilio, 4) las predicciones hechas a espaldas
de Basilio, 5) las proezas que marcaron la juventud de Basilio y 6)
el cumplimiento de las profecias y la consagracion de Basilio como
monarca ortodoxo y defensor de la fe. Es preciso detenerse, al menos
brevemente, a considerar el desarrollo de cada uno de estos temas.

1) Los signos milagrosos acaecidos durante la nifiez

A diferencia del tradicional discurso hagiografico, el nacimiento
de Basilio no es objeto de atencion dentro de la Vita. Sin embargo, el
relato se detiene en detalle sobre las circunstancias peculiares de su
nifiez a partir de tres grandes temas: a) la piedad de la familia de
Basilio, b) la nobleza de Basilio nifio y ¢) la primera senal de su futu-
ro acceso al trono imperial. El primer tema se centra en la temprana
infancia de Basilio, cuando él y sus padres, junto con muchas otras
familias macedonias, fueron capturados por el kahn bilgaro Kroum

2 Gilbert DAGRON, Empereur et prétre. Etude sur le ‘césaropapisme’ byzantin,
Paris, Gallimard, 1996, pp. 209-210.

3Raymond JANIN, La géographie ecclésiastique de 'Empire Byzantin. Le siége
de Constantinople et le patriarcat cecuménique, Paris, 1969, p. 245.
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y llevados como prisioneros al reino de Bulgaria. Una vez instalados
en ese territorio, el obispo Manuel de Adriandpolis, que también
habia sido hecho prisionero, se consagré a difundir la fe cristiana en-
tre los bulgaros y, con ayuda de sus comparieros de cautiverio, logré
llevar a cabo numerosas conversiones. La difusion del cristianismo
entre ese pueblo alarmé al khan Moutragon, heredero de Kroum,
quien decidié por ende tomar represalias contra los conversores:
Manuel de Adrianépolis y sus companeros fueron torturados y, como
se rehusaban a abandonar su fe, sufrieron la muerte de los martires.

El martirio de Manuel de Adrianépolis y de sus comparfieros
quedoé impreso en la sensibilidad ortodoxa. La memoria de los mar-
tires fue conservada en el Synaxario de Constantinopla el dia 22 de
enero* y el precedente simbdélico que ellos sentaron fue importante
sin duda para el bautismo del 2ahn bilgaro Boris en ca.864, durante
el reinado de Miguel III. Aun la Vita Basilii, posterior en casi un
siglo a la cristianizaciéon de Bulgaria, enfatizaba ese precedente al
evocar que Manuel de Adrianépolis y sus compaiieros “convirtieron
a muchos bulgaros a la verdadera fe de Cristo”. En ese marco, no es
sorprendente que el autor de la Vita haya querido hacer extensiva al
futuro emperador la gloria de los martires de Adrianépolis: segin el
relato, “muchos de los parientes de Basilio” alcanzaron, en el mismo
contexto, “la gloria del martirio”®.

Establecida la gran piedad que caracterizaba la familia del pe-
queino Basilio —piedad que algin dia se manifestaria en el Basilio
adulto—, el redactor de la Vita se detuvo a describir la excepcional
nobleza que, ya desde nifio, caracterizaba al futuro emperador. De
acuerdo con el relato, un arconte bulgaro se sintié6 admirado por el
aspecto noble (tfj t¢ popef hevbéplov) del pequerio y se acercé a él

4 Hippolyte DELEHAYE, Synaxarium Ecclesiae Constantinopoleos, mensis
Januarii, dia 22, seccién 4, en Acta Sanctorum, Bruselas, vol. 62, 1902 (reimp. Wet-
teren, Imprimerie Cultura, 1985).

5 Vita Basilii, 4 en Immanuel BEKKER, Theophanes Continuatus, Ioannes
Cameniata, Symeon Magister, Georgius Monachus, Bonn, Weber, 1838 (Corpus scrip-
torum historiae Byzantina).

®Vita Basilii, 4. Ewal KISLINGER, “Der Junge Basileios I. und die Bulgaren”,
JOB 30 (1981), 37-150.
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para regalarle una manzana enorme (ufjlov Oavpactov 1@ peyéde)’.
La reaccién del nifio, que se apoy6 “inocente y confiado sobre las ro-
dillas del arconte”, revelaba “una nobleza de origen que asombré” a
este ultimo y que, en el contexto del relato, anticipaba ya que Basilio

poseia el caracter propio de un emperador®.

Esa primera senal percibida por el arconte bulgaro iba a ser
pronto ratificada por un segundo indicio, mucho mas explicito, que
habria de ser revelado a los padres de Basilio. Segun el relato, las
familias macedonias fueron liberadas de su cautiverio por los pro-
pios bulgaros y se hallaron, por ende, en condicién de retornar a
territorio bizantino. Los padres de Basilio, pequeios campesinos,
volvieron a sus labores agricolas y, como no tenian con quién dejar al
nifio, se habituaron a llevarlo con ellos y a ubicarlo en las cercanias
mientras trabajaban. Un dia de verano en que el pequefio Basilio
dormia cerca de los sembradios, un aguila divisé al bebé expuesto
a los rayos del sol y se acercé para protegerlo: posandose cerca de
él, despleg6 sus alas de modo que el nifio quedase a la sombra y no
sufriese los efectos del calor (Gdet0¢ mikatontig kol dvadey dnikadicog
Nrlouévaig toig ntépuél 10 Tandiov okialev)®. Alarmada por lo gritos de
los espectadores, la madre de Basilio corrié hacia el nino temiendo
que el 4guila le hiciese dafio y logré alejarla arrojandole una piedra.
Sin embargo, dos veces mas el dguila se acercé a proteger al bebé,
demostrando asi que se trataba de un signo divino por el cual Dios
revelaba veladamente lo que habria de suceder en el futuro (oUtw t@®v
peybAmv mpoypdrov del moppodev O 0e0g)™0.

2) Las revelaciones hechas a la madre

El hecho de que la madre de Basilio, llamada Pangald, estuviese
directamente vinculada a esta revelacion no es casual. A lo largo de
la Vita, 1a madre del futuro soberano es la persona que mas reve-
laciones tiene respecto del futuro imperial de su primogénito. Mas

7Ibidem, 4.
8 Ibidem.
°Ibidem, 5.
10 Ibidem.
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alla del episodio del aguila, Pangalé recibe otras tres revelaciones
en sucesivos suenos que ratifican la eleccién divina que recae sobre
Basilio. El primer sueno fue enviado, segin la Vita, para persuadir
a Pangald de que dejase marchar a su joven hijo hacia Constantino-
pla. Tras la muerte del padre de Basilio, en efecto, la subsistencia
de la familia recaia sobre el primogénito y Pangal6 era reticente a
permitir que éste se marchase a buscar mejor fortuna en la capital.
Como la voluntad divina era que Basilio partiese hacia Constantino-
pla, su madre tuvo un suerio en el que vio —a la manera de la madre
de Ciro el Grande— un arbol que florecia a partir de ella (uéyistov
&€ avtfic dvapractiicar putdv) y se alzaba por sobre su casa, cargado
de flores y de frutos, con el tronco y las hojas doradas'!. Ese primer
indicio del futuro brillante de Basilio fue ratificado poco después por
un segundo sueno, mucho m4s explicito, en el que Elias el Tesbita le
declaraba que a su hijo le seria confiado el cetro del imperio romano
(tfic T®V Popaiov Baciieiog topd 00D ta okfmrpa yxeipiodfcetar) y que
ella debia, por ende, incitarlo a partir hacia Constantinopla (3¢i oe
npotpéyacar todtov mpoc v Kwvotavivoumoly eloeh0eiv)!2,

La preocupacién de Pangald continud, sin embargo, tras la par-
tida de Basilio, y se acentud con el paso del tiempo a causa de la falta
de noticias de su hijo. A consecuencia de ello tuvo un tercer suerfio,
en el que vio nuevamente un arbol similar a un ciprés, de tronco,
ramas y hojas doradas. Este crecia en su jardin (pviAoig e ¥pvocoig
nukalopevov kol xpocoodc Tovg kAGSovg kai T0 otéleyoc &xov) y, en lo alto
de él, se encontraba sentado Basilio (§nepOev vnép xopvefic O TadTng
v10¢ Baoiieiog éxabéleto)®. Tras haber relatado la visiéon a una mujer
piadosa, ésta la exhort6 a alegrarse por su hijo, a quien el suefio re-
velaba sin lugar a dudas como emperador de los romanos (10 6pabdsv
gmikpivaco Pefaing dnrodv drnepnvarto Paciriéo Popaiomv yevéshal cov tov
v16v), Este tltimo suefio, que venia a confirmar las predicciones an-
teriores, concluye en la estructura del relato el ciclo de revelaciones
hechas a la madre del futuro soberano.

' Ibidem, 8.

2 Ibidem.

1 Ibidem, 10.

4 Ibidem. La figura de la mujer piadosa evoca explicitamente la figura de la
profetisa Ana, que habia reconocido al mesias en el nifno Jesus (Luc. 2:36-38).

35



3) Las revelaciones hechas a Basilio

El tercer tema —referido a las revelaciones hechas al propio Ba-
silio— se intercala con el segundo a lo largo del relato. La primera
revelacion del protagonista, en efecto, se produce antes del tercer
sueno de su madre e introduce una sucesiéon de dos episodios en los
cuales el joven es sefialado como futuro emperador. En el primero de
ellos, Basilio, llegado a la capital hacia el anochecer tras un largo dia
de viaje, se recosté a descansar en la entrada del monasterio de San
Diémedes, situado cerca de la Puerta Dorada de la muralla de Teo-
dosio. San Diémedes se apareci6é entonces en suenos al higoumeno,
que dormia en el interior, indicandole que abriese las puertas del mo-
nasterio, gritase el nombre de Basilio y recibiese con toda diligencia
al que respondiese a su llamado, puesto que éste habia sido “ungido
por Dios para ser emperador” (keypiopévov yap &i¢ paciiéa toyyavely
napa 0e0D)®. El higoumeno desestimo el suefio como una simple fan-
tasia, por lo cual el santo se le apareci6é por segunda vez y, ante la
falta de respuesta del higoumeno (que aiin se hallaba adormilado), se
present6 una tercera, amenazandolo con aplicarle el latigo si tardaba
en obedecerle. Este se dirigié por fin a la puerta del monasterio y,
habiendo hecho pasar a Basilio, le revel6 en secreto lo que el santo
le habia comunicado (t1|v 0D paptvpog aOTH EPavipmoe TPOPPNGIV)LE,

La siguiente revelacién hecha a Basilio se produjo durante un
viaje que el joven hizo al Peloponeso como sirviente de kyr Teéfilo.
Cuando se hallaba en la ciudad de Patras, Basilio se dirigi6 a la
iglesia del ap6stol San Andrés, en la que habitaba un monje piadoso
y conocido en la regién por su capacidad de predecir el futuro. Este
monje, que habia ignorado completamente la presencia de kyr Teoéfilo,
se levant6 en el momento en que entré Basilio y se comporté como si
se hallase ante uno de los grandes, saludandolo como se acostumbra-
ba hacerlo con los emperadores (One&avéotn e (¢ TV TOV KPETTOVOV KoL
v €€ E0oug 101g Paciiedov evenuiav tposhveykev)t’. Cuando la viuda
Danielis lo interrogé al respecto, el monje respondié que habia ac-
tuado asi porque habia visto en Basilio a “un gran emperador de los

15 Ibidem, 9.
16 Ibidem.
17 Ibidem, 11.
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romanos ungido por Cristo” (uéyav Baciréa tdv Popaiov vmd Xpiotod
KeYPIoUEVOV E18OV)IE.

4) Las revelaciones hechas a espaldas de Basilio

Estas dos primeras revelaciones, provenientes ambas de monjes
piadosos, contrastan con las tres ultimas predicciones del futuro
imperial de Basilio. Estas, que integran un cuarto tema dentro de
la Vita Basilii, fueron hechas tanto por miembros de la familia im-
perial amoriana —el césar Bardas, tio de Miguel III, y la emperatriz
Teodora—, como por Leén el Filésofo —el “hombre mas sabio de su
época” (tod tnvikadra &nl tavtoduni coeig tpmtevovtog)—y habrian de
permanecer ocultas del propio Basilio. La prediccion de Bardas se
divide en dos episodios. En el primero de ellos Basilio, introducido ya
en la corte imperial, dio muerte a un enorme lobo que habia hecho
su aparicién durante una partida de caza; al presenciar el hecho,
el césar Bardas dijo a algunos de los parientes y conocidos que lo
acompanaban: “presiento que este hombre se convertira en la ruina
de toda nuestra familia” (oipon wdong Thg yevedg UV TNV KatdAvoty TOv
dvBponov tobtov péhiew yevioesba)'®. En el segundo episodio, habien-
do ocupado Basilio el puesto de parakoimomenos que habia quedado
vacante a causa de las intrigas del propio césar, éste tltimo reproché
a sus consejeros el haber ayudado involuntariamente al ascenso de
Basilio y haber puesto en el poder a un leén que iba a devorarlos a to-
dos (Aéovta Gvieionyayov, a mavtog nuac Aagitn kal karafpdtntan)?’. La
profecia de Ledn el Filésofo vino a reafirmar, por su parte, la del cé-
sar Bardas. Tras haber visto a Basilio, Leén lo sefialé al mismo césar
afirmando que “este es el que, segin decia, habra de sucederlos [en el
trono] (ovtoc TuyxGvel Ov ELeyov S1adoxov Vudv péAley Eoecbar) 2L,

Por su parte, la profecia de la emperatriz se desarrolla en un
unico episodio. Ya en la corte imperial, Basilio se presenté un dia
ante Miguel III y su familia que descansaban en Armamentarea

8 Ibidem.

19 Ibidem, 14.
2 Ibidem, 16.
2 Ibidem, 14.
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después de una partida de caza. La emperatriz Teodora observé con
detalle a Basilio y, al percibir en él cierta senal, se sintié perturbada
al punto de desvanecerse. Una vez que lograron hacerla volver en si,
el emperador le pregunté qué era lo que habia causado su desmayo
y Teodora respondié con la siguiente profecia: “hijo y sefior mio,
el hombre que, segiin me dijo tu padre, habra de destruir nuestra
familia es ese hombre al que llaman Basilio (00t6¢ éotv 6v Aéyelg
Baoiielov). Los signos que, segin dijo, tendra el hombre que nos su-
cedera [en el poder], este hombre los tiene (ta cOupora yap, drep Ereyev
Exev 1OV UGS Sodéyecdar pérova, 0vtog O dvOporog kéktnTan) 22, De
acuerdo con el designio divino, Miguel III desestimé sin embargo las
palabras de su madre y la convenci6 de que Basilio era un servidor
perfectamente leal.

5) Las proezas de juventud

El quinto tema —consagrado a las circunstancias excepcionales
que marcaron la juventud de Basilio— se vincula directamente con el
anterior. En efecto, los tres episodios que denotan las proezas excep-
cionales de las que Basilio es capaz —a) la derrota del atleta biulgaro,
b) la captura del caballo imperial, ¢) la muerte del lobo— tienen como
consecuencia el acceso de Basilio a la corte imperial y su trato con
el césar Bardas y la emperatriz Teodora. El primer episodio se pro-
duce antes de su llegada a la corte, cuando atun era sirviente de kyr
Teodfilo. Este habia asistido a un banquete organizado por el hijo de
Bardas, en el que se encontraban presentes numerosos invitados bul-
garos. Entre estos tltimos se contaba un atleta renombrado, que era
considerado invencible y del cual todos los biulgaros se sentian orgu-
llosos. Kyr Teéfilo indicé entonces al césar que él tenia un campedn
que podia derrotar al bilgaro y Basilio fue por ende introducido en
el banquete. En el combate subsiguiente, Basilio manej6 al bdlgaro
como si fuese “un atado de hierba” (8eopdv tva yéptov) o un “vellén de
lana” (8piov moxov) para admiracién de todos los presentes?®.

2 Ibidem, 15.
23 Ibidem, 12
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En el segundo episodio, Basilio, todavia al servicio de kyr Te6-
filo, intervino para recapturar el caballo favorito de Miguel III, que
nadie podia dominar debido a su rapidez y a su indocilidad. Luego
de haber obtenido autorizacién, Basilio persiguié al animal con su
propia montura, logré alcanzarlo y, saltando sobre él, pudo dominarlo
y devolverlo al emperador. Esta demostracion de valor y destreza tuvo
como efecto que Miguel III pusiese a Basilio a su propio servicio y
lo hiciese ingresar asi en la corte imperial?*. Finalmente, el tercer
episodio corresponde a la mencionada muerte de un gran lobo (Avxog
napueyedéotaroc) que habia aparecido ante la comitiva imperial du-
rante una expedicion de caza, que Basilio efectué valiéndose para
ello del bardoukion imperial (Bacihkov Bapdovkiov). En efecto, el hecho
de que Basilio utilizase de ese modo el bardoukion fue lo que inspiré al
césar Bardas la prediccién de que ese hombre se convertiria en la
ruina de toda su familia®.

6) La consagracion de Basilio

Los cinco temas descriptos hasta el momento —los prodigios que
marcan la vida de Basilio, correspondientes a los de su nifiez y los de
su juventud, y las revelaciones, divididas entre las hechas a Pangalg,
las realizadas al propio Basilio y las efectuadas en secreto— constitu-
yen los anuncios del futuro imperial del protagonista. El sexto tema,
por ende, debe estar dedicado necesariamente al cumplimiento de
esas repetidas profecias que, a lo largo de sucesivas décadas, habian
indicado el futuro acceso del elegido de Dios a la gloria del trono im-
perial. Ese quinto tema incluye asi los dos episodios que marcan la
consagracién imperial de Basilio: el primero, en 866, cuando Miguel
III lo hace coronar co-emperador, y el segundo, en 867 cuando, tras
el asesinato de Miguel III, Basilio queda como tunico emperador.

Sin embargo, y por mas que la secuencia de asuntos desarro-
llada hasta el momento subraye el caracter singular de Basilio I,
no hay nada en ellos que justifique considerar a la Vita Basilii como
una hagiografia imperial. Los prodigios, las revelaciones, las inter-

2% Ibidem, 13.
% Ibidem, 14.
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venciones divinas indican la uncién divina de Basilio pero, como se
lo ha senalado ya, la uncién divina era un rasgo inherente a todo
emperador bizantino. Para poder pensar en una hagiografia seria
necesario que el soberano fuese investido, mas alla del motivo clasico
de la uncion imperial, de las atribuciones propias de la santidad.

Esa santidad de los emperadores o de las emperatrices no era,
desde ya, definida en los mismos términos que la santidad monastica
o laica. Los casos de Constantino I, de su madre Helena, de Teodora
(la esposa de Tedfilo), de Pulqueria y Marciano o de Justiniano I,
ilustran que tal santidad imperial no se hallaba vinculada a los mi-
lagros o la intercesién directa con la divinidad sino, esencialmente,
a la “defensa de la ortodoxia”. Es, por ende, ese papel de “defensor de
la ortodoxia” lo que ha de buscarse en la biografia de Basilio I y, para
ello, es necesario detenerse sobre el dltimo tema introducido por la
Vita Basilii —es decir, la consagracién imperial del protagonista—. El
eje de este ultimo tema, en efecto, no sélo esta dado por el ascenso
al trono de Basilio I: 1a coronacién no sefiala, de hecho, mas que el
inicio de un reinado a lo largo del cual se haran evidentes los motivos
de la eleccion divina y se cumpliran, en un sentido mas pleno, todas
aquellas profecias que habian anticipado el caracter peculiar de este
emperador.

II. El rol providencial de Basilio

El dltimo gran asunto desarrollado por la Vita pretende de-
mostrar que Basilio I no s6lo fue un emperador elegido, como tantos
otros, para gobernar el imperio, sino que fue un soberano designado
para cumplir con una misién especifica: una misién que, como su-
cedia en los casos de los emperadores santos, tenia que ver con la
defensa de la ortodoxia. En el marco histérico en que se inserta el
reinado de Basilio —es decir, el periodo posterior al fin del segundo
iconoclasmo—, dicha defensa de la ortodoxia sélo podia vincularse
con la iconodoulia restaurada y es con respecto a ella, por ende, que
se debe desarrollarse la misién del emperador. En los términos de la
Vita, Basilio I era no sélo un defensor de la iconodoulia sino incluso
uno de los pilares de la restauracién iconédula del 843.
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La leyenda negra de Miguel III, ya mencionada, constituye en
ese sentido una pieza fundamental dentro del esquema argumental
de la Vita Basilii. En parte, la leyenda recurria a los motivos tradi-
cionales de la kaiserkritik —la indolencia del emperador, su incapa-
cidad para conducir los asuntos publicos, su mala administracién
del tesoro, su entusiasmo desmedido por los entretenimientos del
hipédromo, sus relaciones extramatrimoniales con Eudocia Ingeri-
na— para justificar la necesidad de su reemplazo:

Rodeado de un corro impio de hombres licenciosos,
malvados y depravados y habiendo degradado la
grandeza de la dignidad imperial, el infeliz pasaba
el dia entre fiestas, borracheras, amores licenciosos e
historias infames, entre aurigas, caballos, carros y la
consecuente locura y frenesi de los sentidos que derivan
de ello, y derrochaba liberalmente el dinero publico en
tales hombres®®.

Pero, mas alla de estos motivos tradicionales, la Vita daba un
paso mas allé al introducir, en esa kaiserkritik, el motivo delicado
de la impiedad del emperador. De acuerdo con el relato, Miguel I11
y sus bufones de la corte se complacian en burlarse de la dignidad
eclesiastica y de las ceremonias litturgicas:

Lo peor era que ridiculizaba y ultrajaba los simbolos de
nuestra fe, creando antitipos de los santos sacerdotes
de entre los mimos y los bufones que lo rodeaban, y
convirtiendo a esto en motivo de burla, de broma y de
risa®’.

Pues se burlaba de las cosas divinas, y de los malvados
y licenciosos andrdgenos que estaban con él, a uno
llamaba patriarca y a once de ellos habia nombrado
metropolitas y él mismo ocupaba el duodécimo lugar,
como describiré. Al maldito y abominable Gryllos
daba el nombre de patriarca y lo adornaba con la
dorada y brillante vestimenta episcopal y le conferia

26 Ibidem, 20.
2T Ibidem.
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el omophorion; y, segiin se dice, conformaba un sinodo
con sus amigos, colocando a once en el rango de los
metropolitas, mientras que él mismo, en el duodécimo
lugar, se hacia llamar arzobispo de Colonea. Y daba
a cada uno una citara para que llevasen debajo del
ropaje eclesidstico y ordenaba que las tafiesen desde
abajo, y junto con ellos se divertia con los sagrados ritos
y llevaba a cabo la liturgia y los misterios de manera
ultrajante, como el mds malvado entre los abominables,
el maldito entre los impuros [...]. De la misma manera,
a los vasos sagrados, que estaban adornados con
piedras valiosas y perlas, guarnecidos con oro y plata,
y que habian servido muchas veces a los divinos
misterios, ahora les vertian mostaza y vinagre, para asi
ofrecérselos a sus amigos, entre muchas risas, palabras
injuriosas y pantomimas abominables y repulsivas?®,

Es justamente en el marco de las criticas a la impiedad de Mi-
guel IIT que la Vita Basilii introduce el motivo clave de la ruptura
entre este emperador y las dos figuras que constituian los pilares de
la restauracion de la ortodoxia: su madre, la emperatriz Teodora, y
el patriarca Ignacio. El distanciamiento entre Miguel III y su madre
era histérico al menos en parte, porque la emperatriz habia sido efec-
tivamente depuesta en marzo del 856 por el césar Bardas y relegada
mas tarde a un monasterio de Constantinopla. Sin embargo, la Vita
Basilii redefinia en términos ain maéas extremos la relacién entre
Miguel y su progenitora al colocar la impiedad del emperador como
motivo de su distanciamiento y al sellar la ruptura de sus relaciones
con el tema de la maldicién materna. Un episodio del relato sintetiza
ese punto de inflexion:

[El emperador se hallaba] sentado sobre el trono en el
deslumbrante Chrysotriklinos y al indecente Gryllos,
vestido con los ropajes episcopales, lo hacia sentar a
su lado como acostumbraba hacerlo con el verdadero
patriarca, y le rendia honores propios del patriarca
mientras éste, con un velo que cubria su cabeza,

28 Ibidem, 21.
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ocultaba su abominable barba. [El emperador] comunicé
entonces a su madre, mediante uno de los eunucos de
palacio: ‘el santisimo patriarca Ignacio se halla sentado
conmigo, y st quieres que te de la bendicion, ven, y la
recibirds junto conmigo’.

Ella, como mujer piadosa y devota a Dios, llena de fe
y amor por el patriarca, salié con rapidez en cuanto
escuchd el mensaje, y, sin mirar con atencién por el
respeto [que sentia por el patriarcal, ajena a toda
maldad y a toda desconfianza y sin sospechar nada
perverso, se arrojé a los pies de aquél a quien creia el
santo patriarca y le pidié que la bendijese. Aquel se
levanto un poquito del asiento, se dio vuelta para darle
la espalda, y emitié de sus entrafias un abominable
ruido como de burro mientras le decia: ‘para que no
digas, sefiora, que no te consideramos digna incluso
de esto’.

El emperador rompid a reir a carcajadas y con él reia
aquel gran impio, y continuaban diciendo tonterias y
ofendian a la emperatriz sin motivo con su exaltacion.
Ella, ddndose cuenta de la ficcion y del engario y
lamentdndose mucho su conducta, lanzé una gran
maldicién sobre su hijo, y finalmente le declard: “he
aqui, malvado hijo, que Dios te ha quitado su mano, y
te ha sido dada una mente reprobable para hacer lo que
no es propio de un emperador™.

De manera similar, la Vita Basilii introduce una ruptura de las
relaciones entre Miguel I1I y el patriarca Ignacio. Una vez mais, tal
ruptura no carece de todo fundamento histérico, ya que el césar Bar-
das depuso a Ignacio en el afio 858 sin que Miguel III hiciese nada
para impedirlo. Sin embargo, y tal como en el caso de la emperatriz,
la Vita no centra ese divorcio en los hechos histéricos del reinado
de Miguel III sino en la supuesta impiedad del emperador. Aunque
Miguel no aparece en el episodio, parece claro que la alusién de
Ignacio al “responsable y lider” de los impios no es el bufén Gryllos

2 Ibidem, 23.
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sino, mas bien, el propio emperador, a cuyas instancias se producia
el ultraje a la fe:

Una vez que el santisimo patriarca Ignacio marchaba
en procesion por la ciudad con toda su escolta y con
la jerarquia eclesidstica, entonando letanias mientras
se encaminaba hacia una santa iglesia en el orden
habitual y con los habituales cantos sagrados, ocurrié
que el impio e impuro “fatriarca” (patpiapynv) Gryllos
del emperador, cubierto con un sagrado manto y sentado
sobre un burro, junto con sus impios metropolitas y todo
su teatro y sus danzas de sdtiro y sus acomparnantes,
avanzaba por el lado opuesto, actuando y cantando
teatralmente de la forma que les era propia. Al
aproximarse [a la procesion patriarcal] se echaron éstos
los mantos sobre los hombros y, tocando vigorosamente
las citaras, cantando canciones y frases libertinas al
son de la misica sagrada, danzando a la manera de
Pan y de los sdtiros, tocando los cimbalos y burldndose
del patriarca y de los sacerdotes como si fuesen
rivales, culminaron su marcha y su danza diabdlica.
Inquiriendo el santo patriarca y enterdndose de quiénes
eran y con quién y por qué motivo se reunian, se lamento
mucho y lloré por el responsable y lider de todos ellos,
y entre ldgrimas suplicé a Dios que condenase aquella
ofensa y pecado y que dispersase en el Hades a los
impios, a fin de que no profanasen los misterios y las
cosas santas ni ridiculizasen las cosas augustas>®.

La Vita Basilii nunca declaré explicitamente a Miguel III como
un emperador heterodoxo pero su distanciamiento de los pilares de
la restauracion del 843 equivalia a plantearlo de esa manera. Segtun
la légica de ese esquema, Miguel dejaba de ser asi el primer soberano
de la ortodoxia restaurada y se constituia en otro soberano impio
que venia a prolongar el periodo de heterodoxia iniciado por los ico-
noclastas. El lugar que él debia haber temido —el de monarca de tal
restauracién ortodoxa— era ocupado, segtn el planteo de la Vita, por
Basilio I, que accedia al poder para cumplir con la misién de devolver

N Ibidem, 22.
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la paz a la Iglesia. En ese marco, el mismo Basilio pasaba a consti-
tuirse —junto a la emperatriz y al patriarca— en el tercer pilar de la
restauracion y en el primer emperador ortodoxo en reinar tres el fin
del iconoclasmo. A la manera de los emperadores y de emperatrices
santos, Basilio cumplia el papel de “restaurador de la ortodoxia” y
justificaba asi su pretension a la santidad imperial.

II1. Santidad y legitimaciéon dinastica

Como se ha sefialado ya, la santidad imperial era un tema que
interesaba a Basilio I. El intento por santificar a su primogénito,
Constantino y, especialmente, la promocién del culto al emperador
Constantino I, sugiere que Basilio y sus herederos no eran indiferen-
tes a las conveniencias politicas implicitas en esa santidad imperial.
Sin embargo, y a pesar de que Basilio I haya demostrado un interés
particular por la santificacién de miembros de su familia, por méas
que haya enfatizado su vinculacién a san Constantino, por méas que
haya buscado definirse incluso como protector y, en cierta forma,
como restaurador de la ortodoxia, es dudoso que haya llegado al
punto de promover una auto-santificacién.

Es indudable que la Vita Basilii, redactada en época de Constan-
tino VII, retomaba elementos propios de la época de Basilio I. Pero
esos elementos, que en tiempos de éste habian sido esencialmente
funcionales a la legitimacion politica del primer Macedonio, habrian
pasado a cumplir, en tiempos de su nieto Constantino VII, un papel
algo diferente. Es probable, en efecto, que la redaccién de la Vita
Basilit haya respondido a la necesidad de afirmar los derechos de
la dinastia Macedonia frente a las reivindicaciones politicas de los
ascendentes clanes aristocraticos de Oriente, especialmente del clan
Lecapeno que, en el afio 920, logré usurpar el trono de los Macedo-
nios. Constantino VII, cuyo epiteto de “Porfirogeneto” constituia de
por si una reafirmacién de derecho dinéastico frente a la usurpacién
de Romano Lecapeno, promovié sin duda el culto a santa Teéfano
como forma de reivindicar el especial derecho divino que la dinastia
Macedonia tenia al trono imperial. También es probable que, en el
marco de la misma estrategia teolégico-politica, este emperador haya
pretendido investir a su abuelo Basilio I de los rasgos distintivos de
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la santidad imperial. La Vita Basilii representaba asi el papel de
una hagiografia imperial que, al sugerir la santidad imperial del
fundador dinéstico, investia indirectamente de un caracter sagrado
a sus herederos Macedonios y legitimaba, por ende, su ocupacién del
trono imperial de una forma que otros pretendientes habrian podido
dificilmente imitar.

Conclusion

La estructura y los temas de la Vita Basilii se remiten con clari-
dad al modelo de una hagiografia imperial. Los asuntos en funcién
de los cuales se organiza la Vita —los signos milagrosos durante la
ninez, las revelaciones, las hazafas de juventud, el cumplimiento de
las profecias y la consagraciéon— son propios del género hagiografico
y, de hecho, la misma estructura del relato responde al simbolismo
sugestivo de la triada:

a) Tres series de revelaciones: 1) a la madre, 2) a Basilio, 3) a es-
paldas de Basilio;

b) Tres revelaciones en cada serie: 1) Tres suefios a la madre de
Basilio: 1.1. el arbol de frutos dorados, 1.2. Elias el Tesbita, 1.3.
el ciprés.

2) Tres revelaciones a Basilio: 2.1. el 4guila, 2.2. el higoumeno
de San Diémedes, 2.3. el monje de San Andrés de Patras.

3) Tres predicciones a espaldas de Basilio: 3.1. la del césar
Bardas, 3.2. la de la emperatriz Teodora, 3.3. la de Leén el
Filé6sofo.

¢) Tres proezas fisicas durante su juventud: 1) la derrota del atleta
bulgaro, 2) la captura del caballo imperial, 3) la muerte del lobo.

d) Tres retornos del aguila que revel6 por primera vez el futuro
imperial de Basilio.

e) Tres apariciones de san Diémedes al higoumeno que hizo expli-
cito por primera vez, ante Basilio, su futuro imperial.

Finalmente el papel que la Vita atribuye a Basilio como tercer
pilar de la restauracién de la ortodoxia, remitiéndolo asi al prototipo
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del emperador piadoso, culmina la estrategia retérica de una pieza
literaria cuyo caracter politico es evidente. Basilio I nunca fue decla-
rado santo. Sin embargo, el caracter de la Vita Basilii sugiere que,
durante los primeros reinados de la dinastia Macedonia, se jugaba al
menos con la posibilidad de la santificacién del fundador dinéstico. Si
ése fue el caso, nos encontrariamos ante una Vita anterior al santo,
es decir, ante una hagiografia que no estuvo destinada a conmemo-
rar u honrar la memoria de un santo ya declarado sino a promover
la santificacion de un individuo ain no santificado. La estrategia
no era desconocida, como al menos lo ilustra el exitoso proceso de
auto-santificacion de Neoéfito el Recluso durante el siglo XII, y da
cuenta sin duda del complejo y variable proceso que podia seguir la
santificaciéon. En el caso de Basilio, esa santificacién nunca lleg6 pero
la Vita Basilii constituye, de todas formas, un testimonio valioso de
la dimensién politica de la santidad y, especialmente, de la santidad
imperial en Bizancio.
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