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Resumen

El presente trabajo se basa en la observacionsdealgectorias religiosas de jovenes en conflicio la ley penal. En
esas observaciones pudimos constatar que si bietuehos contextos internativos, como programasestoriales de
‘rehabilitacion’ de adictos a las drogas, carcel@sstitutos de menores, la conversién al pentalissto operaba como
un recurso de reintegracion social, rara vez estausa ‘estacién definitiva’ en las carreras deveosion. Las
trayectorias solian oscilar entre los deseos a¢egriacion social que acercaban a los jévenesemesdmorales afines
al convencional (como la conversion al pentecastal) y otros momentos de rebelién contra ese oedelos que
buscaban moralidades alternativas como la que siblpoencontrar en la practica. Tomando los reagstie las
trayectorias de 95 jovenes el trabajo buscara amo#is logicas subyacentes a esas carreras dersidmve la
alternancia entre esos mundos morales.



Introduccién

Entre los afios 1998 y 2004 realicé un extenso joab@ campo entre jovenes en conflicto con la
ley penal. Se traté de una indagacion etnografica que, gr,pavo lugar en los espacios publicos
—esquinas, barrios, plazas— en las que estos jdvaumeen encontrarse. Ademas investigué en
programas confesionales no oficiales destinadasreimtegracion social de adictos que en algunos
casos tenian o habian tenido causas penales ya@naasos trabajé en institutos de menores y
programas de ‘rehabilitacion’ con reconocimientaciaf. También acompafié en esos afos a
pastores pentecostales que visitaban las carceteaido convertir a quienes se encontraban en
prisién. Durante ese prolongado trabajo reconstr@&$ o menos sisteméticamente las trayectorias
biograficas de un significativo nimero de jéverlasmayoria entre los 15 y los 25 afios. Este
articulo se basa en una seleccion de registroam@a que incluyen las trayectorias de unos 95
jovenes que conoci durante esa indagacion.

En la trayectoria de estos jovenes puede notage @lie una sustantiva parte de la
investigacién sobre estos temas ha pasado porYaksto es que de una forma u otra muchos de
esos jovenes se involucraban en practicas religi@&aien en la mayoria de los casos se trataba de
una religiosidad difusa y esporadica en la que seclaban creencias propias de la religiosidad
popular catélica y componentes de las tradicicafesbrasilefids en otros casos pude notar
practicas mas sistematicas que involucraban lacjpation en comunidades pentecostales. Esto
ocurria generalmente en dos momentos, a veces prislan cuando los jovenes optaban por
ingresar a pabellones evangélicos (de ‘hermangaskl argot carcelario) y otras veces cuando
buscando maneras de abandonar la droga y el delitoternaban en programas confesionales de
rehabilitacion.

Contrariamente a lo que suele pensarse, el seguonieolongado mostré que rara vez esta
conversion al pentecostalismo implicaba una estad&finitiva en las trayectorias biograficas de
los jovenes. A las etapas de conversion evangplicka seguirle, y frecuentemente lo hacia, el
reingreso a la actividad delictiva e incluso latipgracion en otras alternativas religiosas en unos
derroteros oscilantes que mostraban una fluidasitigdm entre mundos morales marcadamente
diferenciados. Sin embargo, pese a proponer aliessamorales contrastantes, las opciones
religiosas mas exploradas (el pentecostalismo yrdhlgiosidad popular con influencias
afrobrasilefias) les permitian a sus practicantsard#lar estrategias de adaptacion y resistencia a
la marginacién que suelen padecer quienes se d@nau@m conflicto con la ley.

En el caso del pentecostalismo las estrategiasasume una propuesta moral que se
asimilaba a los valores dominantes y contrastab@gma medida con el mundo del delito. En el
caso de las creencias afrobrasilefias, se afirmbhmieerso moral propio de los jovenes en



conflicto con la ley que contrastaba con el coni@rad. Pese a estas diferencias ambas alternativas
eran valoradas por los jovenes aunque en instadististas de sus trayectorias biograficas. Asi, lo
gue nos proponemos en este trabajo es develaidasas$ subyacentes que producen estos efectos.
En concretopuscamos comprender en qué radica la capacidachtpelacion de cada una de
estas alternativas religiosas y junto con ello areal las estrategas de adaptacion y resistencia que
habilitan a los jévenes que se encuentran en aofton la ley penalDadas las limitaciones de
espacio, procederemos en este caso abstrayenddgiaas que pueden vislumbrarse en las
trayectorias biograficas de nuestros informantes l@gar de intentar una pormenorizada

reconstruccion etnografica de los casos observados.

Mutaciones Morales y Marginalidad Urbana

Es a esta altura bastante claro que las transfaynesc de la estructura social argentina que
comenzaron a evidenciarse desde mediados de Ies #bieen tasas crecientes de desempleo y
pobreza se asociaron progresivamente al increndmtas tasas de delito (Miguez y D’Angelo,
2006). Junto con ello, es también evidente que &staiacion no respondidé a una mera logica
material. Es decir, no es que el incremento detadsé debioé exclusivamente a que los afectados
por la pobreza y el desempleo buscaron en el crimenanera de procurar bienes a los que no
podian acceder por medios legales. Lo que una pema de la investigacién sugiere es que los
niveles sostenidos de desempleo y pobreza diegar la mutaciones en las formas de relacion
social y en el universo moral de los mas afectapdo<llos, y fue esto lo que promovid un sistema
de representaciones y practicas sociales en lofaguensgresion normativa se hizo mas natural y
frecuente (Kessler, 2004; Miguez, 2008).

En este sentido, el incremento de la actividadctid no debe asociarse tanto al mero
aumento de la cantidad de desempleados o pobres,asuna transformacion de los tipos de
pobreza existente. Como lo han mostrado BeccarMingcour (1991), los procesos que se
desencadenaron desde mediados de los afios '7Ccamgpli una transformacion no solo en la
cantidad de pobres, sino también de las formaa gelreza. Si hasta los afios '70 la pobreza era
mayoritariamente de caracteansicional (en un contexto de movilidad social ascendentengs
sufrian de carencias materiales tenian expectatieagiperarlas mediante el trabajo aplicado y la
apuesta a ciclos educativos prolongados) a padiresos afios la pobreza comienza a ser
incrementalmente estructural: la ausencia de nuadli social ascendente o, peor, formas
descendentes de la misma generaron una pobrezamapente’ que se perpetud

intergeneracionalmente.



La particularidad de este tipo de pobreza es goduge tensiones en los sistemas de
expectativas que estructuraban en torno a la famdi educacion y el trabajo a los proyectos de
vida de las nuevas generaciones. Asi, las mutagidaeda estructura social que comienzan en los
'70 y se extienden al menos hasta el primer lud¢iosiglo XXI, no implican tan solo un aumento
de las carencias materiales, sino el incrementta dearginacion de importantes sectores de la
poblacién que vieron dificultado su acceso a laditionales canales de integracion social.

Los efectos de estos procesos han sido compigjogle mas que una destituciéon absoluta
de los valores e instituciones convencionales Bsbios han producido un universo moral en
tension que atraviesa a toda la sociedad. En weatigacion reciente (Miguez e Isla, 2010) hemos
notado que esta tensiéon se manifiesta como un apetérminos ideales o abstractos a los valores
convencionales que entra en conflicto con la béstabicua sensacion de que estos valores no
rigen o0 no son respetados en el mundo de la coédlad y las practicas sociales ‘concretas’. Estas
tensiones se manifiestan en un porcentaje sighifacde la poblacion superior al 80%; que es algo
mas extendido —92,5%— entre los sectores mas crmtammarginados y ademas se asocian a
pronunciados niveles de violencia y transgresiéralgnnos grupos dentro de ellos. Asi, cuando
hablamos del universo moral del mundo del delgtamos tomando a un sector social en el que los
procesos de mutacion en los sistemas de repregentgcpracticas sociales han sufrido sus
manifestaciones mas extremas. Pero que, no obstofeposeen un vinculo metonimico como
casos ‘limite’ de un sistema de transformacionesajactaron a vastos sectores de la sociedad.

Contrariamente a lo que suele pensarse, los sistemrales que predominan en el mundo
del delito no implican una oposicion lisa y llandoa valores dominantes. Si, por un lado, cierta
simbologia y partes del discurso en el mundo detictvidencian una logica de oposicion a la
sociedad convencional, por otro lado existen otaggos que muestran cierto apego a los valores
dominantes. Por ejemplo, la manera de autodenosainata condicion de mayor jerarquia en el
mundo del delito es la apropiacion por la positieda categoria ‘delincuente’ o su homologo en el
lenguaje coloquial ‘chorro’ o ‘chorro de cafio’. Idica que subyace al uso de esta categoria como
forma de autodenominacion es la de inversion dadeeal uso convencional del término. Si en la
sociedad convencional ser delincuente representdiswalor, la moralidad delictiva invierte esa
carga tornando a esta condicion en la de mas edsiigio. Por supuesto, la oposicion a la ley vy,
sobre todo, a la expresion mas evidente y cotidéenéa ley como es la policia aparece ademas
como la forma més extrema de alteridad.

Sin embargo estas formas de oposicion no predichre | estatus de todo el sistema de
valores dominantes. Por ejemplo, es comun que ahento de ser padres los jovenes que se
encuentran en conflicto con la ley intenten (aunquechas veces fallidamente) abandonar la
actividad delictiva y también la adiccion a lasgh® para asumir su rol siguiendo los modelos



convencionales de la familia nuclear. Es tambiéecuente que intenten recurrentemente
reinsertarse en las instituciones educativas, odgseen que sus hijos tengan ciclos educativos
extendidos que eviten su ingreso al mundo deladdli$ decir si, por un lado, este universo moral
se constituye como alternativa al orden dominaatég vez coexisten en €l la adhesion a esos
principios extendidos y basicos de la sociedadadgue finalmente, aun en una situacion de
marginacion, son parte.

El punto clave para entender como se constitutge lsverso moral en tensién es develar
como se ‘elabora’ esa ambigledad. Y es importaaiialar que cuando hablamos de elaboracion no
nos estamos refiriendo necesariamente a un pro@esonal de estructuracion logica de las
alternativas morales disponibles, sino a sistemaes tacitos y otros explicitos de ‘creenciag qu
hacen posible la convivencia de estas alternati?as. supuesto que intentar una exposicion
exhaustiva de estos asuntos aqui es imposibleloptamto tomaremos el caso de las practicas
religiosas como una ilustracion de las formas destiticion de ese universo moral que ha sido
explorado mas exhaustivamente en otros trabajlasy(lgaldez Morales, 2003; Isla, 2007; Miguez,
2006; 2008).

Religiosidades Delictivas

Uno de los elementos que me llamo la atencién desdmmienzo del trabajo de campo con
jovenes en conflicto con la ley era la recurrerd@apracticas religiosas ‘minimalistas’ (Miguez,
2002a) en las que participaban muchos de elloasEBst manifestaban en tatuajes que portaban en
SuUS cuerpos y que mostraban un interés oscilamtelpaundo espiritual. En general los tatuajes
mas frecuentes eran las imagenes de San La Maeueces de San Jorge (como veremos muy
relacionado a las practicas de la religiosidadbasileiia) y sobre todo al inicio de nuestro trabaj
de campo aparecia recurrentemente una figura gu@venes denominaban San Tuca o Santo de
los Pibes Chorros. Cuando indagabamos sobre lofisiglos que tenian estas imagenes para sus
portadores en general recibiamos respuestas esclietanayor parte de las veces los jovenes
mismos desacreditaban la importancia de esas iraaggoe sin embargo se tatuaban con
insistencia en sus cuerpos. La observacion deraysctorias mostraba que la relevancia de estas
figuras para ellos era circunstancial. Si por mameias creencias religiosas que se plasmaban en
el tatuaje era de menor importancia, en otros mtwsda apelacion a la proteccion de esas fuerzas
espirituales se volvia fundamental para los joveAsg lo que solia surgir de las entrevistas as qu
estas figuras eran invocadas fundamentalmentespécitar proteccion de la accion de la policia y
ademas ‘éxito’ (buenos botines y hechos ‘limpiagh-victimas, ni enfrentamientos) en la practica

delictiva.



La figura de San Tuca o Santo de los Pibes Chgrovsa en evidencia una cuestion
adicional. La imagen era la figura esquematicardsanto que remedaba el logotipo de una serie
televisiva de los afios '60 y '70 y que la mayortgate los jovenes desconocia. Sin embargo, la
eleccion de esa imagen mostraba una cuestion iamerty era que ponia en evidencia una
busqueda. La adopcion de esa figura que implicahasuerte de ‘invencion’ de un santo especifico
de la delincuencia juvenil y la recurrente invodacie su proteccién mostraba la basqueda de un
mundo espiritual que pudiera amparar a la praditalelito. En ese sentido, la figura de San Tuca
y la creciente popularidad entre los jovenes erilicamcon la ley en el mundo urbano de figuras
como San La Muerte o la adopcion aunque fuere margi poco informada de la espiritualidad
afrobrasilefia ponian en evidencia la necesidadhdeantedn de fuerzas espirituales que pudieran
ser interpeladas desde la préactica del delito. Dadaoca elaboracién discursiva que hacian los
jovenes sobre estas figuras se hacia dificil canalcaicio del trabajo de campo exactamente qué
implicaban estas busquedas.

Hacia el final de nuestra investigacion identifices procesos de canonizacion de jovenes
gue habian sido abatidos por la policia en los rhidsl de Buenos Aires. EI mas conocido y que
recurrentemente emergia en los medios de prengh@ao del Frente Vital: un joven ultimado por
la policia en una villa del norte del Gran Buenase#en 1999 y cuya tumba se habia vuelto un
lugar de culto. Los joévenes llevaban ofrendas ahter Vital con dos tipos de solicitudes algo
diferenciadas. En un plano méas convencional, generde las mujeres, le solicitaban su ayuda en
cuestiones de amor y salud. Pero ademas los varsolean hacer demandas algo menos
convencionales: proteccion y éxito en sus empreieditos delictivos. La indagacion sobre la
forma en que se habia producido la canonizaciokgite Vital y el sustrato de creencias sobre el
gue esa canonizacién se habia consolidado nos tgeroimprender mas acabadamente el
significado de las practicas religiosas embriorsagae percibiamos en los tatuajes que los jovenes
solian realizarse, pero a las que no podiamos ecamd entrevistas dado lo limitado de la
elaboracion discursiva en torno a ellas.

La hagiografia del Frente Vital que construiansgiidores elaboraba su figura como la de
un delincuente juvenil y adicto a las drogas qumetta los ilicitos mas por placer que por
necesidad. Se lo postulaba ademas como respondielodocanones tradicionales de reciprocidad
entre vecinos propio de los contextos de carenctenal. Asi, el Frente era aceptado en su
condicion de delincuente y adicto, y reivindicadono alguien que actuaba como un compensador
de las asimetrias sociales; una suerte de Robin lmal que distribuia sus botines ayudando a
guienes necesitaban en el acotado contexto dedas mterpersonales propias del espacio social en
gue habitaba. Los relatos sobre la forma en qualfaédo y los ritos funerarios que acompafiaron
su despedida forman también parte de las bases densagracion como santo local. Los relatos



hablaban de una muerte injusta: el Frente fue ree@sien el contexto de una persecucion policial
luego de haber robado en una muebleria. La injastadicaba en que fue ultimado cuando ya se
habia entregado y se encontraba desarmado. LaiGeade los vecinos frente a esa muerte a
mansalva es reconstruida como la de una ‘revuetiatontra de la discrecionalidad del poder
policial. Y los ritos funerarios en los que otrawmos en conflicto con la ley lo habrian despedido
con una salva de balazos sefalarian la partidan deéroe, consagrado por su predisposicion a la
solidaridad y la injusticia de su muerte.

Es interesante notar que si la devocion y canoidizade bandidos ha sido frecuente en el
ambito rural, la del Frente ademas de darse emleité urbano, presenta algunos ‘desplazamientos
de sentido’ que la hacen algo distinta de ellaslaEmitologia tradicional las acciones ilegales de
los bandidos se justificaban como la restitucionudeorden moral dominante que habia sido
violado por comportamientos arbitrarios de las @®duerzas del orden (la policia, el poder
politico o judicial, etc.). Asi, las canonizaciords bandidos no implicaban el cuestionamiento al
orden legal o moral en general, sino a las desnasi de ese mismo orden que resultaban de los
abusos que solian cometer los autoridades consagpmt él (Hobsbawn, 1976). En contraste,
mientras en la canonizacion del Frente Vital existeuestionamiento al comportamiento arbitrario
de la policia, sus seguidores no hacen el inteptgustificar a través de ello su condicién de
delincuente y adicto. El retrato colectivo del Feeviital lo postula como alguien a quierglestaba
robar y consumir drogas, habitos que no teniaifigation por su estado de carencia y sobre lo que
no tenia remordimientos. Esta percepcion del Friegiima ademas algunas de las ofrendas poco
convencionales que recibe. A la vez que en la tudddaFrente pueden encontrarse flores y
mufiecos de peluche ofrendados por quienes letaoliayuda en cuestiones de salud y amor, es
también posible encontrar revélveres, pastillaRdeipnol y cigarrillos de marihuana de quienes le
piden proteccion de la policia y éxito en su acaiatelictivo.

De esta manera, en contraste con las formas hkgdsitda la reconstruccion mitica de los
bandidos rurales, la canonizacion del Frente Mimlha implicado la plena adaptacion de las
acciones del Frente a la moral dominante. Si ete @aiste una continuidad entre la moral que se
proyecta en la figura del Frente y los valores emicionales, en su imagen se legitiman también un
conjunto de valores alternativos y contradictormsn el orden que son ‘consagrados’ al
proyectarlos al mundo trascendente a través desacibn.

Esta elaboracion de la constitucion moral del lerexst resultado de un complejo y en gran
medida ‘implicito’ sincretismo entre formas tradicales del catolicismo popular y una muy
idiosincrasica elaboracion de tradiciones afrobefias. En esa construccion muchas veces se aduce
gue el Frente asistia a una curandera para pextercpeion cuando cometia algun robo. Aunque la
curandera no se consideraba a si misma exactanmealMae de Santgnombre de los lideres en



las religiones afrobrasilefias), la descripcionesugeseguidores y de los rituales practicados Ipor e
Frente muestran que habia incorporado algunos afrobrasilefios. A través de la curandera, el
Frente se hizo seguidor d@gum quien representa al espiritu del metal y la gugrrpue en el
panteon catolico es identificado con San JorgdaHradicion afrobrasilefia, Ogum acepta ofrendas
terrenales como cerveza, cigarros y pochoclo.

Al ser Ogum una figura poco familiar para los atges, el Frente —como muchos otros
delincuentes juveniles en la Argentina— practicéalevocion a San Jorge (paraddjicamente
también patrono de la policia). Ademas de habatsedo a San Jorge en la espalda, el Frente le
ofrendaba cigarros y cerveza para pedirle protaad®la policia. Asi, notablemente la contrafigura
San Jorge/Ogum se volvid objeto de culto de loswdaéntes juveniles y la policia, solo que en
contraste con los segundos los primeros realizend@s poco convencionales en el catolicismo
(cerveza, cigarrillos e incluso marihuana) y petieis refiidas con la ley. En este sentido, si en la
dimension explicita los jovenes en conflicto coriela reconocen la figura de San Jorge, es claro
gue las creencias y las moralidades con las quiigaa esa ‘fe’ conllevan los registros de las
religiones afrobrasilefias. La devocién del Frental\parece haberse construido como continuidad
de estas practicas, ya que el tipo de peticiorefseyndas que recibe parecen responder a un patrén
homologo al que él practicaba en relacion a Sagelogum.

Es importante enfatizar que esta suerte de comsagrde una moral alternativa a través de
la canonizacion del Frente no implica en todo lastitucion de un sistema de valores totalmente
opuestos a los convencionales. En continuidad eaué parece ser el universo moral del mundo
delictivo, la canonizacidon del Frente reconoce waela principios de la moral convencional de los
sectores sociales de los que provenia y otros n@#op de los cddigos que rigen en el crimen y en
tension con los primeros. Siguiendo los canonescallicismo popular el Frente interviene en
cuestiones de amor y salud y es reconocido popolslagdad con los vecinos. Pero a la vez que
esto es parte del patrimonio moral del Frente &stdién incluye ciertas practicas transgresoras
como el consumo de drogas, el delito y la enemistada policia. Asi, lo que parece plasmarse en
la devocion del Frente en continuidad con las tiades afrobrasilefias es un orden moral menos
dualista y normativo que el que es dominante estraisociedad y que se expresa habitualmente en

la tradicion judeo-cristina.

[En las religiones afrobrasilefias] Las relaciongseelos dioses y los seres humanos, como
sucede en otras ancianas religiones politeistas guiadas por preceptos y tabues
sacrificiales. Cada Orisha tenia reglas prescaptiy restrictivas aplicables a sus devotos,
como puede ser observado en el candomblé, dontieyhaingun cédigo de conducta que

pueda ser indistintamente aplicado a todos los biesnde la sociedad. Mientras que en la
tradicion cristiana una ley unificada es la llawe uh sistema universal que clasifica todo



como parte del bien y del mal, concebidas comogoai®s mutuamente excluyentes.
(Prandi, 2001, p. 62; mi traduccion)

En sintesis, la devocién al Frente surge como ustakizacion posible de un tipo de religiosidad
gue podriamos llamar minimalista y eventual, qududar a practicas esporadicas y ancladas en
una ritualidad y creencias poco verbalizadas. &i bsta religiosidad excede las devociones propias
del mundo criminal, en el caso del Frente (y o#t@santes que no tenemos espacio para analizar
agui como San La Muerte o el Gauchito Gil) lo gs&a® constituyen es un panteén espiritual mas
acorde al caréacter circunstancial en el que lowsexr marginados deben practicar su moralidad.
Dado que estos tienen un control restringido dectasliciones en las que actian y de la propia
trayectoria de vida, es dificil para ellos estadtgarincipios rectoregniversalesa los que ajustar su
conducta en todo tiempo y lugar. En estas condésigrarece mas adecuado un orden moral en el
gue no aparecen consagrados principios absolutasusa l6gica situacional que otorga lugar a la
posibilidad y el des€oEn un contexto en el que la alternancia entregjemnplo, valorar la familia

y la educacién o preferir el consumo de drogasilelgalidad y la violencia es resultado de
condiciones coyunturales, una moral dualista sexstbama en una vara que condena
sistematicamente algunas de las opciones dispsniBle cambio, un orden moral y trascendente
gue consagra la oportunidad y el deseo, admitgimea trayectorias mas oscilantes entre lo que el
orden moral y legal dominante postula como pringdpexcluyentes de ‘bien y mal’. Aceptar esa
dualidad facilita estrategias de sobrevivencia yowloracidon en contextos extremadamente
desfavorables.

Ahora, si esta estrategia permite formas de ‘ada&jt y resistencia’ de quienes se
encuentran en la marginacion al consagrar un wvovespiritual que legitima y provee recursos
para desarrollar un estilo de vida en tension @ valores dominantes, a su vez esa misma
posibilidad introduce limitaciones. En algun seot&btas practicas proveen recursos y elementos
legitimantes para quienes deben adaptarse y reésistia marginacion; permiten tolerar la carencia
y el estigma pero consolidando un mundo de précticaepresentaciones que favorecen la
reproduccion de esas condiciones. Asi, proveen deoras alternativas para plantearse y
desarrollar estrategias que al menos postulen giamismos la superacion de la condicion de
marginacion. En este sentido, la opcion por el geodtalismo parece plantear un sistema de

posibilidades y limitaciones inverso al que haaiéste tipo de religiosidad popular.

Pentecostalismo y Pacificacion



Durante la década de los '80 la expansion del pestalismo entre los estratos mas postergados de
la sociedad despertd la curiosidad de una vastidadnde cientificos socialésAhora, luego de
varias décadas de investigacion, el fenbmeno essgasamente novedoso. La capacidad del
pentecostalismo de interpelar las situaciones deginaidad y pobreza y ofrecer recursos
fundamentalmente de caracter cultural y moral pabaellevar las carencias materiales y el estigma
social han sido bastamente explorados tanto emrdbsajos pioneros como en los mas recientes
(Roberts, 1968; Reina y Schwartz, 1974; Sexton31%ill, 1993; Mariz, 1994; Garrard-Burnett,
2009).

La mayor parte de la investigacion ha sefialado epia capacidad del pentecostalismo
proviene de dos cualidades fundamentales. Porda ¢lado que el pentecostalismo suele construir
sus liderazgos con agentes de los propios seaarls que se expande, en su discurso y sus ritos
se amalgaman los componentes doctrinales del mestdédismo (su teologia) con componentes
culturales de los propios sectores en los que sarmdla. Esta construccion sobre la base de un
doble cdodigo, a la vez interno y externo, dota a@htpcostalismo de una gran capacidad de
interpelacién a los sectores socialmente postesjaghp que su discurso y ritualidad a la vez
reconoce su condicion y su lenguaje pero lo cuastiproponiendo modelos alternativos de
articulacion social y proyeccion biografica. Porootado, el pentecostalismo ha mostrado una
importante capacidad de proveer recursos cultusalesicolégicos para soportar las condiciones
gue se asocian a la marginacion.

Como veremos, son estas mismas cualidades delgostdlismo, su capacidad de interpelar
y proveer recursos que mejoran la ‘resiliencianfeea la marginacion, los que explican su
presencia en el sistema carcelario, no solo argestno de varias partes del mundo. Como se sabe,
el pentecostalismo comenzd a crecer en las cardelés Argentina hasta que pabellones enteros
han sido ocupados por nuevos conversos. En mi auitag sobre este proceso lo que pude observar
es que la expansion del pentecostalismo en laglearcesponde a una légica basica similar, pero
con algunas variantes, respecto de su expansiorl enjunto de los sectores socialmente
postergados. Un componente que me llamé la atemcideste sentido es la centralidad del cuerpo
en el pentecostalismo ‘carcelario’.

La importancia y centralidad del cuerpo en losritpentecostales ha sido algo
recurrentemente destacado. Al contrario de lasanBs mas ‘intelectuales’ del protestantismo, el
pentecostalismo siempre se ha caracterizado pocamwhl cuerpo en el centro de la escena. El
mismo hecho del ‘bautismo en el espiritu’ que icgliaincorporaciondel Espiritu Santo en los
fieles ya indica esta centralidad. Sin embargo,observacion en los contextos penitenciarios

muestra que esta dimensioén cobra alli incluso womarotagonismo.



Para entender esto un dato importante es queegbaly la corporeidad son componentes
también centrales en las formas de vinculaciénasg@eopias del mundo penitenciario. Como he
mostrado en otro lado (Miguez, 2008), en la cultanzelaria las formas de establecer pertenencia,
prestigio, dirimir jerarquias o expresar estado®a@omales, todos tienen que ver con el uso del
cuerpo. Este uso del cuerpo no tiene tan solo imangion instrumental destinada a controlar o
someter a otros, sino que posee también una didreasiocional y expresiva. El cuerpo se utiliza
en la confrontacion fisica que media en la constéucy regulacién de vinculos sociales (la
pertenencia, las jerarquias, el prestigio, etcdigmen ‘peleando’) y ademas en la autoflagelacion
gue constituye un recurso de expresion emociorstbe comun: la angustia producida por el
encierro muchas veces se ‘procesa’ autoinflingiéadwridas. Asi, el uso de la fuerza o el ejercicio
de la violencia contra si o contra otros, poseedimension ‘expresiva’ ya sea del propio estado
emocional como de las posiciones de las personas e@structura social interna del mundo
carcelario.

Es notable en este contexto como la ‘corporeidadtambién utilizada en la ritualidad
Pentecostal con una légica que a su vez incorpaefoyma los usos del cuerpo propios de la
cultura carcelaria. Por ejemplo, uno de los probkementrales en los pabellones pentecostales es
establecer si quienes estan en ellos son realmentersos o si buscan estar alli por conveniencia
(Scheliga, 2005). Una de las maneras en que hevalleeque se intenta dirimir la pertenencia es
mediante una suerte de rito de iniciacion por al cel aspirante a interno de un pabell6n
Pentecostal debe rezar durante prolongadas horaxdilas y repitiendo de memoria versiculos
biblicos. Este rito ordalico coloca al sufrimiefiteico en el centro de la escena, ocupando un lugar
homologo al de las peleas que los internos debeal dlagar a un pabellon para ser aceptado como
‘delincuentes’. También, las narrativas de algunternos que a su vez oficiaban como pastores de
sus pabellones refieren a la necesidad ocasionatldar con los jefes de otros pabellones comunes
para ganar el derecho de incorporar a nuevos csowersu feligresia. Algo que era reinterpretado
como parte de la ‘guerra espiritual’ que los segndd de Dios debian dar en contra de las fuerzas
del ‘maligno’ (Acebal, 2009).

Ahora bien, si estos ejemplos muestran que lotepestales construyen una ritualidad que
tiene homologias y en eso vasos comunicantes aauitiaa carcelaria, también se utiliza la propia
corporeidad para interpelar y reformar las repraséones y practicas que son propias de esa
cultura. Por ejemplo, en comparacion con otras festaiciones del pentecostalismo que he podido
observar, el que se desarrolla en las carcelesogragmas de reintegracion de adictos con
trayectorias delictivas, hace un marcado énfasitaetreacion de climas de calma y relajacion
durante sus ceremonias religiosas (Miguez, 20(&ihien existe un espacio para la predicacién,
esta suele ser breve y poco elaborada, mientrasimpueyran parte de la celebracion religiosa se



desarrolla con musica que suele pasar del cantorfeo a extensos momentos de calma. En esos
momentos, la musica acompafia a un rezo silenciosambién a una actitud fisica de
compungimiento y retraimiento que se expresa @suacion de posiciones fetales o de postracion.
Asi, la ritualidad Pentecostal habilita una vimaativa de manifestacion fisica del dolor y, al se
un ritual colectivo, genera una experiencia@ermunitasque opera como regulador alternativo y
no violento del sistema interno de relaciones sesia

Estas experiencias fisicas operan ademas comataapm pautas alternativas de relacion
social que suplantan las que predominan en el moadlario. En este sentido, se vuelven a dar
las relaciones de homologia y reforma que obsersaem el campo de la corporeidad. Los
pabellones pentecostales suelen tener una estubtiertemente piramidal, que remeda las
‘ranchadas’ (denominacién de los grupos de intgriipge regulan la vida carcelaria en los
pabellones comunes. Sin embargo, la manera de idipwsiciones dentro de él excluye
explicitamente la confrontacion fisica. De formb dae si en términos de organizacién social
subsisten los patrones de ordenamiento jerargegcel respeto por la ritualidad y doctrina religios
lo que establece las posiciones dentro de él y nsoede la fuerza o lo ‘prontuarios’ judiciales.

Junto con estos elementos que marcan los énfasisytares del pentecostalismo dentro del
mundo carcelario, coexisten las formas mas extasdydhabituales con que el pentecostalismo
interpela y otorga recursos a los sectores queriexgetan marginacion. Ha sido establecido una y
otra vez en las indagaciones sobre la expansiépatgbcostalismo en los sectores humildes que
este produce un significativo conjunto de experande dignificacion y ‘empoderamiento’ de los
conversos. Una de las maneras en que esto ocupergse el pentecostalismo otorga las bases
culturales para que sus fieles sientan la capaadatazar proyectos de vida de mediano y largo
plazo a sus seguidores. El hecho de que las iglpsiatecostales sean estructuras abiertas que no
requieren de altos niveles de calificacion pararaar el liderazgo, hace que cualquier persona
independientemente de su condicidén social puedadac@ posiciones de conduccién institucional.
En esa légica, cualquier seguidor del credo Pestac@ncuentra el contexto apropiado para
proponerse una carrera de crecimiento ‘espiritpalp junto a ello de creciente reconocimiento en
el seno de la organizacion religiosa. Ademas, kRhilad que abre la liturgia Pentecostal de que
las fuerzas sagradas intervengan directamente eiddade los fieles, hace que estos sientan que
cualquier obstaculo que enfrenten tiene un propdspodra ser superado en la basqueda de seguir
el derrotero que Dios ha preestablecido para cadade sus seguidores (Mariz, 1994). Asi, el
pentecostalismo otorga a los humildes un sentidggtezcial y una sensacion de control sobre sus
vidas que las condiciones de inestabilidad propiasla marginaciéon suelen sustraerles a los

humildes.



Junto con estos elementos, el pentecostalismdithadstrategias de dignificacion. El hecho
gue la teologia Pentecostal resalte la condicidhijs de Dios para cada uno de sus fieles, les
restituye un valor en tanto individuos que las @gosies subordinadas que ocupan en la estructura
social suelen negarles. Ademas, algunos elemeittades del pentecostalismo como el trato
formal entre los fieles, las maneras discretas @iry la adquisicion de un vocabulario mas
sofisticado que proviene del uso de la Biblia, pem neutralizar alguno de los rasgos
caracteristicos de la marginacion sobre los queepeoducen habitualmente los estigmas que
afectan a ese sector social (Bobsin, 1984).

Es interesante notar como esta logica general peen todos los contextos en los que el
pentecostalismo se ha extendido también penetel srundo carcelario. Por ejemplo, he podido
observar que es frecuente que los conversos saliaijuienes los visitan desde el exterior que les
provean de ropa formal. La obtencion de un ‘trgg@a usar en el presidio fue, en algunos casos,
parte de una estrategia muy clara para lograr cepmmento por parte de los pares, sobre todo entre
guienes aspiraban a posiciones de liderazgo. Porlado, la incorporacion del lenguaje biblico
adquirido en la predicacion y en los ‘testimonidss permite a los internos enriquecer su
vocabulario, algo que fue recurrentemente sefialaoio los conversos como elemento de
dignificacion: ‘ahora puedo hablar en todos ladgmiedo hablar con cualquier persona sin que se
de cuenta enseguida que estuve en la carcel’;dhaii las palabras que nos dio el Sefior y no por
la boca de Satanas’.

Lo que he podido observar es que el principaltefde estos elementos provistos por el
pentecostalismo es el de modificar las pautas teraiccion entre los internos en el contexto
carcelario. Como ya sefialamos, en los pabellonesimes la regulacion de los vinculos internos
tiene al uso de la fuerza fisica como un componeodial. A través de ella se construye un sistema
marcadamente piramidal y oneroso sobre los queanci#s posiciones mas bajas de esa estructura
social interna de los pabellones carcelarios. Adetieh castigo fisico recurrente, que suele producir
heridas graves y en ocasiones la muerte, los ‘derde’ de ese sistema estan expuestos a una
suerte de régimen de semi-esclavitud en los quendetimeterse a la realizacién de tareas indignas
la mas de las veces a cambio, apenas, de la sedmeida. En contraposicion, los pabellones
pentecostales ofrecen un contexto de mayor seguyigaevisibilidad. La I6gica del sobresalto, la
confrontacion y el riesgo que es parte de la antigiidad carcelaria en los pabellones comunes, es
sustituida en los pentecostales por una delibdrdgdqueda de la armonia y el respeto, que alivia las
tensiones de la vida en la prision. El éxito da edternativa religiosa se debe, entonces, en parte
su capacidad para interpelar y convertir a persenanflicto con la ley. Pero también se produce
porque aun para quienes no son creyentes los pabglpentecostales representan un espacio de
seguridad y proteccién en comparacién con los deémmdstos carcelariGsAsi, la preocupacién de



los pentecostales por distinguir a los conversggimeos de los ilegitimos, tiene que ver con que
esas dinamicas de pacificacion atraen tanto a gsiestan en una verdadera busqueda espiritual
como a quienes, sin en realidad participar desfaliuscan un contexto de mayor seguridad.

Sin embargo, una cuestion que pudimos notar dbexptrayectorias prolongadas es que
pasar por un pabellon Pentecostal, aun en el asgukllos que honestamente habian participado
de la ‘fe’, no evitaba definitivamente futuros mgiesos al mundo del delftoComo sefialamos al
inicio, existieron varios casos entre quienes conog en pabellones y programas pentecostales
gue volvieron a la actividad delictiva y a la cdrgeque ademas se involucraron en las practicas
religiosas propias de ese mundo: la devocion aL&dviuerte, San Jorge/Ogum o el Gauchito Gil.
En parte estas alternancias se explicaban porri&ipacion en distintas redes de sociabilidad
inclinadas en uno u otro sentido con la que esttises se involucraban dentro y fuera de la céarcel.
Pero ademas ellas se relacionaban con las opajugese materializaban en uno u otro contexto.
Como veremos, las posibilidades y limitaciones geeencuentran en los mundos intra y extra

carcelarios ponen en evidencia las l6gicas coguasse opta por uno u otro universo moral.

Conclusiones: Alternancias Morales en el MundoDRiglito

Uno de los puntos de contraste mas marcados qgetemxal comparar moralidades tomando al
pentecostalismo y la religiosidad popular con ieficias afrobrasilefias como puntos de referencia
remite al caracter normativo y dualista del primenocomparacion con la l6gica de la oportunidad
y el deseo que predomina en el segundo caso. r&dtea pacificador del pentecostalismo surge de
gue su capacidad de interpelacion y los recursepguwee a los marginados instituyen una logica
normativa de conducta que hace a las acciones glenlmlucrados mutuamente previsibles.
Ademas, la ritualidad y doctrina Pentecostal otongacursos complementarios a quienes padecen
la marginacion, aportando elementos que permitequianes se encuentran en condiciones
desfavorables adaptarse e integrarse a la socmmaancional. Asi, el pentecostalismo habilita
estrategias adaptativas que si bien implican atgrado de cuestionamiento simbdlico del orden
social dominante favorecen, mas alla de ello, wtidud de pasividad e integracion frente a ese
orden. De esa manera, el pentecostalismo genewtegshis que benefician la condicion de los
marginados, pero en muchos casos reproduciendstigh@a y la condena moral al universo de
proveniencia de esos actores. En este sentidogganardificultad que surge de la misma estrategia
gue habilita. Cuando los ‘efectos’ benéficos qua estrategia procura no se producen —algo que
puede suceder por una variedad bastante ampliarcenstancias— el sistema de creencias

Pentecostal suele ‘defenderse’ recrudeciendo ighestsobre el (fallido) converso.



En el caso del pentecostalismo penitenciario ®stbe suceder porque al salir del presidio
muchas veces no se obtienen con facilidad los lméoeijue supuestamente deberian surgir de la
reforma moral que se ha operado en la carcel. &g dela ‘fe’ deberia ser un recurso para acceder
a un trabajo ‘honesto’ y suficientemente remunerad® deberia facilitar la restitucion de lazos
familiares dafiados, el hecho de que esto muchas vex ocurra es imputado a una carencia del
fiel: falta de fe, de perseverancia o de ‘pacieéndiai, si el pentecostalismo puede tener un efecto
‘balsamico’ en contextos controlados como el piestdla comunidad terapéutica en los que su
misma impronta provee los efectos que promete,cagianal falla en contextos no controlados
puede dar lugar a la reproduccién de los estignescrisis de autoestima y la falta de
discernimiento de causas ‘extra-espirituales’ qaeden en el derrotero social de los marginados.

Ahora, es interesante notar que cuando esto suosdrctores no necesariamente quedan
atrapados en las fronteras morales y sociales lquengecostalismo propone. Como sefialamos, las
trayectorias religiosas de jovenes en conflicto d¢anley muestran que la oscilacion entre
alternativas morales contrapuestas es frecuenteesEn sentido, la moralidad provista por la
religiosidad popular con influencias afrobrasilefragbilita un paso mas fluido entre la moral
convencional y otra en que los valores dominantas gxpresion en el orden legal es relativizado y
subordinado a las condiciones concretas de exiataria que los marginados deben adaptarse. Asi,
y como ya sefialamos, este tipo de religiosidadeop@mo neutralizador de los estigmas que suelen
pesar sobre los sectores marginados, no tanto meom su reforma moral y social sino
legitimando sus habitos y sus sistemas de valdternativos.

El problema con esta forma de adaptacion es qbeesilogra disputar la legitimidad del
orden convencional al consagrar en alguna mediadaden alternativo, este es a su vez un orden en
el que los vinculos internos pueden ser altameamdeosos para sus propios participantes. Como lo
hemos indicado, el orden social carcelario se leask capacidad de imposicion de unos sobre
otros reproduciendo condiciones de alta inestatulligl precariedad para el conjunto de los internos
gue, ademas, son fuertemente opresivos para lmegeres’ en ese orden social. Es este escenario,
entonces, el que a su vez impulsa a que quiengsifpan en él busquen las alternativas que, con
sus propias limitaciones, proponen las comunidpdatecostales.

En sintesis, la comparacion que hemos realizagiereuque, tal como lo ha sefialado Segato
(2001, p. 139), el contraste entre las religionessdperioridad moral’ como el pentecostalismo y
aguellas ‘tragicas’ como las afrobrasilefias esmientas las segundas promueven la adaptacion
por aceptacion del mundo tal como es, la primesanpeve la integracion por la transformacion del
sujeto hacia la moral dominante. Asi, el panteuiritsal que surge de esta variedad de alternativas
religiosas pone a disposicion de los marginadassezés espirituales que pueden colaborar en ese
inestable y cambiante mundo social en el que habRaro como cada alternativa incluye también



limitaciones y costos, nunca o casi nunca estagsseptan ‘estaciones definitivas’ en los derroteros
morales de los socialmente marginados. La comgosidé este vasto universo espiritual permite
constituir un menu de alternativas disponibles paralguna manera enfrentar la marginacion, pero

solo en muy pocos casos estas fuerzas son suéisipata salir definitivamente de ella.
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Notas

L El trabajo se continué luego hasta el 2008 mediana encuesta y analisis estadisticos de fuestesdarias.

2 Como he mostrado en otro lugar (Miguez, 2009)losniltimos afios puede notarse una significatiesemcia de
creencias de raiz afro entre los jévenes en ctmftion la ley penal, sobre todo en los suburb®$8denos Aires.
Aunque como es sabido existen multiplicidad de ardes de religiosidad afrobrasilefia, como la umaancel
candomblé, nosotros utilizaremos aqui una designagenérica ya que no hay espacio para un andéitalado de las
distintas variantes y sus apropiaciones locales. géneral, puede decirse que la variante encontesla
fundamentalmente la umbanda, sin embargo es uriantarde la misma en la los elementos ‘africanisties
candomblé y la relativizacion del dualismo cristiajue se manifiestan en la aparicion de espiriap$’ tienen una
presencia marcada. Un panorama mas completo dedarngzia e insercion de las religiones afrobrasdlesn argentina
puede consultarse en Frigerio y Carozzi (1992).

3 Seguimos aqui la siguiente observacion de Praf@ig p. 151): [...] ‘las religiones afrobrasilefias seligiones que
aceptan el mundo tal como es. Este mundo es coadwain lugar donde todas las realizaciones pee®rsmn
moralmente deseables y posibles. El buen segualta ckligion de los Orishas debe hacer todo libpmpara que sus
deseos se cumplan, pues es a través de la redtizacmana que los dioses se vuelven mas fuertasdep ayudarlos
mas. Ese empefio por ser feliz no puede ceder feemtmguna barrera, incluso si la felicidad de umglica el
infortunio de otro’ (mi traduccion). Howe y Fry (19) también destacaron tempranamente que el paincgmtraste
entre la tradicion evangélica y las practicas geridsmo afrobrasilefio era que mientras las pramgpostulaban un
vinculo normativo entre el ser trascendente y ieles, en el segundo caso este respondia mas lagica situada y
eventual de la negociacion y la reciprocidad.

* De hecho puede reconocerse en la obra de Will28&7] y D’Epinay (1968) a los dos trabajos sefiers! area.
Luego las obras de Martin (1990) y Stoll (1991)breaon el campo y fueron seguidas por una vastadymcion
imposible de resumir aqui.

®> Smild (2003) también ha notado este efecto pacific del pentecostalismo entre las pandillas jlesnie Caracas.

® Segato (2005) ha notado también que la reincidateios conversos no difiere significativamentecdajunto de la
poblacién carcelaria.
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