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Resumen:En este trabajo nos proponemos analizar las paéctle religiosidad en
el Obispado de Cdérdoba del Tucuman a fines deb siylll y principios del XIX.
Observaremos cOmo estas practicas, componentenfieamtial de la identidad colectiva,
son resignificadas al calor de la Revolucion de dMaytravés de una transferencia de
sacralidad que permitié a la naciente republica Heovincias Unidas del Rio de la
Plata para este momento- aunar el imaginario d¢etecton un nuevo pantedn

“sagrado”.
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Abstract: In this article we will analyze the religious priaes in the Diocese of
Cordoba del Tucuman at the end of the Eighteenthtla® beginning of the Nineteenth
century. We will study how these practices, a fundatal component of the social
identity, were redefined with the May Revolutiomabgh the transfer of sacrality. This
process allowed the recently created republic Ptloeincias Unidas del Rio de la Plata

at that moment- to unite the social imaginary vathew “sacred” pantheon.
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este articulo.
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El fin del orden colonial en América comenzé cortigis de la Corona Espafiola.
Hasta ese momento, las colonias americanas pei@enaan espacio comun, el de la
monarquia catolica, en el cual convivian los ragstgpsna monarquia universalista con
los particularismos a nivel local. Sin embargodisolucion del imperio espafiol trajo,
junto con la revolucién y la guerra en estos tains, la necesidad de “construir” las
naciones en ciernes. Esta dificil y trabajosa apé@nase valié de la identidad local para
legitimar la creacion de una nueva entidad politica

Tomando en cuenta lo mencionado por Francois-XaSigerra para quien “toda
identidad colectiva es una construccion culturalentendiendo que esta ultima “en
América es idéntica, catélicd’nos resulta interesante analizar los elementossde
identidad cultural catdlica entre los cuales sentare sin duda las devociones y
muestras de religiosidad.

En el periodo tardocolonial y a principios del gijliX los territorios americanos, y
el Obispado de Cordoba en particular, comenzarontraasitar un cambio
extremadamente profundo. La crisis europea y latsaa®s politicos, sociales, culturales
y econOmicos en el continente confluyeron en estmgo para dar como resultado la
crisis revolucionaria que llevaria, tras largossafdie luchas, a la conformacién de los
estados modernos basada, en parte, en manifegactmntitarias: la sociedad colonial
americana compartia una pertenencia colectiva coomunidad de creencia. La
religiosidad seria uno de los rasgos que persisteaste imaginario colectivo y que
perdurard hasta bien entrado el siglo XiX.

En este trabajo nos proponemos ahondar sobre estesp desde una perspectiva
regional. Analizaremos las practicas de religiosiéa el Obispado de Cordoba del
Tucuman a fines del siglo XVIII y principios del XI Observaremos como estas
practicas, componente fundamental de la identidéettiva, son resignificadas al calor
de la Revolucion de Mayo a través de una transtexate sacralidad que permitié a la
naciente republica —las Provincias Unidas del RitadPlata para este momento- aunar

el imaginario colectivo con un nuevo panteon “sdgta

3 Cf. Francois-Xavier GUERRA, “Las mutaciones dédientidad en La América Hispanica”, en Antonio
ANNINO, Francois-Xavier GUERRA (Coordslpventando la Nacidn, Iberoamérica siglo XIMéxico,
Fondo de Cultura Econ6émica, 2003, pp. 185-220.

* Pilar GONZALEZ BERNALDO, “La ‘identidad nacionalen el Rio de la Plata post-colonial.
Continuidades y rupturas con el Antiguo Régimeinuario del IEHS N° 12, Tandil, UNCPBA, pp.
109-122.
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Principalmente nos concentraremos en los terrgodi® las actuales provincias de
La Rioja y Cordoba, aunque haremos referenciasiomwdes a otros espacios del
Obispado de Cérdoba entre fines del periodo cdlgn@incipios del siglo XIX. Los
curatos enmarcados en este territorio son los guagneceran unidos en el siglo XIX
tras la reforma de la Diocesis del Tucuman, en 1806 la cual fueron creados dos
Obispados, el de Salta y el de Cérdoba, como desiis distintas. Las jurisdicciones
de Cordoba y La Rioja perteneceran, a partir deresaento, a la Didcesis de Cordoba,
y se le incorporaran las jurisdicciones de lasgresincias cuyanas, San Juan, San Luis
y Mendoza, que hasta ese momento habian pertenadaldiocesis de Santiago de
Chile.

Para realizar este trabajo consultamos diversesv@sos documentales tales como
el Archivo del Arzobispado de Cordoba (AAC), el Anm Historico Provincial de
Cordoba (AHP), el Fondo Documental “Monsefior Palflmbrera”, Seccion
Americanistas (ex Instituto de Estudios Americasst-IEA-) dependiente de la
Facultad de Filosofia y Humanidades de la UnidasiNacional de Cérdoba, el Fondo
La Rioja del Archivo General de la Nacion (AGN)algunas fuentes éditas como las

actas capitulares, eclesiasticas y civiles, de @iad

Expresiones de la fe: celebraciones, procesionesogativas

Como sabemos, el almanaque religioso guiaba |labragiones, los momentos en
los cuales la comunidad se reunia y se reconoaio cal. Las fiestas estaban
directamente relacionadas con este calendario.

Si bien para Cérdoba no hemos encontrado aun eardbs/os un calendario festivo
de la época, las fiestas sefialadas en los almandguBuenos Aires pueden servirnos
de gufa para este espacaunque, por ejemplo, no aparezca la fecha esgedé la
celebracién del Patrono de Cérdoba o de La RiogspDés de todo, el calendario se
regia por un repertorio catélico universal al geeagregaban las fiestas patronales
locales®

El calendario litargico dividia el afio en dos grasdiclos: la Navidad y la Pascua

de Resurreccion que celebran los dos misteriosimggsrtantes de la cristiandad, la

® En un articulo de Maria Elena Barral sobre lastdi religiosas en la campafia bonaerense, la autora
transcribié los almanaques de 1814 y 1819 de Budires, donde es posible visualizar las fechas de
guardar y ciclos religiosos. Cfr. Maria Elena BARRAEI calendario festivo en Buenos Aires rural en
las primeras décadas del siglo XI>XCuadernos de Trabajo del Centro de Investigaciddesdricas
Lanus, UNLa, 2008, N° 14, pp. 1-65, especialmeateel Anexo documental del articulo.

® Ibidem, p. 4.
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Encarnacién y la Redenci6hEl afio litirgico ademés regulaba los dias de ptece
Algunas festividades implicaban precepto de oiramysno trabajar, otras, menos
importantes, sélo oir misa, también se especifitdba dias de vigilia (que con el
tiempo fueron recortdndose por la reticencia dealsi®ridades a continuar con las
celebraciones nocturnas), los dias en que habiaggaelar abstinencia de carnes
(miércoles de ceniza en tiempo de Cuaresma, petbida los dias de San Casimiro
Confesor, San Eulogio, San Hilario Obispo y MastirSanta Isabel, San Gabriel
Arcangel y la Anunciacion de Nuestra Sefiora en mjaua Pascua desde el miércoles al
sadbado santo, Pentecostés, etc.), los que se nelmbXL horas en alguna de los
templos de cada ciudad, y los dias en que podi@gmimdulgencias (en algunos casos
se ganaban indulgencias el dia especificado sis#@ban cinco iglesias como en la
Fiesta de Pentecostés o el dia de San Mateo ApoBt@ngelista) y en otros casos solo
los cofrades (como en el 15 de Agosto, dia de laéidn de Nuestra Sefiora, en el que
solamente ganaban indulgencias los cofrades deirlRoscuantas veces visiten la
capilla desde las primeras visperds”).

Asimismo, ciertas circunstancias especiales quetafan el curso de la monarquia,
como la coronacion de un nuevo monarca, la muetteegt o la reina, el nacimiento de
un nuevo infante real, o la victoria en alguna lkatemportante, solian alterar este
calendario. En esas ocasiones, las ciudades eapafichmericanas organizaban el
festejo o las exequias pertinentes. Las autorideidédss y eclesiasticas encabezaban la
celebracion, y la costeaban. En cada ciudad, estiebraciones reales tenian una
funcién pedagégiciun “papel carismatico y regulador de las tensicmsales™ y,
sobre todo en América, servian “para reafirmaredgmencia al Imperio espafiol, para
mantener viva la presencia del Monarca lejano y gamentar los sentimientos de
adhesién a uno y otrd™

En el caso del Obispado de Coérdoba las honrasapmukrte de Carlos Il en 1789
fueron recogidas en un Memorial literario impresoMadrid a través de la cual puede

apreciarse la magnitud y los elementos presentestertipo de conmemoraciones en la

" Ibidem, p. 5.

8 Ibidem.

° Cfr. Ledn Carlos, ALVAREZ SANTALO, “La fiesta rgfiosa moderna: la madeja sacralizada del poder
y la necesidad”, CORTES PENA, Antonio Luis (coor#ijstoria del Crsitianismo. Il El mundo
moderng Trotta-Univerdad de Granada, Madrid, 2006, p{.-695.

19 victoria, SOTO CABA, “Fiesta y ciudad en las n@& sobre la proclamacién de Carlos IV”, en
Espacio, Tiempo y Form&erie VII, Historia del Arte, t. 3, 1990, pag8592271.

1 Daisy RIPODAS ARDANAZ, “El ingrediente religiosondas exequias y proclamaciones reales”,
Archivum XVI (1994) p. 163.
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ciudad de Cérdob¥.Las exequias tuvieron lugar durante varios diasngaron con la
participacion del Gobernador, el Cabildo eclesiastias comunidades religiosas, el
clero secular, el Ayuntamiento, colegios y cuerpiigares, ademas de los vecinos de
la ciudad.

En este tipo de celebraciones los edificios y &g mas importantes de la ciudad
eran adornados, y en la Plaza Mayor, punto cewmtealas conmemoraciones, se
construia una arquitectura efimera especialmenta p@ ocasion’En 1789, se
construyo un timulo con altares que portaban seretdionor al monarca difunto, y se
practicaron vigilias y misas en su horior.

En ese mismo afio se recibid la comunicacion dedarsion al trono de Carlos IV,
y pasado el duelo reglamentario, la noticia invalua la sociedad cordobesa en los
preparativos para los festejos en honor al nuevoanca. Carlos Page sostiene que “es
muy probable que las fiestas de Cérdoba hayanlasdmas importantes del Virreinato,
alcanzando mayor lucimiento que las de la mism#atap®

Todas estas celebraciones del calendario litargicorelacionadas con los
acontecimientos politicos de la corona contaban laopresencia de misas, vigilias,
novenarios, octavarios o rogativas, acompanadas(éca, pirotecnia, juegos, corrida
de toros y luminarias que eran comunes a todasetdividades en el ambito de la
Monarquia catdlica. Los festejos populares convoale la celebracién de los patrones
de cada pueblo tomaban las calles, tenian disfraokses, y se nutrian de tradiciones
y préacticas locales. Ademas, estas fiestas reldgiosran motivo de descanso,
esparcimiento y celebraciéon. Tal como lo habianifestado los cabildantes de La
Rioja en 1812:

“[...] aunque la obligacién se limita a la visperalydia, por costumbre
de este pueblo se extiende las mas de las ve@®a @un, a doce dias por
razon de los juegos de cafias u otros espectamiogue esta jurada y se le
subsiguen, sin que los sefiores gobernadores madases hayan podido

moderar una costumbre, en atencion a ser los Udiess de recreacion y

2 Carlos A., PAGE, “La noticia sobre las celebrae®meales de Cérdoba del Tucuman de 1789
publicada en el Memorial Literario de Madrid”, Reté de la Junta Provincial de Historia, n® 23/2Q@6,
409-421.

13 carlos A., PAGE, “Las proclamaciones reales end@ida del Tucuman”, eRevista Complutense de
Historia de Américavol. 30, 2004, pp. 77-94.

*|bidem.

!5 Carlos A., PAGE, “Las proclamaciones reales [..p], Git.
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desahogo que tienen entre afo estos pobres maosaditi@@los en este
rincon del mundo™®

En la cita podemos observar cuales eran algunasaslecostumbres de los
pobladores de este Obispado. Costumbres que agrawamie tenian fuerte arraigo en la
comunidad y que chocaban con una religiosidad neésada que las autoridades
deseaban imponer. En las manifestaciones religiasasunitarias primaba la
exteriorizacion de la fe y la teatralidad —musidmsles, juegos y cuadrillas de caballos,
entre otras-, remitiéndonos a una religiosidad m&sana al barroco que a una
espiritualidad de corte “modernd”La impronta local de estas practicas no siemge er
aceptada o vista con buenos o0jos por una jerarqui& buscaba acercar las
celebraciones a expresiones més “privadas” e istisi’

Las fiestas patronales nos permiten analizar gui@sticas porque se presentan
como las ocasiones en las que se celebraba y abzoed patron de cada localidad, al
protector de ese espacio, con quien los fielesemha particular relacion, mas estrecha
y, por lo tanto, a quien acudirian con mas freciaenc

En el Obispado de Coérdoba la fiesta de San Nicd&sBari, patrono de la
jurisdiccién de La Rioja, y la de San Jerénimorqrat de la ciudad de Cdordoba, eran
las mas populares. Un dato que habla de la extemigidocion hacia el santo patrono de
una comunidad es la gran cantidad de personaseyabdn el nombre de Nicolas en La
Rioja. Alli se celebraba, ademas, la fiesta de $dds Santos que era el patrono de la
ciudad de La Rioja. De hecho, la ciudad se llaniaddl odos los Santos de la Nueva
Rioja.

Con respecto a la fiesta patronal riojana, ésthuimda procesion del santo, pero
también la corrida de toros (que en 1805 y 1806seochabia realizado aunque

desconocemos el motivo) y otros entretenimientomclas garrochas). En el mismo

8 AGN, Sala X, 5-6-5, La Rioja-Gobierno 1812-1816.

" En anteriores trabajos ya he analizado las pegtie religiosidad en el Obispado de Cérdoba. Ver:
Maria Laura MAZZONI, “Culto, devociones e identidaldas practicas de religiosidad local en el
Obispado de Cordoba a principios del siglo XIXistoria Unisinos Universidade do Vale do Rio dos
Sinos, Brasil, Vol. 15, N° 2, 2011. ISSN: 2236-1,/@®tp://www.unisinos.br/revistas/index.php/hisipr
IDEM, *“Las disposiciones mortuorias como formas de difeiacion social. Cordoba a finales del siglo
XVII" en Gabriela CARETTA e Isabel ZACCA (compBgrroteros en la construccion de
Religiosidades. Sujetos, instituciones y poder adaBérica, siglos XVII al XXSalta, CEPIHA-
CONICET, 2012.

' Ver I. ARIAS de SAAVEDRA ALIAS, y M. L. LOPEZ-GUABLUPE MURNOZ, “La politica
ilustrada ante la religiosidad popular. Intendengesofradias en el Reinado de Carlos III”, ea
represién de la religiosidad popular. Critica y @@ contra las cofradias en la Espafa del siglo KVI
Granada, Universidad de Granada, 2002, p. 299.
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aflo de 1806, pero ya en diciembre, una vez quelkbmcion habia terminado, el
Cabildo hizo el balance de los costos de la figstan él, podemos observar estos

componentes de la celebracion:

“[...] que ha ascendido a la cantidad de doscient@genta y ocho
pesos, dos reales y que rebajados los ciento ¢isoes gue el sefior Regidor
Alférez Real Dn. Francisco Fernandez ha donado g@feo costo, se le
mando por este llustre Cuerpo pagara lo restansabar cien pesos del afio
de ochocientos cinco, y del presente destinadasraanaspor cuanto no

hubo funcién de torgsy los treinta y seis con dos reales que complitan

cuenta del Ramo de Propio%”.

Como en toda celebracion de antiguo régimen Haildi€ion de los diferentes
grupos en la procesion daba cuenta de la posi@@rquica que ocupaban en la
sociedad® Por ello no sorprende constatar que los conflidegreeminencia durante
la procesion y el Paseo del Estandarte fueron nmmuoes en estas celebraciones
patronales. El orden en el que se ubicaban el slecalar, regular, los miembros del
Cabildo y los funcionarios reales era importantagpe en una sociedad jerarquizada
como esta, las formas tenian un significado espgci@ hacia a la distincion de la
persona, y en ultima instancia, a su poder. Asicada procesion “se dotaba a las
jerarquias sociales de lenguaje inteligible y esipee del orden corporativo y
estamental que se pretendid’Las luchas por obtener lugares de privilegio en la
mismas permiten que las analicemos como un espati@l que se articulaban
“mecanismos de proyeccion del orden social y fordeapromocion de quienes en ellas
participaban? Siendo la fiesta de San Jerénimo una de las eelieies maés
destacadas del calendario festivo lotad, conflictos no pasaron inadvertidos. Veamos,
por ejemplo, lo ocurrido en 1805. Aquel afio, el Bl de Hacienda de la

9 AMC, Actas Capitulares, 1805-180%. cit, pp. 182-183

%0 Norbert Elias explica que en la sociedad de aatiggimen “la etiqueta y el ceremonial se convioiie

[...] cada vez mas en un fantastigerpetuum mobileque, en virtud de ser totalmente independiente de
cualquier valor util inmediato, siguié existiendoegtando en movimiento, pues lo impulsaba hacia
delante un motor infatigable: la competencia psrportunidades de status y de poder que teniallios
involucrados en su relacién reciproca, asi comotdra los excluidos, y su necesidad de un prestigio
netamente escalonado”, Norbert ELIAS, sociedad cortesandléxico, FCE, 1982, p. 118.

2l Carlos Rubén RUIZ MEDRANOFiestas y procesiones en el mundo colonial novainisp Los
conflictos de preeminencia y una satira carnavadedel siglo XVII] México, El Colegio de San Luis,
2001, p. 18.

22 |bidem, p. 7.
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Gobernacion-Intendencia de Cérdoba, Don JoaquireMprhacia llegar su queja a la
Real Audiencia de Buenos Aires. El Alcalde de Sdguvioto habia estado ausente de
las celebraciones del 29 y 30 de Septiembre de 28Bpera y dia de San Jerénimo. En
su lugar, y haciendo sus veces, habia llevado il Bel Real Estandarte en el paseo, el
Regidor Alguacil Mayor representando al Cabifd®. Ministro basaba su
argumentacion en que su antigtiedad en el cargma&yar que la del Regid@lguacil
Mayor y que era él quien deberia haber llevadmitabLa solucién del conflicto no fue
favorable para Don Joaquin Moreno, ya que la Awilele hizo notar que habia un
Auto proveido por el Gobernador en 1804 con arregla Real Cédula del 14 de
Agosto de 1803 que establecia que:

“[...] enseguida de los Alcaldes, debiendo solo piedes alguno otro
de los Regidores, siempre que obtenga en depdgitoes de las varas,
requisito indispensable para el efecto, y que spn da ausencia casual del
segundo voto a quien corresponde llevar la BorlaRkal Estandarte
debera suplir su falta el Regidor mas antiguo,cgie en modo alguno
corresponda este acto al Ministro Oficial Real [.24)"

Este tipo de pleitos solian desatar violentas disogs, como sucedia en otros
espacios americands,por eso la Audiencia de Buenos Aires le aconsj@@no que
“guarde el estilo sencillo, y respetuoso que laedelsido evitando acaloramientos de
animo, que impiden la mejor correspondencia y afentan reencargada a los Jueces y
Magistrados”Z°

En cuanto a las fiestas patronales de La Riojands importante era la del
Tincunaco o Fiesta del Nifio Alcalde que se celebeli31 de Diciembre, en honor a
San Nicolas de Bari, Santo Patrono de la Provideida Rioja. El dia de San Nicolas
es el 6 de diciembre pero se celebraba el 31 dentlice porque, aunque se les llama
Fiestas de San Nicolas, se rendia homenaje ta®tm dNicolas como al Nifio Alcalde.
La Fiesta del Encuentro entre el santo y el nifidlasaa topamiento, tincunaco o

tunkunaku. El Tincunaco es una celebracion quagse practicando en La Rioja, no

2 |EA, foja 3795, Sobre paseo estandarte, San Jeodh805.
24 |EA, foja 3795, Sobre paseo estandarte, San Jeosh805.
% Carlos R. RUIZ MEDRANOFiestas y procesiones [...],op. Cit.
% |EA, foja 3795, Sobre paseo estandarte, San Jeosh805.
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sélo en la ciudad sino también en muchas ciudadmseplos del interiof’ La fiesta
empezaba el 22 de diciembre con una novena qu&éba el dia 30. En esa fecha, los
cofrades de la Cofradia de Naturales se dirigida easa de la Mayordoma de la
cofradia, donde el nifio era guardado todo el affovglaban durante toda la noche. A
la mafana siguiente, el 31 de diciembre, el Nificaldle era llevado en procesion al
encuentro con San Nicolas, que era sacado deesidglara esta fecha. Cuando el Nifio
y el Santo estaban frente a frente, éste se hineabhonor al nifio. La procesiéon
continuaba con las dos imagenes que iban acompaidadan cantico en quechua “que
es un himno dedicado al Nifio dios y a la VirgenGigacabana o la Virgen de la
Candelaria® con musicos y personas disfrazadas de gigantes.

En Famatina, curato de La Rioja, el Nifio era gudwdan la casa de una familia, el
duefio de casa era llamado Inca y esta funciénreediza de generacion en generacion.
Existian varias cofradias relacionadas con es&b@ion. Una era la de los gigantes,
gue estaba integrada por doce personas que sazdisfn de gigantes para la procesion
de la Fiesta del Encuentro y una, el Cacique, guéemaba disfraz. Otra cofradia, la de
Naturales, se encargaba del cuidado y el aseo i Nicalde, sus cofrades se
llamaban aillis. La Mayordoma de esta cofradiagetian guardaba al nifio en su casa el
resto del afio, y la encargada de convidar a losade$ a un refrigerio después de la
procesion. La tercera era la cofradia de espaijolese hacia cargo de los gastos de la
celebracidon en la iglesia de San Nicolas. La Fi@stee una leyenda que explica su
origen pero que tiene su correlacion con hechaériuss.

La leyenda cuenta que en el siglo XVII, San Nicdiabia logrado convertir al
catolicismo a los indios que habitaban la recieet@m fundada ciudad de Nueva Rioja.
Sin embargo, los Caciques de la zona se rebelarnacel santo y su prédica. En pleno
conflicto se les habia aparecido el Nifio Jesus éanmo una vara de alcalde. Los
rebeldes, asombrados por la corta edad del Alcaklgeron de rodillas y el santo le
besé los pies al Nifio en sefial de agradecimientidnJCaceres Freyre sostiene que el
relato hace referencia a la sublevacion, de dasiptaircialidades indigenas de la Nueva
Rioja, acaecida el jueves santo de 1593, en la4ua@aciques al frente de una tropa

estuvieron dispuestos a arrasar con la recientiafiidn espariola, y que se evito gracias

" Para analizar esta festividad nos basamos emJGbk&eres Freyre, El Encuentro o Tincunaco. Las
fiestas religiosas tradicionales de San NicolasBde y el Nifio Alcalde en la Ciudad de La Rioja,
Separata de cuadernos del Instituto Nacional deuAdodpgia N° 6 , Buenos Aires, 1966-1967.

8 Ibidem, p. 39.
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a la oratoria de San Francisco Solano. Su sermoédupr un estrechamiento o
encuentro entre espafoles e indios y eso es lsgjaelebra en el Tincunaco.

Esta celebracion tiene varios elementos que eesg#rte analizar. En primer lugar,
los nombres de los cofrades o encargados de laraeién. El Inca era quien albergaba
al Nifio en su casa durante todo el afio en alguneklgs de Famatina, los cofrades se
llamaban aillis. Y los canticos que entonaban epaechuas y estaban dedicados a la
Virgen de Copacabana. Todos estos elementos deldaracion pueden relacionarse
con la cultura de las poblaciones calchaquies degian. El hecho de que el santo vaya
al encuentro de un nifilo —son conocidos los ritudesla zona que tenian como
protagonistas a nifios que, por ejemplo, eran euesren lugares sagrados como las
montafias® es otro dato que permite relacionar estas expresigeligiosas con
practicas de origen prehispanico.

Por otra parte, para tal ocasion salian de la diddaadrillas de calchaquies”
conformadas por vecinos distinguidos y “forastetesdistinguidas obligaciones” que
iban a los pueblos y compartian juegos de cdfidsas cuadrillas de calchaquies, como
se llamaba a esta practica, salian a caballo desdeioja, formadas por personas
notables de la comunidad. Para formar parte de,alaCabildo configuraba una lista
que “la firman todos los individuos de este Cabilglta facultan a un sujeto para que la
intime, y que se obliga a los que han de salirp baplta, y de no, a que ponga
personero™!

Tal vez esto explique que todavia en 1892, aungyédstimonios aun posteriores a
esta fecha, el jurisconsulto y politico JoaquirGénzalez —quien habia nacido en 1863
en Nonogasta (Chilecito, La Rioja) y escribié variebras donde se ocupaba del
folklore, el paisaje y la historia de su tierra +sfriera a la Fiesta del Nifio Alcalde o
Tincunaco como un “resto curiosisimo, reliquia e de aquellos tiempos nebulosos,
se conserva una fiesta popular semibarbara, pero@eedora a la vez*

Por lo demés, los gigantes que bailaban en la pi@te iban vestidos con tunicas

de vistosos colores, eran figuras comunes en efrmarial de muchas fiestas profanas y

# En el Museo de Arqueologia de Alta Montafia enaSsét exhiben los cuerpos momificados de tres
nifios, los “Nifios del Llullaillaco”, que fueron entados en el Volcan Llullaillaco hace méas de Sidksa
durante el apogeo del estado inca, junto a cieméwenta y seis objetos que componian su ajuar. Ver
http://maam.culturasalta.gov.ar/

%0 |EA, foja 4045, San Nicolas, 1799.

3L |EA, foja 4045, San Nicolas, 1799.

%2 Joaquin V. GONZALEZMis MontafiasBuenos Aires, Kapeluz, 1954 [1923], p. 80.
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religiosas en toda Europa y nos “remiten a unajicsidad barroca que otorgaba un
lugar primordial a la exteriorizacién de la fe ladeatralidad”>

Las fiestas eran un asunto comunitario, toda leopgara estaba involucrada ya sea
en la participacion o en los preparativé las sociedades de Antiguo Régimen la vida
en comunidad era la norma, y el espacio publicaivago no se consideraban como
compartimentos estancos, “la colectividad teniseaw®er de fiscalizar las acciones de
cada uno de sus miembros en nombre de las finatiddel bien comun™* Los
espacios publicos —plazas y plazuelas- donde $eatean las actividades religiosas y
ceremoniales eran lugares de encuentro dondedacuighorativa era muy intensaNo
s6lo la separacién entre espacio publico y privadtaba difuminada, sino que el
individuo como tal sélo se identificaba en tantortpade una comunidad. Y
aparentemente toda la ayuda era necesaria, aatid $aber Don José Agustin Alvarez,
cura de la viceparroquia de Ambul, quien en 18]Jdicaba al obispo mediante una

carta que no detuviera a su ayudante:

“que es todo mi desempefio, y no hallaré ni conaasdquiéen supla su
falta. No asi Sr. cOmo reparar esta ausenciagsgjireeparable el dafo. Este
ayudante es muy bien visto, y estimado de todaeliggresia, como lo
pueden informar los Jueces del Partido= Yo no séaatdmo sea esta ida;
se halla el Domingo diez y nueve con las fiestall.dg'. de la Concepcion;
que es la Patrona de la Vice parroquia de Ambul,toda la gente citada
siguiendo la novena; las fiestas duran hasta laudade Navidad, que son
dias feriados®®

La fuente es muy elocuente, y nos deja una ideasqbgace a los pedidos del
sacerdote: las fiestas implicaban a toda la conaghidero y feligresia hacian la iglesia
y sus celebraciones.

El calendario litirgico acomparfiaba el ritmo de djaby época de descanso de la

feligresia. En los curatos rurales, por ejemploriteio de trabajo de los campesinos

% Maria Elena BARRAL,De sotanas por la pampa. Religién y sociedad elBusnos Aires rural
tardocolonial Buenos Aires, Prometeo, 2007, p. 149.

% Francois-Xavier GUERRA y Annick LEMPERIERE,Los espacios publicos en lberoamérica.
Ambigiedades y problemas. Siglos XVIII-XIXCentro Francés de estudios Mexicanos y
Centroamericanos y Fondo de Cultura Econdmica, 64&Xi998, p. 79.

% Ibidem, p. 74.

% AAC, Legajo 40, Cartas y notas de los Sres. Carlas obispos, T II.
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marcaba el tiempo de las celebraciones. No todofidtes podian acudir a oir misa o
rezar durante el dia, por lo que las funcionesurnes eran frecuentes. Esta practica era
una preocupacion recurrente de las autoridadessi&sfieas, para quienes la
nocturnidad implicaba peligros, y la posibilidaddsmanes y escandalos. La piedad de
los fieles desbordaba los marcos fijos a los quglésia tridentina pretendia ajustarlos.
Tomemos el caso de la ciudad de Cordoba donde 85 &7 Obispo, Don Angel
Mariano Moscoso, decia que “a poco tiempo de hatraado posesion de este su
Obispado, tuvo a bien prohibir por punto genera fanciones nocturnas, que
acostumbraban celebrar en las Iglesias [...] su vhsera rebajo en mucha parte y aun
embarazaba la piedad y devocién de los fiéleg"que “"se ha visto mas de una vez
mezcladas las practicas de devocion con los achssimeverentes y escandalosos [...]
facilmente pueden promiscuarse los dos seXoSin embargo, la preocupacién del
Obispo Moscoso por estos excesos chocaba contraeatidad: durante el dia la
cantidad de fieles que asistia a las celebraciereesenor. Y, por otra parte, no hacia
mas que agravar la tibieza en las manifestacioagsetiad y asi se lo hacian saber los

curas rectores de la Catedral de Cordoba al prelaaiodo le manifestaban que:

“[...] jJuzgamos que las dichas funciones nocturmasolo son utiles, y
convenientes sino también precisas para animéibikeza, y excitar el
fervor de los fieles. Este concepto no tiene otigpio que la experiencia
misma; pues en todo el tiempo, que las dichas dmesi han estado
suspensas por orden de V.S. hemos observado umaabey lastimosa
desolacion de los templos, sin embargo de celebemrsellos por la tarde
aquellos mismos ejercicios piadosos, que practecdéaoches los llenaban
antes, y llenan al presente de numeroso concuns®e, hgce brillar la
devocién, como podran informar a V.S. los prelagmgilares por lo que
hace a sus respectivas Iglesids.”

Las procesiones nocturnas causaron fricciones eht@obernador-Intendente de
Cordoba Sobremonte y el Obispo Moscoso. El Gobemadlicitaba ya en 1772 (antes

de que Moscoso ocupara la mitra cordobesa) al d&relgue prohibiese tales

3" AAC, Legajo 17, Visitas Canénicas, 09-04-1794.

¥ Citado por Cayetano BRUN®istoria de la Iglesia en Argentinaromo IV, Buenos Aires, Don
Bosco, 1970, Cap. 4, p. 479.

%9 AAC, Legajo 17, Visitas Canénicas.
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manifestaciones de fe. Moscoso, que al principions®stro de acuerdo con esta
peticion, luego cedid, ante los informes de losasuectores sobre la desercion en los
templos. Pero en 1799, el Obispo cordobés informab#&/irrey Melo sobre los
desdrdenes que se producian en las funcionesrnastl.e gente, decia el Obispo, se
pasaba “las noches en juegos, musicas, pendemaeascheras, disolucion y otros
desarreglos escandalossy los mismos desmanes ocurrian las noches delasrde
toros.*!

En 1814, en la Visita a la Capilla de Panaholmaatoude San Javier, también se
hace mencion a las misiones y vias sacras noctduraste la Semana Santa. A juzgar
por las advertencias del sacerdote y la acusaceiénsg le hace de querer prohibirlas,

era ocasion de “algunos excesos”:

“[...] por lo que hace a misiones y vias sacras moeil solo en la
Semana Santa lo permite y eso temprano pasadit@d¢aon en las capillas
gue los ayudantes tienen inmediatas a su habitap@n que tiene
experimentado muchos dafios espirituales en la daanpar dejar las casas
solas y las mujeres que quedan cuidando quedarrasmesgmanifiestos
peligros, siendo esta la causa por que en San iXpara conceder licencia
para las novenas del Patron y animas le ha sidnspréablar al juez del
Partido para que se haga cargo de celar aquelldsesara evitar los

propuestos inconveniente®.”

Con respecto a las vias sacras nocturnas, creamdsagjprohibiciones de llevarlas
a cabo, no sélo se dirigian a controlar a losdiele regulacion de las manifestaciones
de piedad nocturnas seguramente estuvo relaciendapeligros de la época comunes
en la regién analizada (montonefdsiesorden politico, robos).

Los festejos por el Carnaval también preocupabalasaautoridades por los

desordenes que se cometian. En 1817, el Alcal@&e=dendo Voto de Cérdoba propuso

0 Nota al Virrey del 6-12-1799 reafirmada el 14-@D2, citada por Cayetano BRUNO Historia de la
Iglesial...], op. cit, p. 480.

“! Ibidem.

“2 AAC, Leg. 17, Visitas Canoénicas, 1724-1876, Visita altifa de Panaolma realizada por Rodrigo
Obispo de Cérdoba, en 1814.

43 Ver Valentina AYROLO, “Hombres armados en lucha poder. Cérdoba de la pos independencia”,
Estudios Sociales\® 35, afio XVIII, segundo semestre de 2008, BEBR
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que el Cabildo recordase al Gobernador no deseuidde publicar el bando
correspondiente para atajar los desordenes deh@drrcuyos principios ya asomaron
desde el dia de ayef*

Por otra parte, las celebraciones comunitarias ilmmbxpresaban concepciones
sobre las practicas consuetudinarias Yy la justieita sociedad colonial. Todos los afios,
con la llegada de la Pascua o la Navidad, el Aic&ddinario recordaba “que siendo
practica inconcusa [...] cesen las causas civilemhmsada la Pascua [..’f’Esta cita
nos permite pensar en la superposicion de jurigmies presentes en las normas que
regfan esta sociedad decimonériftéiabia una connotacién simbélica en interrumpir
las causas judiciales civiles en fechas tan siatifias para el catolicismo. Faltaria
mucho camino por andar para que lo eclesiastico gilil se consideraran esferas
separadas, Y la justicia reemplazara a “las j@sticjue emanaban del pasado colonial.
Estudios sobre la justicia han demostrado que sudso ilustrado y su intento por
secularizar el derecho coexistian con tradicionesrridicas hispanas
“plurijurisdiccionales” donde la clemencia y la miigordia —catélicas- formaban parte
de la concepcién vy la préactica juridica de la épdd@e hecho, en su estudio sobre la
justicia en Cordoba del Tucuman, Alejandro Agueostisne que podian hacerse
distinciones entre el ambito religioso y el civipeto al final, tedlogos vy juristas,
vehiculizando convicciones ampliamente compartigas los sectores dominantes,
terminaban reconociendo de manera explicita langremcia de la religion sobre el

derecho, correlato del predominio adjudicado asfgréual sobre lo temporaf®

* AMC, Actas Capitulares, 1817-1820, Libros Cuadsimé noveno, Cérdoba, 1968, p. 19.

% AMC, Actas Capitulares, 1805-1808p. cit, p. 81; AMC, Actas Capitulares, 1813-1816, Libros
Cuadragésimo séptimo y cuadragésimo octavo, Corditd&v, p. 97, 147, pp. 237-238 y 334; AMC,
Actas Capitulares, 1817-182@p. cit, p. 106, 125; AMC, Actas Capitulares, 1821-182#yros
quincuagésimo, Cérdoba, 1980, pp. 41 y 128; etc.

“En un estudio proveniente de la historia de ladiasgue intenta analizar el crecimiento del Estado
liberal de derecho repasando la conformacion deagto politico donde el fuero eclesiastico y patitse
van diferenciando, Paolo Prodi sostiene d¢aa la historia concreta de la civilizacién cristia
occidental, el nodo medular para comprender esathd@ue permitié el nacimiento del Estado de
derecho y del ideal liberal es la paulatina distint entre el concepto de pecado, como desobediencia
la ley moral, y el concepto de delito, como desabeih a la ley positiva” En Paolo PRODIUna
historia de la justicia. De la pluralidad de fueratdualismo moderno entre conciencia y deredfatz
Editores, Madrid, 2008. p9.

4" Raul FRADKIN (comp.)El poder y la vara. Estudios sobre la justicia yclanstruccion del Estado en
la Buenos Aires ruralPrometeo Libros, Buenos Aires, 2007. Ver espeaate la Introduccion y el
Capitulo 5.

8 Alejandro AGUERO,Castigar y perdonar cuando conviene a la Republica.justicia penal de
Cérdoba del Tucuman, siglos XVII y XVICentro de Estudios Politicos y Constitucionalagdrid,
2008, p.134.
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Relacionado con esta superposicion de jurisdicsigue se observa en la época, es
comun encontrarnos en los documentos con un “ddmgoo parte de las autoridades
civiles hacia las eclesiasticas. En noviembre d&018! Cabildo notifica “haber
prevenido a los dos Monasterios de Monjas se ajpstede tocar rogativas en otros
dias, ni horas, que los que se acostumbran enldaidgCatedral por la felicidad
publica”? Y en 1830, al parecer, el Gobernador se habiadoeje algin defecto en la
funcién del 17 de octubre en la Catedral, a lo Qabildo Eclesiastico responde en una

nota al Gobernador:

“pidiendo a V.S. se le instruya de lo que ha arzsilo las faltas que se
han notado en la funcion de Iglesia del 17 del ipropes. En su mérito ha
acordado el dia 21 del presente mes por unanintidadifragios contestar a
V.S. que en la Iglesia no se ha notado defectanalgor parte del Cabildo,

y mucho menos ha causado la falta de la trasceizdgne se dice [...]*°

La relacion entre las autoridades civiles y lagsékticas, como sabemos, era muy
estrecha y esto también hacia a las caracterisiiedas practicas de religion en el
espacio estudiadd.Y es que la Di6cesis de Cérdoba no escapaba aheagde
cristiandad’ en el que se insertaban las comunidades hispancames de fines de la
colonia. Esta es una “iglesia” propia de AntiguaiReen, donde la religion y la politica
formaban una amalgama, y donde la diferencia dites y ciudadanos era aun
ininteligible >

Esta iglesia cordobesa, que se nutria de rasgale$ptambién estaba permeada por
los problemas de la comunidad en la que actuabaelE@®bispado de Cordoba
predominaban los espacios rurales. Y los problejnasaguejaban a las comunidades

de campesinos formaban parte de las preocupadienes feligreses que las habitaban.

49 AHP, 1810 Gobierno, Caja N° 32, folio 96.

0 AAC, Legajo 2, T. |, Cabildo Eclesiastico.

*L Ver V. AYROLO, Funcionarios de Dios y de la Republica. Clero yititd en la experiencia de las
autonomias provincialegiblos, Buenos Aires, 2007.

*2 E| término “régimen de cristiandad” es utilizadarg identificar al “conjunto de la sociedad cogriey
cristiana y en el que, en consecuencia, las aaitewl civiles y religiosas ejercen su potestad skabre
totalidad del cuerpo social”. Cfr. Roberto DI STE¥®, “Elites, clero e instituciones eclesiasticaseén
Rio de la Plata (1767-1835)MI Jornadas de Historia Econémicaviontevideo, Universidad de la
Republica Oriental del Uruguay, 2003. Hay variasasten la historiografia argentina de estos ultimos
afios que dan cuenta de esta “unanimidad religipsa8, ello pueden consultarse también: Jaime PEIRE,
El taller de los espejos: Iglesia e imaginario (¥#8815) Buenos Aires: Claridad, 2000; Valentina
AYROLO, Funcionarios de Dio$...] op.cit.,y Maria Elena BARRALDe sotanas poy...], op. cit

%3 para un estudio profundo del tema ver Valentin&@®Y.O, Funcionarios de Dio$...], op. cit.
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Por eso las rogativas que se efectuaban muchas estaban destinadas a pedir una
buena cosecha, o la proteccion de los cultivoslddeequia o de plagas como la
langosta). Este fue el caso a principios de octal@&el807, cuando el Cabildo de

Cordoba encabezé una peticion para lidiar conabdlpma de la seca y la langosta que
azotaban los campos mediterraneos e invoco, comaasores, al patrono de la ciudad

y a la vice patrona - Santa Teresa- :

“En este estado, observa este llustre Ayuntamidatopeligrosa
situacion en que se halla esta Ciudad y su campaienazadas de la seca y
de la langosta, que desde afios anteriores handoagisndes perjuicios, los
mismos que se experimentan en la estacion actupleyespecto que los
Santos tutelares nos ofrecen [en] su proteccidasilo contra estos males,
fueron de parecer que ocurra nuestra devocion stnrougSanto Patron San
Jerénimo y & Santa Teresa de Jesus, jurada cantsgdunda plaga é
insectos, y se les mande decir una misa solemrestanSanta Catedral, a
donde se trajera a dicha Santa en procesion, yn@ho modo se sacara
con el Santo Patrén el diez y ocho del mes actudé el que dispusiese el
Gobierno, a el cual dara cuenta de esta deliberagi@probada que sea, el
Sefior Venerable Dean y Cabildo Eclesiasfito”

Al parecer, los problemas eran graves, y la angystiesesperacion de la gente hizo
gue se creyera necesario invocar a otros santgmerde conseguir la tan preciada
lluvia. Para mediados de octubre, sin haber obtetod resultados esperados, el
Cabildo decidia “desempolvar” viejos santos pratex, tal vez caidos en desuso, o en
desgracia, y ordenaba que “asimismo se hara pesak@trdinario, que dichas plegarias
y misa solemne, se dirigiran también a nuestrostoSafutelares San Tiburcio y
Valeriano, jurados antiguamente para el mismo eféet la langosta™Y la semana

siguiente, haciendo una especie de mea culpabdbGadmitia

“[...] observa este Cabildo, que tal vez no se hayando presentes
otros varios de mucha gravedad para abolir laeamigt a las [-fiestas de
los-] Santos Tutelares del pueblo: a saber losridefe San Tiburcio y

> AMC, Actas Capitulares, 1805-180%. cit, pp. 317-318.
5 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808. cit, 16/10/1807.
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Valeriano, Santa Teresa de Jesus, y San Pedro ddplaendo asi que
subsiste las de Nuestra Sefiora de Copacabana gnder&ncisco Xavier,
gue estadn en la misma clase: en cuya virtud acordananimemente se
haga formal representacion a S.A. para que se dagmeprender la

asistencia ordenada en su auto superior [°.]".

En 1814 la sequia volvié a castigar la region, le gausé el pedido de nuevas
rogaciones para conjurar esa suerte. En esa ocadiddbispo informé al Cabildo
“haber dispuesto que el dia de mafiana se de pgongipnas rogaciones publicas en
esta Santa Iglesia Catedral, pidiendo lluvias; esajue solicita la asistencia de este
llustre Cabildo”?’

La de 1819 debid de ser una sequia mas gravdagdasta lo complicaba ain mas.
Ante esta situacion las medidas que se tomarooriuggas drasticas. Las rogaciones se
hicieron en la calle, en procesion, y no en la @ate para involucrar a toda la
vecindad. Ademas, se convocaron a todas las coamesd el clero y las cofradias del
Obispado. El acta del Cabildo del 30 de diciemleleadio 1819 nos da extensos detalles

de las rogativas que se organizaron para haceefeegste flagelo:

“[...] acordaron los Sefiores que el domingo proxines del mes de
Enero del afio entrante, se saca a Nuestra SefloRosi&io en procesion
con motivo de la plaga de langosta, y seca queperienenta, se auxilie
con cincuenta pesos de los fondos publicos pardaaga gastos de cera, y
lo mas que ocurra: y que para que salga Nuestrar&ein la solemnidad
que le corresponde, se pasen oficios a los Preléeltss comunidades, con
el objeto de que se sirvan concurrir con sus codag@s con cera, a la
procesion; lo mismo que a el Sr. Provisor paraapmesu clero, y el Cabildo
Eclesiastico, y Cofradias, convidandose a estoslgp@iputacion que se
nombre, o de otro modo: todo con el objeto de inapgior medio de su
Soberana interposicion que Dios nos mire con opgiddad, y cese la

plaga y seca que experimentamos; a la cual corztarnbién este Cabildo

® AMC, Actas Capitulares, 1805-1808). cit, p. 320.
>" AMC, Actas Capitulares, 1813-181d. cit, p. 194.
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con el propio objeto; afadiéndose que las comueslagerifiquen su

asistencia con la Cruz alta, y lo firmaron, de dag fe”.>®

Como observamos, en esta oportunidad se invocd/adan del Rosario para que
intercediera ante este pedido y se destinaron toddbCabildo que se gastaron en cera
para acompafar a la imagen con velas o luminafe$.0 se utilizaron como abogados
celestiales a los santos -el patrono San Jeronihnos ylemas santos que habian sido
mencionados en 1806- sino que directamente seri@eula Virgen bajo la advocacion
del Rosario. Si tomamos en cuenta lo que dice &\illiChristian sobre la Espafia del
siglo XVI en la Didcesis de Toledo, podriamos tparar sus conclusiones a la mitra
cordobesa. El autor sostiene que las devocionesmmaar representaban un nivel de
mediacion mas permanente y alto que el de los Sabts santos eran invocados para
combatir o proteger a los campesinos contra ungraea en particular (plagas,
enfermedades especificas, elt.)segin Christian éstos “tenfan la condicién de
especialistas [...] en tanto que los santuarios masiagozaban de poderes mas
generales® Es posible que ante las reiteradas sequias yspaséehabian sufrido los
habitantes de este espacio a lo largo de varios, dflaria se presentara como una
opcion mas importante o poderosa a la hora deceder para lograr un objetivo en

comun: una buena cosecha.

Los gastos de las celebraciones

En este apartado nos proponemos analizar los gpstescados por las fiestas
religiosas en la diocesis cordobesa. En este senédhipdtesis del historiador
uruguayo, Joseé Pedro Barran, sobre la unidad ehtmneindo sagrado y profano nos es
de gran utilidad. Para Barran, la “espiritualizacile la riqueza” consistia precisamente
en la inseparabilidad de lo religioso y lo econd@ficAl destinar sumas de dinero para
el boato de una festividad religiosa, o testardmsemfavor de las 6rdenes religiosas, o de
algun santo de su devocién, la elite cordobesaiatmfen que estas donaciones

redundarian en beneficio de su alma en el mas alla.

8 AMC, Actas Capitulares, 1817-1828p. cit, p. 250.

9 William CHRISTIAN, Religiosidad local en la Espafia de FelipeBH. Nerea. Madrid, 1991, p. 96.

0 william CHRISTIAN, Religiosidad local efi...], op. cit., p. 119.

®1 José Pedro BARRANLa espiritualizacién de la riqueza. Catolicismogoaomia en Uruguay: 1730-
190Q Montevideo, Ediciones de la Banda Oriental, 19981.
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La fiesta por excelencia de la ciudad de CordoHaigtml que el resto de los
espacios iberoamericanos- era la del Corpus CHhrasfiestividad habia sido establecida
en 1264 por Urbano IV y giraba en torno a la imgioeta de Jesucristo en la Eucaristia.
Por otra parte, hay estudios que consideran estaviflad como “una respuesta al
peligro que la iglesia personificaba en herejesdjgs”® La institucién de la fiesta del
Corpus se enmarcO simbdlicamente entonces en dbatende la Monarquia catdlica
contra judios y herejes y quedd asi vinculadaredkeza que propiciaba su celebracion.

Esta fiesta era celebrada el jueves siguienterairdg de Trinidad, en esa fecha se
organizaba un octava y procesion, y con los afok s#eclar6 fiesta de precepto

.53 El Cabildo se hacia cargo, en esa fecha, de Is®gae iluminacién de los

movi
festejos y, por ejemplo, en 1806 lo trataban endatas del dia de la sesion del 4 de
junio en gue “se tubo presente la cuenta de la®sagie ha tenido el alumbrado del dia
que acostumbra este Muy llustre Cabildo en el Qetavdel Santisimo Corpus
Christi”.®* El costo de ese afio de la iluminacién fue de 3®$segin consta en las
actas del Cabild® monto bastante elevado si consideramos los pretdoalgunos
articulos de la épo¢4.En Junio de 1811 se gastaron cincuenta pesos!@dumbrado

de uno de los dias del Octavario del Corpus ChfistEstos datos nos permiten inferir
la importancia de esta fiesta con respecto a tecdss del calendario.

La celebracion en honor al Patrono de la ciudad€dieloba, San Jer6nimo, de la
gue nos ocuparemos mas adelante, también era uvordetgran festejo en la ciudad.
Pero en el mismo afio de 1811, soOlo se gastarorsigiecpesos por la iluminacion del
Novenario que se organizé en su h8hanientras que se habian destinado cincuenta
pesos para la del Corpus. Nos parece interesastacde que en otros espacios del

Virreinato rioplatense la suma dedicada a las catédnes era similar o un poco mayor

%2 Fernando MARTINEZ GIL y Alfredo RODRIGUEZ GONZALEZEstabilidad y conflicto en la
Fiesta del Corpus Christi” en Gerardo FERNANDEZ REY y Fernando MARTINEZ GIL (coords.)
La fiesta del Corpus ChristCuenca, Ediciones de la Universidad de Castdladancha, 2002, pg. 50.

% Maria Elena BARRAL, “El calendario festivo [...pp. cit.

® AMC, Actas Capitulares, 1805-1809, Libros Cuadsiamé tercero y cuadragésimo cuarto, Cérdoba,
1969, pp. 103-104.

5 AMC, Actas Capitulares, 1805-1809, Libros Cuadsimé tercero y cuadragésimo cuarto, Cérdoba,
1969, p. 106.

% Algunos productos alimenticios de los que teneregistros tienen su precio expresado en reales, cabe
mencionar que para la época un peso aproximadarequiealia a 8 reales y medio. El kilo de trigoigen
un costo de 0,51 reales, el de arroz 1,73 reaegrba 1,56 reales y el azlcar 2,86 reales. Lesqy
pertenecen al afio 1806 y fueron extraidos de Lyd#INSON, “Salarios, precios y costo de vida en el
Buenos Aires Colonial Tardio"Boletin del Instituto de Historia Argentina y Antama “Dr. E.
Ravignani”. Buenos Aires, Tercera Serie, N° 2, 1990, pp. I38-Alli encontramos precios mayoristas,
e hicimos una reconversiéon tomando como referepauna arroba es equivalente a 11,485 kg.

7 AHP, 1811 Gobierno Caja N° 33.

% AHP, 1811 Gobierno Caja N° 33.
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que la que tenemos registrada para el espacio lm&sden ocasion del Corpus. En la
ciudad de Buenos Aires el cabildo civil entreg@alesiastico para la misma época 60
pesos mas una libra de incienso por un novefiario.

En San Luis, el Corpus no merecia la atencionipaoia a los festejos por el Cristo
de Renca. Esta devocion local congregaba una graidad de fieles para su fiesta que,
a lo largo del siglo XVIII, habia acumulado un patnio en limosnas y adornos muy
importante conforme aumentaba su fama en la régigin. 1810, el Visitador diocesano

se quejaba de los magros festejos del Corpus:

“Habiéndonos hallado en esta el dia de Corpuspmagajue no se hizo
procesion y averiguada la causa, llegamos a entepgeera por no haber
palio; por lo que mandamos al Mayordomo de Fabgga a la mayor
brevedad haga un palio decente de pana carmgséctesdle estar en el dia
muy barata, con su correspondiente zenefa, y danaslas al 6leo, para que
todos los afios se haga dicha procesion en el.gid1.

En el mismo auto, se observa que tampoco habi#igrgrande para la procesion
y que se realizaba con uno “que apenas tiene ucia tie alto (...) ni urna decente, o
depésito en que se deposita el sacramento el JSawneg”’?

A diferencia de lo que podemos observar con regpedth magnitud y el colorido
propios de estos festejos en otros espacios dgléaid Catélicd® el tema de la
sencillez de las iglesias y la sobriedad de lasbcationes en Cdérdoba también es
destacado por Concolorcorvo, un viajero que ree¢aticamino real en la década de

1770:

% Jests BINETTI, “Una religiosidad alterada. El iromade los cambios sociales y politicos en las
ceremonias religiosas de Buenos Aires, 1771-182itgsentado enXll Jornadas Interescuelas
Departamentos de Histori®ariloche,28-31 octubre 2009.

O En trabajos anteriores he analizado esta devovién.Maria Laura MAZZONI, “Culto, devociones e
identidad [...]op. cit IDEM, “La conformacion de cultos locales en peifva comparada. La devocion
al Cristo de Cabra en Andalucia y el culto al @ridé Renca en el Obispado de Coérdoba del Tucuman,
siglos XVII a XIX", Chronica Nova Granada, Departamento de Historia Moderna y detrioa-
Universidad de Granada, N° 38, 2012, en prensa.

"™ AAC, Leg. 17, Visitas Candnicas, 1724-1876, Copia azsola del Auto de Visita de esta Parroquia de
Renca del Visitador Don Justo José Rodriguez, &6.18

"2 AAC, Leg. 17, Visitas Canonicas, 1724-1876, Copia azadia del Auto de Visita de esta Parroquia de
Renca del Visitador Don Justo José Rodriguez, &6.18

3 Cfr. William CHRISTIAN, Religiosidad local ef...], op. cit., pags. 140-142 para la Peninsulaitiaér

y William B. TAYLOR, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligresesldviéxico del siglo XVIJIEI
colegio de México y El colegio de Michoacan, Méxiz899, pg. 250, para el caso de Nueva Espafa.
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“Es digno de reparo que una provincia tan dilatgd@n que se
comercian todos los afios mas de seiscientos nilspes mulas y vacas,
con gran utilidad de tratantes y duefios de potreasi&n las iglesias tan
indecentes que causa irreverencia entrar en atassiderando por otra
parte a los sefiores tucumanes, principalmente ddoB#® y Salta, tan
generosos que tocan en prdodigos viendo las iglésidss indios de Potosi
al Cuzco tan adornadas [.”]"

No solamente las autoridades, a traves del Cabildloo eclesiastico, se ocupaban
de las fiestas. En muchos testamentos puede obsetaaroluntad de los fieles de legar
bienes para la organizacion de una fiesta. En &V88. Don Diego Salguero, mandaba
se dejasen los réditos de una capellania de milspesra los festejos de San Roque,
especificamente indicaba que “son para el gasta dera, vino y fiesta del Glorioso
Santo”’®

En la ciudad cabecera del obispado, la fiesta patrde San Jerénimo, celebrada
todos los 30 de Septiembre, era la mas import&uecelebracion consistia en una
procesion, misa y Paseo del Real Estandarte. Ssg@stilaba, toda la ciudad debia
detener su ritmo para poder asistir a la celebna&ér eso, ese dia las tiendas de abasto
de la ciudad debian estar cerradas mientras “dlaasésa y sermon (...) bajo pena de
cuatro pesos™ Estas disposiciones seguramente actuaban comodaémdos de la
solemnidad con que debia vivirse dicha fiesta. hasoridades, preocupadas en
mantener el decoro de las celebraciones, soliardetea algunos detalles, como en
1785 cuando el Marqués de Sobremonte, Gobernatimrdante de Cordoba, recordaba
a la poblacion lo importante que era esta fiestédmo debian asistir a celebrarla: los
asistentes a la misa y sermén debian concurribaloaquien lo tuviera, y el no hacerlo
implicaba una multa de cincuenta pesos.

Ademas las casas debian decorarse “para que enlelse haga con la posible
ostentacion, y Pompa asi mismo ordeno, y mandogeaga cual en su respectiva
pertenencia la vispera y dia, en la noche Lumisdria]’, y los jefes de milicias

debian, no sélo velar porque se cumplieran estdsnanzas sino también asistir a la

“CONCOLORCORVOEI lazarillo de ciegos caminanteBuenos Aires, Emecé, 1997 [1773], p.56.
S AAC, Testimonio de los testamentos del Sr. Dr Déego Salguero, 1786.
" |EA, foja 3163, 1785-San Jer6nimo.
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fiesta “y los soldados que tengan posibilidad hagaal asistencia bajo las penas, que
se reservan, al que defectuase sin motivo juéto”.

La fiesta patronal era un momento muy importantea pas cordobeses. En la
vispera del festejo se cuidaban todos los detaliesluso las autoridades intervenian en
funcidn de guardar las formas convenidas y conail#er inexcusables. La necesidad de
dar el ejemplo y con ello ilustrar lo que “debia” sexplica la decisién del Regidor
Alférez Real, Don Francisco Fernandez, quien erb IB@idi6 ceder 112 pesos para la
imagen del Santo por estar “el Santo Patron Samiheo indecentemente vestido [...]
haciéndose dicho vestido bueno, bordado, y dec&htg”Cabildo, en tanto institucién
gue representaba y organizaba a la sociedad, tameaidié ayudar a la celebracion del
Santo Patrén con “los cincuenta pesos destinads lpa corridas de toros, [...] le
conceden los del afio pasado que no las hubo, Yopaspectivo al presente, se le
concederan siempre que no las hadya”.

Como ya fue mencionado, era frecuente que el Galgitdla ciudad costeara las
fiestas patronales en los espacios americanorirargo, en el caso de La Rioja, la
celebracién de la fiesta de San Nicolas parecerhiab&lo un derrotero diferente, y su
mantenimiento para la década de 1820, y ante ladkda situacion economica de la
provincia, estaba vinculado a la fundacién de umgeltania creada para sostener su
cultc® y a la actuacion de las cofradias de naturalespai®les. No obstante, la
situacion delicadisima por la que atravesaba ladizcion por causa de las guerras y
enfrentamientos que habia abierto la Revoluci@n ndlependencia habia producido un
paulatino desmedro en los festejos. En 1823 l#afids San Nicolas no estaba pasando
por un buen momento. Era muy dificil para los mojg costearla, circunstancia logica si
se tiene en cuenta el penoso estado financierbgreese encontraba el exiguo espacio

provincial®!

Frente a esta situacion, el Gobernador Don NicDi&gila apelaba a la
buena voluntad y generosidad del Cabildo enviando&nota en la que proponia que

éste se hiciera cargo de costear la celebraci@u ¢otalidad, ya que “ha muchos afos,

T|EA, foja 3163, 1785-San Jerénimo.

8 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808. cit, p. 86.

9 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808. cit, p. 86.

8 Se trata de la Capellania creada por el clérigo Bebastian Candido Sotomayor hacia fines del siglo
XVIII, probablemente en la década de 1790 aunquieemoos encontrado el acta de fundacion. IEA, foja
7404 - Capellania de San Nicolas de Bari de Sotomay

81 Ariel de la FUENTE,Los hijos de Facundo. Caudillos y Montoneras erPtavincia de La Rioja
durante el proceso de formacién del Estado Nacidkglentino (1853-1870)Buenos Aires, Prometeo
Libros, 2007, especialmente capitulo 1.
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que solo satisface a sus Propios el estipendiseteiéon™®? y para ello lo exhortaba a

gue tomara en sus manos el manejo de una capeatlaydebeneficio estaba destinado a
cubrir “los privilegiados estipendios de la Misajsperas, procesion, novenario y
Sermén, que se hacen en la precitada fi€sta”.

La capellania habia sido fundada hacia fines idg& XVIII, por el Presbitero y
Vicario de los Llanos Don Sebastian Candido Sotamapn mil pesos “afincada en
bienes raices libre de todo censo e hipoféqadira costear la funcién de San Nicolas
con los réditos de 50 pesos anuales. El fundadaiichaombrado como patréon de la
capellania a Don Mateo Medina, o por lo menos 830 que sostenia el mismo Medina
en el documento que analizaremos. El GobernadoileDéxpresaba en la nota que el
Cabildo debia manejar dicha capellania para caotatos fondos de la fiesta patronal,
ya que “Don Mateo Medina no ha querido accedel® apoyado en cierta siniestra
declaracién que obtuvo, y cada afio se presentagmekmbles ocurrencias con este
ilustre Ayuntamiento®® Es interesante notar que en 1813 Don Mateo Melirda
reclamadosu patronazgo de la capellania fundada por el 8atamayor. Segun él, el
Vicario de los Llanos lo habia nombrado patron padeninistrar los réditos de la
fundacion, pero las hermanas del parroco -ya dfulmdbian nombrado a otra persona
en su lugar - Don Asensio Ysaguirre-. El pleitotaominé en forma favorable para
Medina, el caso se resolvié con una nota del Calithde se le informaba que aunque
Ysaguirre se hubiera mudado a Catamarca —con loseulacia dificil transportar los
réditos- igual le correspondia a él el patronazgdadcapellani&®® Evidentemente los
réditos de esta fundacién estaban siendo admidistrale forma, por lo menos,
desordenada, y la que se resentia era la festidddaBlan Nicolas que el Gobernador
queria solemnizar nuevamente.

De esta forma intentamos mostrar la logica de &stpiritualizacion de la
rigueza”. En la sociedad colonial, el cabildo, EHr@ y los fieles se encargaban de
costear las fiestas en honor a los santos quenssal®n en casa espacio. Esta practica
no soélo tenia que ver con una forma de rendir hajeena su devocion, sino que

también implicaba una obra mas en pos de la “sévadel alma de estos fieles, y una

82|EA, foja 7404 - Capellania de San Nicolas de BarSotomayor.

8 |EA, foja 7404 - Capellania de San Nicolas dei BarSotomayor.

8 AAC, Capellanias, Legajo 31, tomo X, f. 84., 18%0bre pleito Capellania de mil pesos para costear
la funcion de San Nicolas

8 |EA, foja 7404 - Capellania de San Nicolas de BarSotomayor.

8 AAC, Capellanias, Legajo 31, tomo X, f. 84., 18%0bre pleito Capellania de mil pesos para costear
la funcién de San Nicolas
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forma de demostrar ante el resto de la comunidagokicion que se tenia en la
sociedad, sostener el culto a un santo patronoi¢angignificaba gozar de un lugar
privilegiado en la comunidad.

Si las fiestas y celebraciones que analizamos faes del siglo XVIII y
principios del XIX implicaban a los fieles, quienssstenian el culto y administraban
los festejos, éstas también suponian una cargakoalmue, a través de los afios y de
las circunstancias politicas fue mudando de siganifds. Esto es lo que analizaremos en

el siguiente apartado.

La sacralizaciéon de la politica

En su libro Ideologias y mentalidades, Michel Véeanaliza esta modificacion de
las fiestas, el transito de lo religioso a lo pobiten el componente festivo que ocurre
tras la Revolucion Francesa, y sugiere que estaanerpresion de religiosidad “se
afirma en formas originales: el culto de los mégtide la Libertad —Marat, Le Peletier,
Chalier, trinidad nueva eventualmente ampliadasahiroes nifios, Bara y Viala-, las
devociones locales espontaneas que se han poeidiifichr en los casos de los santos
revolucionarios (como la de santa Pataude, la sdatias alas tricolores), un nivel
popular de lo sagrado vivido, a través de lo caalefleja, expresado en el simbolismo
de la fiesta revolucionaria, la mutacién vivid&peracién que, siguiendo a Ozouf,
Vovelle acuerda en llamar “transferencia de satadli®®

Las fiestas civico-religiosas han sido ya objetoedéudio de la historiografia
argentind® En el periodo colonial, Carlos P43 Ana Maria Martinez de Sanchéz,
entre otros, han estudiado los elementos presentdas exequias y proclamaciones
reales y el marco juridico en el que se insertapagtivamente. Juan Carlos Garavaglia
se ha ocupado del tema en el periodo tardocolgrial estudiado los cambios que se

producen en el primer decenio del siglo XIX corRivolucién de Mayo, enfatizando

87 Michel VOVELLE, Ideologias y mentalidadeBarcelona, Ariel, 1985, pg. 312.

% Mona OZOUF La féte révolutionnaire 1789-179Gallimard, Paris, 1976.

8 Por supuesto, que la tematica también ha siddliesiay en profundidad por la historiografia eueope
y en otros espacios americanos, México sobre ®itlgan como ejemplo los siguientes autores: Georges
BALANDIER, El poder en escena. De la representacion del patipoder de la representacipRaidos,
Barcelona, 1994. Y Maria José GARRIDO ASPER({@stas civicas histdricas en la ciudad de México,
1765-1823 Instituto Mora, México, 2006.

% Carlos A. PAGE, “La noticia sobre [...], op. citDEM, “Las proclamaciones reales [...], op. cit.;
IDEM, “Arte y arquitectura efimera en los funerateales de Cérdoba del Tucuman“,Hispania Sacra
124, julio/diciembre 2009, pp. 423/446.

L Ana Marfa MARTINEZ de SANCHEZ, la regulacién juridica de lo cotidiano. Fiestas y
celebraciones. Cordoba del Tucuman en el Ultimoidedel siglo XVIII", ponencia presentada ex
Congreso del Instituto Internacional de Historid @=recho IndiangVeracruz, 1992.
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sin embargo que las fiestas mayas recogian elemaaiticionales de las festividades
coloniales y que esto le otorgaba al acontecimiema profundidad historica,
ligandolas “al pasado mas hondo de la sociedaBr otro lado, Ricardo Salvatore ha
argumentado que las fiestas federales en el pededa gobernacion de Juan Manuel
de Rosas en la Provincia de Buenos Aires deberossideradas “como un ejercicio de
comunicacién entre el estado rosista y su basalsdeiapoyo”?* Maria Elena Barral,
por su parte, en la misma linea de analisis quedssprimeros autores, consideré a la
fiesta como “una forma de accion social que refmgizas lazos entre los miembros de
la comunidad y reafirmaba el sentido de pertenenkia identidades colectiva¥”.

Es en este sentido donde enmarcamos este apahtaudwtir de la Revolucion de
Mayo en el Rio de la Plata, y de la irrupcién deditica en la vida socidf, “resulta
dificil distinguir las [fiestas] que se realizabaomo actos de devocion a Dios de
aquellas que eran manifestaciones de lealtadeadeguia politica, debido a que ambos
componentes —civico y eclesiastico- estaban presemt toda jornada festivé®’ Como
ocurria en las fiestas en el periodo colonial,datridades civicas acompafiaban los
festejos religiosos, mientras que en ninguna cateém faltaba el estamento
eclesiastico. Por otra parte, las celebracionagioshs en el Obispado de Cordoba
abonaban una identidad comun entre los habitantnyla aparicion de fiestas civicas,
una vez que se produjo la Revolucion de 1810,dstefos sirvieron como lazo entre el
pasado y ese presente con el fin de unir la nueyantura politica con un pasado en
comun.

Si “la triada Sociedad-lglesia-Estado estaba urtelasamente en el periodo
colonial”?” la Revolucién no cambio sustancialmente esta trdenaelaciones, y “la
sacralizacion de lo politico no se haria ya en mendel Rey, sino de la Nacion
naciente’® En palabras de Ozouf, lo que se producia era tavesferencia de

sacralidad”®

92 Ver Juan Carlos GARAVAGLIA, “Del Corpus a los Terdiesta, ritual y sociedad en el Rio de la
Plata colonial”, Anuario del IEH$ 16, Tandil, 2001, pp. 391-420. IDEM, “Buenos Airg Salta en rito
civico: la Revolucidn y las Fiestas MayaRé&vista Andesl3, Salta, 2002, pp. 173-211.

% Ricardo SALVATORE, “Fiestas Federales: Represéotes de la Republica en el Buenos Aires
rosista”,Entrepasadasll, Buenos Aires, 1996, pp. 45-68.

% M. E. BARRAL, “El calendario festivo [...], op. cit.

% Vale decir que nos referimos a la dimensién maliSegin una nueva concepcién de ella surgida al
calor del proceso revolucionario.

%M. J. GARRIDO ASPERCKiestas civica$...], op. cit.,p. 10.

%7 Jaime PEIREEI taller de los espejds..], op. cit.,p. 274.

% |bidem, p. 298.

% Mona OZOUF La féte révolutionnairg...], op. cit., especialmente capitulo X.
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Un ejemplo de esto podemos encontrarlo en un pedal@zado por Don Francisco
Javier Brizuela en enero de 1812. Brizuela sobeiteen nombre del Cabildo de la
ciudad de La Rioja, que se excusase a los pobladeracudir a las funciones del 25 de
Mayo para celebrar la “instalacion del nuevo Gaimepor ser el mes de Mayo el
tiempo critico de las cosechas” y “suplica su celeidn en el dia 1° de Noviembre
consagrado a todos los Santos sus Patronos, quedanrdpre el Ayuntamiento con
todo su Pueblo con la obligacion de celebrar ede2Mayo de cada afio el aniversario
del actual Gobierno con una solemne Misa de aatidgracias™*’El festejo tenfa un
sentido particular para los habitantes de la campaliparecer, una vez terminadas las
obligaciones temporales en noviembre, las celetmasi eran una “valvula de escape”
para festejar el fin del trabajo, cosa que la fimalel 25 de mayo venia a dislocar. La
carta de Brizuela iba acompafada por otra de |lesnbios del cabildo de la ciudad,
quienes agregaban las siguientes consideracionedl. &io de 1811, tal como lo habia
decidido el gobierno, la funcién del Real Estarelad realiz6 los dias 24 y 25 de mayo
en lugar de realizarse el 1° de noviembre coma $wlcerse. Pero observando que el
mes de mayo era critico en la cosecha de la vieénybgsadios de trigo en dicha
jurisdiccion, y teniendo en cuenta las pérdidas opsguientes quejas que esta
celebracién habia ocasionado, se solicitaba gqpasso del Real Estandarte volviese a
la fecha de todos los santos el 1° de Noviembrguey el 25 de mayo se celebrase
solamente una misa en la ciudad de La Rioja.

A través de la cita observamos que las “fiestasasiagara conmemorar el 25 de
Mayo implicaban la celebracion de una misa y eleBatel Estandarte. Al respecto,
Geneviéve Verdo observa que “a pesar de la oriémaevolucionaria del [nuevo]
régimen, las ceremonias patridticas se situabamocen el pasado, en un marco
religioso, fuertemente marcadas por la nocién def&do y de renacimiento*®*

Esta continuacion de las practicas explicaba queuelko poder revolucionario
hubiera utilizado en su favor la mas importantdagefiestas del antiguo régimen: el
Paseo del Estandarte, hasta ese momento centréadigura del Rey’? La manera en
que el paseo del Real Estandarte debia realizassgduna controversia en 1811 en la

ciudad de Cordoba que nos da cuenta de la impaatgoe se le adjudicaba al Pendon

1% AGN, Sala X, 5-6-5, La Rioja-Gobierno, 1812-1816.

191 Geneviéve VERDO, “La banniére, le sabre et le dlmmp les cérémonies patriotiques dans
'indépendance du Rio de la Plata (1808-182RByue Historiquel996, 401-429, p. 408. La traduccion
nos pertenece.

192 |bidem, p. 407.
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como simbolo del poder de las autoridades. Losldzaiies se preocupaban por
asegurarse la mayor solemnidad posible al momentqué el Real Estandarte fuera
exhibido por las calles. En visperas del 25 de Mdgol811, algunos cabildantes
decidieron que se mandase por bando publico leasia de todos los vecinos decentes
“y paraque haya mas concurrencia y se solemnice mas @st@om ha acordado
igualmentesea a pie vispera y di&“A lo que la Junta Provincial de Gobierno responde
gue “ha quedado el Cabildo impuesto, haber dltinmaeresuelto quel paseo del Real
Estandarte, se verifique a caballo en los dias 28 del presente me$*

Ya en 1808 el Cabildo de Cdérdoba habia tenido isrusion por la preeminencia
del Estandarte en el paseo, en la reunion del Seggiembre, el Alférez Real del

Cabildo protestaba:

“[...] que el dia treinta de Agosto pasado destinpdia solemnizar el
acto de la jura y proclamacién de nuestro Catdlitmmarca y Sefior Dn.
Fernando Séptimo, en los sitios prevenidos, halpaesto antes de salir de
la Casa Capitular, se diese al empleo el lugareprefe que correspondia
por consideracion al Real Estandarte que debiarllemarbolado a nombre
de S. M. y que servia en dicho acto de principgtirdivo de la Soberania: y
gue a pesar de las protestas que en el mismo hiee de iniciar el paseo,
condescendio con harto dolor de su corazén, llelasegreferencia que

alegaba el Sr. Gobernador Intenderit8”.

Frente al atropello del Gobernador a las costunmdeeeeino, el funcionario sugeria

se imitase el procedimiento en las Cortes de Magrigue:

“[...] en las calles publicas se ha “conducido” elaREstandarte con
esta indecible mengua y que en la Santa Catedraledee observa una
exacta é inviolable formalidad en las augustasnocenéas, se han colocado
el Real Estandarte y el Alféerez Real en destinofepeate por la

representacion que obtienen, pareciendo muy jusi@agnable, que asi en el

193 AHP, 1811, Gobierno, Caja N° 33.
194 AHP, 1811, Gobierno Caja N° 33.
195 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808). cit, pp. 466-467
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paseo como en los demas actos subsecuentes sasguardformidad y no

el proceder de un modo vario y disonarifg”.

Este proceso de sacralizacion de la politica, tapk que las celebraciones publicas
involucraran a las autoridades civiles, eclesiastical pueblo para generar una especie
de sentido de comunidad, de identificaciébn colectoon la Monarquia Espafiola
primero, y con las Provincias Unidas después deellucion. La Invasion Inglesa al
Rio de la Plata en 1806-1807 es un prisma porehgtar este mecanismo. Al triunfar
las milicias virreinales contra los ingleses y requustar la plaza portefa, el Cabildo de
Cordoba recibi6 el 22 de Agosto un pliego del Goador con la noticia y decidié que
“se diga una Misa solemne en accién de graciadad @e los Ejércitos, y a la Divina
Reina de los Cielos Maria Santisima Sefiora NueklaRosario, en su Iglesia, si
posible fuese el veinte y cuatro del corrienterade que no se postergue esta tan
importante diligencia, a que asistira este llusteerpo™'®’ y que “se celebre otra
funcion funebre en sufragio de los valerosos saslad patriotas que murieron en el
campo de honor, contribuyendo con su propia vida aeguridad de la patria, del
Estado, y del escarmiento de tan fiero enemigdaatcion con que se alcanzo dicha
victoria”.*?® Por supuesto, también en este caso se tomaroedasdos necesarios y el
Cabildo dispuso “gue haya iluminacion publica vigpg dia, con los demas auxilios
conducentes a guardar el orden publico; principatenen las noches que comprendan,
facilitando el auxilio militar que se requier®®, y otra vez observamos la preocupacion
por los peligros que causaban las funciones naasulras celebraciones incluyeron un
besamanosl 25 de Agostd®y, por la solemnidad de la fecha, se prohibicaeds en la
Sala Capitulat™

Después de la Revolucién de Mayo de 1810, el 29al@ paso a celebrarse, a
partir de 1811, como fecha de la gesta patriotiogds enemigos fueron cambiando con
el tiempo —primero fueron las tropas francesas yoM#n, y luego los ejércitos
realistas-)"*? Si bien a las fiestas mayas se les impusieroroebry la solemnidad

requeridos para la ocasion, los festejos dejaronlade la fastuosidad de otras

196 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808). cit, pp. 466-467
197 AMC, Actas Capitulares, 1805-180. cit, p. 126.

198 AMC, Actas Capitulares, 1805-180. cit, p. 298.

199 AMC, Actas Capitulares, 1805-180. cit, p. 298.

110 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808p. cit, pp. 302-303.
11 AMC, Actas Capitulares, 1805-1808). cit, pp. 302-303.
1123 C. GARAVAGLIA, “Buenos Aires y Salta [...]", ogit.
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celebraciones por las apremiantes circunstanciadagnque se encontraron las

autoridades causadas por la extenuante guerraicemedria. Asi, en 1816:

“[...] acordaron, que por parte de este llustre Agumento, en
obsequio de la solemnidad del dia veinte y cinctldgo, se celebrasen las
siguientes funciones. A saber: una comedia, a duyse ha elegido la
titulada Junio Bruto, un refresco moderado para dis; los fuegos
respectivos de cohetes; y el Palco para el ast@it@abildo en proporcion
para la asistencia a la comedia; y para el desemgeiiodo lo sobredicho,
se ha comisionado al sefior Regidor Dn. Domingo Majdeviniéndole,
gue en los gastos relativos a dicho desempefo,osduzca con [la]
decencia que corresponde a la celebridad del déamlgién a las atenciones

que se merece el Ayuntamiento [..}#2

Perviven aun elementos de las fiestas de antiggimed que podemos rastrear en
esta descripcion. No solamente los juegos Yy elimmsino también la preeminencia de
las autoridades del cabildo, acomodadas en un el la asistencia a la comedia.
Durante la primera parte del siglo XIX el clero ttond participando en politica, y un
gran numero de los integrantes del cabildo en eptatunidad eran sacerdotes o
miembros del clero regular. Por otra parte, la aiengque se represento en el festejo —
Junio Bruto- da cuenta de la pervivencia del negEmo en el teatro espafiol del siglo
XIX, frente a las nuevas corrientes romanticas, spiearacterizd por un interés por la
mitologia, los temas y los personajes clast¢dédemas, es importante destacar que
justamente en la trama de la obra que se representiarraba el asesinato de un tirano,
mensaje cargado de simbolismo si consideramos mUSES justamente se declaro la
independencia de las Provincias Unidas del Ria dRidta.

Por supuesto que, ante tal situacion —la de laluedm y la guerra en el territorio
rioplatense-, un “intercesor celestial” podia veremo un recurso mas para proteger a
la nueva entidad politica. Asi lo creyeron las adémles que en el Congreso de 1816
“manifiesta aclamada en sesion de 14 del mismoRadrona de la Independencia

Nacional del Estado, a la Gloriosa Virgen americ8aata Rosa de Lima, con reserva

113 AMC, Actas Capitulares, 1813-181d. cit, pp. 343-344.

114 Estefania DULCE, “Presencia y tratamiento de l#olmjia clasica en la poesia y en el teatro
espafoles del siglo XIX: algunas calas”, en J. APEZ FEREZ (ed.La mitologia clasica en la
literatura espafiola. Panorama diacréniceladrid, Ediciones Clasicas, 2006, 685-709.
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de ocurrir al Sumo Pontifice por la aprobacibiTy es que la “construccién” de un
santuario americano apuntaba a mostrar una vidapke a los fieles, a instruirlos en
las virtudes de los santos para que se constitoy@ranodelos a seguir. En el caso de
Santa Rosa de Lima, Mujica Pinilla sostiene quealgo demostraba la virgen indiana
era que el criollo estaba capacitado para la ssthifdque el Nuevo Mundo era tierra de
santos:'®

Ya en 1817, una vez declarada la independencialf@ongreso de Tucuman, y
en una fase distinta de las guerras independeanitistauyo escenario principal ya no
serian las provincias del actual noroeste argentitos festejos adquirieron una

“pompa” que no habian tenido desde el periodo ¢allon

“Su Sefioria el Sr. Gobernador Intendente de esigirféia Dr. Dn.
Manuel Antonio de Castro, y dijo: que acercandaselydia veinte y cinco
de Mayo aniversario de nuestra Gloriosa RevolugiGtebiendo celebrarse
en este aflo con mas lleno gozo por las plausiblesnstancias de haberse
declarado por el Soberano Congreso Nacional nubstependencia, y de
haber obtenido nuestras armas la sefialada verdgajalier restaurado el
Reino de Chile de poder de los enemigos; deseaba&sia llustre Cabildo
acordase ya, el modo y los medios de solemnizafiéssas Mayas: y
habiendo contestado todo los Sefiores Capitularessie era su deseo y
sentimiento unanime, acordaron uniformemente, gueetebrase por tres
dias consecutivos, empezando desde el veinte p clacMayo: que este
llustre Cabildo se encargaba de dar las tres taddesorridas de toros, y en
la dltima noche un baile publico en la Sala Capituy ademas proporcionar
una escaramuza de caballos, que se ejercitaraapandfianas de los dos
ultimos dias: que habiéndose ofrecido el Colegidvidatserrat a dar una
comedia en una de las noches, se invitase al Semipara que de la otra,

15 AMC, Actas Capitulares, 1813-181dy. cit p. 417.

116 Ramén MUJICA PINILLA,Rosa Limensis. Mistica, politica e iconografia emo a la patrona de
América IFEA-Centro Francés de Estudios Mexicanos y @antericanos-FCE, México, 2005, p. 263.

17 «A partir de 1816 [el Ejercito Auxiliar del Pertig glejaron de lado las camparfias ofensivas sobre el
Alto Peru desde la Provincia de Salta y una nustategia tuvo lugar, lo que dio lugar a la pantati
pérdida de relevancia de este Ejército en el coanbdas fuerzas realista entre 1816 y 1820 a lapar

se transformaba en una pieza fundamental en etrspsento de las autoridades designadas por el
gobierno central en interior de las Provincias @afd Alejandro MOREA, "La Memoria de la Guerras"
Las campafias del Ejército Auxiliar del Perl a tsade sus protagonistas”, Tesina de Licenciatura,
Universidad Nacional de Mar del Plata, febrero 2010
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y cuando no pudiese hacerlo, el Sr. Gobernadoiaséca la Diputacion de
Comercio para que se encargue de ella, y de laracon del teatro: que
el Sr. Regidor Juez de Policia queda comisionada pastribuir a los
Gremios las diversiones que puedan proporcionadtimamente, que los
Sefiores RR(Regidores) Dn. Jerénimo Mendoza, y BrieX Poze, quedan

comisionados para las funciones que correspondeyuaitamiento” '8

Ademas de estas funciones, las actas nos inforraan“g Sr. Licenciado Dn.
Jerénimo Sarza habia desempefiado con general @apdamigicion que se le recomendd
por este llustre Cabildo el veinte y cinco del morte en la Santa Iglesia Catedral, en
celebridad de nuestra regeneracién polittt@En 1815 el Cabildo decide nombrar
predicadores “para el veinte y cinco de Mayo; CsrpuSan Jerénimo° Y en 1818
es el Fraile Pantaledn Garcia quien recita los @eesique él mismo escribié para la
ocasion, por lo que el Cabildo mand6 “se abonerlodeeventuales del fondo de
Propios, los gastos que por razén consten impesdidotoda la funcion del veinte y
cinco de Mayo; incluyendo en dicha cuenta la linsosle dos sermones pagados al
Reverendo Padre Presbitero Jubilado Dr. Fray RemiaGarcia, y el costo de los
impresos de el que se predicé con motivo del toialef Maip(i™*** Segiin hemos podido
observar, los primeros sermones parecen clararhgosedel fervor patriético, éstos “se
presentan como verdaderas arengas politicas [..tinddes a exhortar y convencer
para la causa patriotd®* En esos sermones patrios Pantaleén Garcia tréahicitas en
latin y “en consonancia con el nuevo lenguaje rigano [...] la traduccidon se vuelve
un mecanismo estratégico de amabilidad para copublico”*** pero ademas el
sacerdote utiliza en su retérica una imagen debk Diomano, alejado del Dios Rey
todopoderoso, un Dios “imbuido en los asuntos de e&indo y que se sustenta en la
razén y no en el milagrd®* En otras palabras, Garcia “pretende naturalizévreeho

revolucionario” y utiliza un lenguaje mas ilustragd'se sirve de un imaginario mas

118 AMC, Actas Capitulares, 1817-182f). cit, p. 32.

119 AMC, Actas Capitulares, 1817-182f). cit, pp. 52- 53.

120 AMC, Actas Capitulares, 1813-181d. cit, p. 232.

121 AMC, Actas Capitulares, 1817-182f). cit, pp. 136-137.

122 valentina AYROLO, “El sermén como instrumento determediacion cultural. Sermones del
federalismo cordobés, 1815-185Xuevo Mundo Mundos NuevfEn linea], Debates, 2009, Puesto en
linea el 13 noviembre 2009. URL : http://nuevomuneldues.org/index57521.html

123 Rosalia BALTAR, “Los sermones de la revoluciérayréconquista de la autoridadCuadernos del
Sur, fasciculo Letras, N° 40, 2010, en prensa.

124 |bidem.
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humanista” en pos de construir a través de su miédia-por su posicion de sacerdote,
central en la sociedad, la imposicién de un corsEns

El clero americano observaba de esa forma los piesgue Trento habia dictado
para lograr que el sacerdote se convierta en ura“de almas” que utilizara sus
palabras como herramienta pedagdgica para tranghitiensaje de la Iglesia, y esto le
permitiria “seguir ostentando el titulo y el rol deediador entre Dios y los hombres
haciéndose imprescindible en un mundo que cadanészponia en duda su lugaf®.

La sacralizacion de los actores de la revoluciaméba parte también de este
proceso, ya que permitia la construccion de unegantformado por los héroes
fundacionales de la Revolucién. Esta operacién @uedmarcarse dentro de este
proceso de “sacralizacion de la politica”. En 1&l4Cabildo de Coérdoba redactdé un
acta en el cual se involucraba a toda la comunidad rezar por la salud del General

José de San Martin

“diciendo que el domingo ocho del corriente ha despo se haga al
Todopoderoso la publica rogacién que se solicitalganportante salud de
nuestro Sr. General en Jefe del Ejercito del Peril@é de San Martin: y
enterados los Sefiores dijeron que se pongan capel@ que llegue a
noticia de todos los vecinos a efecto de que coacw unir sus oraciones a
tan importante objeto: y que igualmente y con eppr fin, se pase oficio a

todas las religiones™’

Como en el caso de la Revolucion Francesa, la nuedad politica que se creé al
calor de la revolucion trajo aparejada la granaate legitimar esa entidad «ex nihilo».
Esta celebracion de la “regeneracion politica” algue hablan las fuentes implico un
proceso de, como dijimos, transferencia de saadlid\si el pante6n se colmd de
héroes militares donde antes de adoraban santam@sity las fiestas mas importantes

pasaron a ser las que celebraban el nacimientoftieiante unidad politica.

Consideraciones finales

125 |bidem.
126/, AYROLO, “El sermén como instrumento [. op. cit.
127 AMC, Actas Capitulares, 1813-181d. cit, p. 156.
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Mediante este trabajo hemos intentado conocer roéscaa de las practicas de
religion del Obispado de Cérdoba entre la Colongéh geriodo independiente con el fin
de acercarnos a las caracteristicas de la identidadl Intentamos captar la relacion
existente entre las practicas de religiosidad, dagresia y las manifestaciones
identitarias a un nivel local.

A través de las celebraciones comunitarias vimosoclos fieles, en tanto vecinos,
se reunian para adorar, celebrar y honrar a spsogreantos y santas. Estos festejos se
regian, en la Diécesis cordobesa, como en el résto‘mundo catélico”, por un
almanaque religioso que guiaba los momentos eruates la comunidad se reunia,
pero también, desbordaba lo prescripto. Asi al Go@hristi, las fiestas patronales y
las demas ocasiones religiosas se unian las exegoiida muerte del rey, o el festejo
de la proclamacion del heredero. Esta agenda bafdra la creacion de una identidad
comun de los vecinos de la diécesis, que se idsatidin asi no sélo con el catolicismo
sino también con una monarquia que se hacia masnpeeen los momentos de festejo.
Sin embargo, como observamos en este trabajo.eldaos y autoridades de Cordoba
del Tucuman también imprimian rasgos locales & estamemoraciones.

Del analisis de estas expresiones de fe se despreaftjunas conclusiones
interesantes que es preciso mencionar. En principloservamos que en las
manifestaciones religiosas comunitarias primabaexéeriorizacion de la fe y la
teatralidad —musicas, bailes, juegos y cuadrilsaballos, entre otras-, remitiéndonos
a una religiosidad mas cercana al barroco que aspiaitualidad de corte “moderno”,
mas intimista y rigurosa. Por otra parte, menciargia sencillez de las celebraciones
cordobesas en comparacion con otros espacios,ayacseespacios americanos cuya
centralidad en el concierto de la Monarquia Catdlho tenia rival, como Nueva
Espafia, o con espacios europeos del catolicismemAs, pudimos observar el
esfuerzo permanente de las autoridades eclesgsgtigiles por terminar con practicas
gue consideraban escandalosas y que chocabansordntos de encauzar la religién
en rumbos menos comunitarios y mas individualistas.es el caso de las discusiones
en torno a las funciones nocturnas o al Carnaval.

Aunque la vida religiosa del Obispado de Cordolieedimes del XVIII y principios
del XIX también estaba atravesada por los problgmnagios de esta comunidad. Por
eso, las rogativas para conseguir el amparo deartgeiv o de los santos frente a los
temores de la época no eran poco frecuentes. lagm9ly la sequia todavia podian

causar el hambre y la destrucciéon de una familisesm época y estas crisis eran

33



TIEMPOS MODERNOS 25 (2012/2) ISSN: 1699-7778
Religiosidad e identidades en construccion: obisgadCdardoba del Tucuman Maria Laura Mazzoni

constantes en el periodo estudiado. Por lo quetdscesion celestial se imponia como
una necesidad para paliar estos flagelos. Los samtan considerados como

especialistas en ciertos asuntos —como Santa Badoer era invocada especialmente
para proteger los campos de las tormentas y lasraySan Isidro para pedir una buena
cosecha-. Mientras que la Virgen Maria tenia padgemerales para combatir todo tipo
de contratiempos.

Vimos ademas la importancia que cobraba la catghralel patrono del lugar
para una comunidad. Las fiestas patronales conaacabtoda la comunidad, sus
festejos y solemnidad estan presentes en todosldosmentos de la época. Pero
ademas, estas celebraciones nos muestran confjcessalen a la luz a través de
ocasiones tan especiales como estas, y se caastgni espejos donde se reflejaba la
ubicacion jerarquica de individuos e instituciones las sociedades de Antiguo
Régimen. Tal es el caso de las luchas por la presmoia en las procesiones de los
festejos o por los gastos de la fiesta.

Al respecto nos parecen pertinentes las palabrandiek Lempériére para quien
“la religion catdlica, aun siendo la de una mon&aquiversalista, fue siempre también
el motivo de expresiones particularistas de idewtighorque se apoyaba en la existencia
de toda una red de santuarios e innumerables spatamos urbanos y parroquiales.
Esta red de particularismos, sostenida por el comjule las corporaciones, tanto
religiosas como municipales, fue lo que quedo cdidentidad” después de la
desaparicién del imperio espafidt®.

Por ultimo, atendimos a los cambios producidosasncklebraciones religiosas y
civiles una vez ocurrida la Revolucién de MayolaSicelebraciones civiles y religiosas
permanecieron iguales en algun sentido, en otréseman algunos cambios. Las
continuidades residen en que las fiestas religipsagiles no estaban bien delimitadas
y separadas unas de otras, el Paseo del Real &stgrid procesion y la misa tenian
lugar el mismo dia.

En cuanto a las rupturas, la nueva liturgia revohsria chocaba con practicas
anteriores de la feligresia cordobesa. En estedserdcordamos con Verdo que “el
ritmo y la marcha de las fiestas coloniales sonifitadlas en profundidad [...] por un

desplazamiento de la persona del Rey hacia lososudstentadores de la soberania a

128 Annick LEMPERIERE, “De la Republica corporativasaNacién moderna. México (1821-1860)", en
Antonio ANNINO y Francois-Xavier GUERRA (Coordslpventando la Nacién, lberoamérica siglo
XIX, Fondo de Cultura Econdmica, México, 2003, p.. 334
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partir de 1810**Como el caso del festejo del 25 de Mayo en La Rigjse se
superponia con el punto critico de la cosecha.

La construccion de una nueva identidad, politicgarimié la necesidad de construir
un pasado comun y de sacralizar a los actores d@evValucion para construir una
identificacibn comun con la nueva entidad politieate Gltimo proceso, sin embargo,
iba a precisar de la Iglesia cordobesa para llevasabo.

12%Geneviéve VERDO, “La banniére, le sabre [...], op, pi 403.
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