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En este articulo me propongo hacer un anilisis de dos acontecimientos como
hechos fundantes, como quiebres histéricos y personales a partir de los cuales
se conformd la corriente cristiana progresista en Cérdoba. Lo hago desde la
perspectiva etnogréfica e histérica en base a los relatos de las personas
entrevistadas para mi trabajo de Tesis doctoral. Tales acontecimientos son
conocidos como Los tres reportajes (1964) y la Huelga de Cristo Obrero
(1966). A partir de las memorias y trayectorias de algunos de los
protagonistas de estos acontecimientos, intento dar cuenta de la manera en
que se generd una ruptura en el interior de la Iglesia catdlica, que aport6 a
la construccién de dos corrientes y tradiciones catdlicas enfrentadas.
También describo como se tendieron puentes y abrieron nuevos espacios de
didlogo entre religién y politica, entre cristianos y marxistas, entre el clero y
los estudiantes. Con el andlisis de estos casos pretendo invitar a la reflexién
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sobre la manera en que se ligan memoria y acontecimiento, contribuyendo
asi a los estudios sobre memoria e historia reciente.

Palabras clave: tercermundismo, Iglesia, dictadura, memoria, historia

In this paper I propose an analysis from ethnographic and historical
perspective about two events that appear in the memories of the people
interviewed for my doctoral thesis work as foundational facts, as historical
and personal breaks, from which formed the current Christian progressive
in Cérdoba. These events are known as Los tres reportajes (The three reports)
(1964) and la huelga de Cristo Obrero (the Worker Christ’s strike) (1960).
From the memoirs and life histories of some protagonists of these events
attempt to account for the way in which a break is generated into the
Catholic Church supported the construction of two opposing currents and
Catholic traditions. Also, I describe how they built bridges and opened new
opportunities for dialogue between religion and politics, Christians and
Marxists, clergy and students. The case study also aims to contribute to the
reflection about the manner in which memory and event are linked to make
a contribution to memory studies and recent history.

Keywords: Third World, Church, dictatorship, memory, history

INTRODUCCION*
Escena I: La Iglesia complice

Ayer fue 24 de marzo, por la ventana de mi oficina veo las pintadas en aerosol
que habitualmente después de la marcha quedan sobre el muro derecho de la
catedral, ese que da al pasaje Santa Catalina frente al ex CCD conocido como

» o«

“D2”. Dicen: “iglesia basura, vos sos la dictadura’, “ustedes se callaron cuando
se los llevaron”, “iglesia Complice”. (Nota de campo, 25/03/2007)

A fines del afio 2006 comencé a trabajar como secretaria en el
primer “sitio de memoria” creado en Cérdoba, ubicado en pleno
centro de la ciudad, entre la catedral y el cabildo histérico, en un
edificio que funcioné como centro clandestino de detencién
(CCD) durante -y atn antes- de la dltima dictadura militar
argentina. Tanto para mis compaferos de trabajo, para muchos
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visitantes del sitio como para mi, la presencia de la catedral de
Coérdoba junto al edificio del ex-CCD se podia ver como una
prueba material de la complicidad de la Iglesia catélica argentina
con la dictadura militar.

Escena II: La otra iglesia

En el ario 2008 llegé hasta mi oficina del Sitio de Memoria un hombre de unos
setenta anos que con gran consternacion y angustia me contd espontdneamente
su experiencia como “cura tercermundista” en una villa durante los sesenta, sus
vinculos con militantes de organizaciones armadas que trabajaban en la misma
villa, luego desaparecidos; su relacion con el sindicalista Agustin Tosco, su
confianza con el obispo Primatesta; su salida abrupta del pais en 1975 tras
recibir una amenaza de muerte y el alerta de un suboficial del Ejército; su
desgarrador exilio en Francia, la extrema desproteccion y abandono de la Iglesia
hacia su persona en esas circunstancias de persecucion y exilio... “Nosotros
Suimos vomitados de la Iglesia’, recuerdo que me dijo entre sollozos (nota de
campo, invierno 2008)

Este testimonio, ademds de conmoverme, resulté revelador
sobre ciertos o/vidos de la memoria. Por una parte, los vinculos
entre catolicismo e izquierda politica, aunque conocidos y
explorados por abundante historiografia', surgieron ante mi como
nuevos, como memorias silenciadas, como espacios de
contradiccién. ;Por qué en ese momento me resultd extrano ese
relato?

Por una parte, el testimonio planteaba una memoria
desencuadrada (Pollak, 2006) que no respondia a los patrones
habituales de los relatos de militantes politicos revolucionarios
que habia escuchado; en tal sentido, daba cuenta de espacios
intersticiales entre lo que habitualmente se consideran “izquierda”
y “derecha” politicas; mostraba vinculos y relaciones entre actores
que en las memorias dominantes (Catela, 2008) aparecen como
radicalmente enfrentados y separados. Ademds, advertia sobre la

' Ver: Morello, G. (2003); Donatello, L.M. (2010); Campos, E. (2010);
entre otros.
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gran complejidad de la institucién catdlica y las porosidades entre
religién y politica. Comprendi que la memoria sobre la corriente
de la Iglesia catélica ligada a los movimientos revolucionarios estd
bastante desdibujada en el marco de las memorias dominantes.
Inicialmente mi interés se centrd en investigar las memorias
subterrdneas (Pollak, 2006) en torno a lo que genéricamente llamé
tercermundismo’, término amplio de uso coloquial que constituye
una categoria nativa entre los protagonistas y conocedores de la
vida politica de las décadas de los sesenta y setenta, asi se suele
llamar al sector del catolicismo perseguido por la dictadura® y
aliado de los movimientos populares y revolucionarios de las
décadas antedichas.

Dos IGLESIAS

La memoria colectiva que se consolidé como memoria
dominanté* durante las tltimas décadas en la Argentina -a

Tercermundismo es una categoria amplia y dindmica emparentada con las
reivindicaciones de los paises pobres del mundo surgidos hacia mediados
del siglo XX en el marco del proceso de descolonizacién de Asia y Africa y
de la Guerra Fria. Particularmente asociada a las corrientes renovadoras mds
radicalizadas de la Iglesia catélica impulsadas tras el Concilio Vaticano II
(1962-1965), fundamentalmente inspiradas en “El Manifiesto de los
obispos del Tercer Mundo” (1967). En Argentina José P. Martin (1992) ha
circunscripto la categoria a los sacerdotes adherentes al MSTM. En tanto,
Claudia Touris sefiala que el tercermundismo fue “una constelacién
extendida hacia una red donde ademds de los clérigos participaban
religiosas y laicos que compartian un ideal liberacionista” (2010:133).

Sobre las victimas del terrorismo de Estado pertenecientes al campo
catélico ver: Catoggio, M.S. (2013).

4 Emilio Crenzel (2008) en su libro La historia politica del Nunca Mis,
analiza el modo en que el discurso humanitarista construido en la fase de
transicion hacia la democracia y consolidado por el informe de CONADEP
(1984) se constituiria en la calve interpretativa y narrativa dominante para
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diferencia de lo que ocurre en Chile y Brasil- ha reforzado la
representacion de una Iglesia cdmplice que la coloca alineada con
la institucién militar y los grupos civiles responsables del
terrorismo de estado. Esa memoria se alimenta de referencias
concretas al accionar de gran parte del episcopado argentino, sus
capellanes, parte de su curia y laicado. Esa condena social podria
fundarse en el silencio de la mayor parte de la jerarquia catdlica
ante los crimenes cometidos por la Fuerzas Armadas durante la
tltima dictadura (1976-1983) y su posterior llamado a la
reconciliacion nacional, a olvidar y perdonar. También habrian
colaborado en la consolidacién de esa memoria, las
investigaciones y denuncias sobre la supuesta complicidad de
algunos obispos y capellanes en la consumacién de la aniquilacién
de personas por parte del Estado terrorista. Estas complicidades se
hicieron publicas fundamentalmente a partir del libro Iglesia y
dictadura de Emilio Mignone aparecido en 1983 y de las
declaraciones del Capitdn Adolfo Scilingo, publicadas por
Horacio Verbitsky en E/ Vuelo en 1995, en las que el militar
describe cémo los capellanes consolaban la conciencia de los
soldados que arrojaban personas vivas al mar desde los aviones de
la Marina’. También reactualizé esa representacién el Juicio
realizado en 2007 en el que se condené a Christian von Wernich,
capelldn de la policia bonaerense, como participe de la represién
clandestina de la dictadura. La jerarquia de la Iglesia catélica no se

juzgar, interpretar y evocar el periodo dictatorial en la Argentina. Por su
parte, Ludmila da Silva Catela (2008) describe el proceso por el cual la
memoria construida por los organismos de derechos humanos, desde el
ascenso al poder de Néstor Kirchner (2003), se tornd en memoria
dominante, pero advierte que esa es una memoria consolidada en las
grandes metrépolis de la Argentina, en tanto que existen memorias colectivas
diferentes en distintas regiones “interiores” del pais.

Esta entrevista llevé al autor a desarrollar una densa investigacién en torno
de la historia politica de la iglesia argentina entre 1884 y 1983. Sobre el
periodo desarrollado en este articulo ver: Verbitsky, H. (2009).
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expidié oficialmente sobre este caso, ni ejecutd sanciones eclesiales
contra von Wernich. Todos estos pueden considerarse como
factores importantes de consolidacién de esa representacién social
en la que la Iglesia catélica aparece categéricamente como
complice de los crimenes de la dictadura militar.

Esa imagen se ha fortalecido en los relatos de la memoria
dominante de tal modo que resulta poco conocido el rol que
cumplié la Iglesia en la formacién de cuadros revolucionarios,
fundamentalmente ligados a la organizacién politica Montoneros.
También suele resultar desconocida la accién y proclama de
sacerdotes y laicos tercermundistas en abierta oposicién a las
dictaduras de turno y a favor de la construccién de un ideal
revolucionario socialista. Podria afirmarse de manera general, que
se ha tendido un manto de olvido sobre los principios y valores
cristianos promovidos por el Concilio Vaticano II (1962-1965) y
la Conferencia Episcopal de Medellin (1968). Ideales renovadores
y progresistas que fueron la bandera de una importante parte de la
Iglesia Latinoamericana desde la década de 1960.

La Iglesia cdmplice y la otra iglesia, llamada también
tercermundista, son los términos de clasificacién que cominmente
usan los militantes setentistas, de derechos humanos y afines, para
nombrar a esos sectores antagénicos de la Iglesia catélica.

:Cémo se construyd esa division? ;Hay memorias sobre la
experiencia de la iglesia tercermundista en Cordoba? ;Quiénes y
cémo recuerdan esa experiencia? fueron algunas de las preguntas
que alentaron mi investigacion.®

¢ Proyecto de Tesis doctoral: “La Iglesia Silenciada. Andlisis de las memorias

sobre el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo en Cérdoba”.
Doctorado en Ciencias Antropoldgicas (FFyH-UNC). Beca Conicet tipo I
v 11 (2009-2015).
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En este articulo me propongo recuperar y analizar aquellos
acontecimientos que aparecen en las memorias de las personas
entrevistadas para mi trabajo de tesis como hechos fundantes, como
quiebres histéricos y personales a partir de los cuales, ellos
interpretan, se abri la brecha interna y se construyé la corriente
tercermundista del catolicismo local.

Quiero detenerme en este pasaje de los relatos de memorias,
por una parte, porque esos acontecimientos aparecen narrados de
manera reiterada como hitos en las trayectorias de las personas
entrevistadas, tanto sacerdotes y exsacerdotes adherentes al
Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (MSTM),
como laicos vinculados, exseminaristas y exmilitantes de
organizaciones politicas armadas del campo local. Estos
acontecimientos son conocidos y nombrados como Los tres
reportajes y La huelga de Cristo Obrero, y ocurrieron en la ciudad
de Cérdoba entre abril de 1964 y septiembre de 1966.

También muestran la particularidad de la memoria local, ya
que en la mayoria de los antecedentes bibliogrificos analizados
(Pontoiero, 1991; Martin, 1992, Seisdedos, 1999; Obregén,
2006; Touris, 2010) esos hechos no aparecen o son referenciados
brevemente®. La historia del tercermundismo en el nivel nacional
suele circunscribirse a la experiencia del MSTM vy se inicia con la
firma por parte de 270 sacerdotes de todo el pais de una carta de

El MSTM fue la primer organizacién clerical de América Latina. En sus

«

inicios se manifesté a favor de la realizacién del Socialismo como “el
cristianismo integralmente vivido”. Durante su existencia (1967-1973)
mantuvo intensos debates y enfrentamientos con la dictadura de Ongania y
la jerarquia episcopal. Los sacerdotes adherentes llegaron a representar el
8,89 % del clero nacional. El Movimiento se disolvié en 1973 por fuertes

disidencias politicas internas.

Un antecedente de este trabajo, que se ocupa del andlisis de los Tres
Reportajes puede encontrarse en Morello (2005).
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adhesion al Manifiesto de los obispos del Tercer Mundo enviada por
el sacerdote Miguel Ramondetti a fines de 1967. Acontecimiento
que aparece de manera imprecisa y confusa en los relatos de mis
entrevistados.

;Por qué entre los cordobeses son los T7res reportajesy Cristo
Obrero los hitos fundacionales de la corriente tercermundista y no
la carta de adhesién a los obispos del Tercer Mundo? ;Cudl es la
fuerza de inscripcion mnémica de aquellos acontecimientos?”’

A partir de la reconstruccién de las trayectorias y las memorias
de algunos de los protagonistas centrales de Los Tres Reportajes y
Cristo Obrero intento describir y comprender el proceso local
mediante el cual las corrientes renovadoras de la Iglesia lograron
insertarse en los claustros cordobeses. Me propongo dar cuenta de
la manera en que se generd una ruptura abrupta en el interior de
la institucién religiosa que aporté a la construccién de una
tradicién de dos Iglesias catdlicas enfrentadas. Ademds, abrié la
posibilidad de construir hacia fuera de esa institucién una
renovada cosmovision del cristianismo y su deber ser en el mundo.
También, describir cémo a partir de estas experiencias se
tendieron puentes y abrieron nuevos espacios locales de didlogo
entre religién y poh'tica, entre cristianos, marxistas y peronistas,
entre el clero y los estudiantes; actores clave de la convulsiva vida
politica cordobesa de los afios subsiguientes.

Cabe sefialar que estos acontecimientos marcan las memorias de este grupo
particular constituido por personas vinculadas a la militancia catélica
progresista en los sesenta y stenta, pero son pricticamente desconocidos u
olvidados por la mayoria de las personas externas a esos grupos que he
indagado informalmente.
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TRES REPORTAIJES

En 1964 —cuando el Concilio Vaticano II atin no habia
concluido- un joven periodista del diario popular Cérdoba,
Santiago Pérez Gaudio, propuso a los sacerdotes y docentes del
seminario mayor de Loreto Erio Vaudagna, Nelson Dellaferrera y
José Gaido realizar tres reportajes sobre la Iglesia en relacién con
el cambio social, la ensefanza y la realidad interna,
respectivamente. Segin Pérez Gaudio estas notas fueron sugeridas
por el propio obispo auxiliar de Cérdoba, Enrique Angelelli,
quien lo conocia por su participacién en afos previos en la
Juventud Obrera Catdlica (JOC) del barrio La France (Pérez
Gaudio, 2012). El ¢je unificador elegido de los reportajes estaba
en el subtitulo: “;Hay dos Iglesias dentro de la Iglesia?”. El 24 de
abril aparecié publicado el primer reportaje realizado a Erio
Vaudagna: “La Iglesia Cat6lica frente al problema social”. En la
bajada del titulo se destacaban afirmaciones como:

El Capitalismo en América latina quiere emplear a la Iglesia para impedir

las reformas sociales y apela a un anticomunismo fundado en una falsa e

interesada defensa de los valores religiosos (Vaudagna, 1964, 24 de abril:
3).

En los dias previos a esta nota el presidente de Brasil, Jao
Goulart, que propiciaba una reforma agraria, habia sido
derrocado por un alzamiento militar que lo acusaba por la
infiltracién comunista en el pais. También entre marzo y abril de
ese afo fueron descubiertos por primera vez en la Argentina, dos
campamentos guerrilleros, uno en Icho Cruz (sierras de Cérdoba)
presuntamente del partido comunista y otro en Salta, del ejército
guerrillero del pueblo (EGP). Si tenemos en cuenta este contexto
y el tradicional antagonismo entre la Iglesia y el Comunismo, se
comprende que las palabras de Vaudagna resonaran
escandalosamente en la sociedad cordobesa.

Por otra parte, el sacerdote se manifest6 abiertamente a favor
del plan de lucha de la CGT, otro tema candente de la época que
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atravesaba la opinién publica despertando las posiciones mds
radicalizadas. El plan habia sido catalogado por las fuerzas de
derecha como subversivo. Pero Vaudagna afirmé: “me creo un
hombre con ideas. Mis principios coinciden en este caso con la
lucha y reivindicaciones que reclaman los obreros de mi pais”

(Vaudagna, 1964:3).

El tercer gran tema de la entrevista fue la renovacién propuesta
por el Concilio en marcha. Al respecto, entre otros dichos,
Vaudagna denuncié: “hay un aire nuevo en la Iglesia que viene
del Concilio, que entre nosotros ain no se respira” (Idem). La
mayor parte de la jerarquia catélica argentina habia permanecido
indiferente a los cambios propuestos por el Concilio. Segtn el
historiador Roberto Di Stefano (2000), el episcopado argentino se
sintié desorientado ante los postulados del concilio, ya que
habrian esperado una simple reconfirmacién de las tradicionales
condenas a la modernidad y una re-glorificacién de la iglesia
triunfal. Por el contrario, el Vaticano II implicé una fuerte
autocritica al desempeno de la Iglesia a lo largo de los siglos y una
propuesta de transformacién radical. La mayoria de los obispos
argentinos, que legitimaban su conservadurismo por fidelidad a
Roma, se hallaron en contradiccién con los nuevos postulados del
Vaticano.

Por otra parte, en abril de 1964, el Arzobispo de Cérdoba,
Mons. Castellano, llevaba adelante una férrea campafa en contra
de un proyecto de Ley provincial de reforma del estatuto del
docente y regularizacién de la ensenanza privada, que segtn el
clero atentaba contra la “libertad de ensenanza” y el “derecho
natural” de los padres a decidir sobre la formacién de sus hijos. A
principios de abril de ese ano el arzobispado habia hecho publica
una extensa carta pastoral que fundamentalmente atacaba el
proyecto de ley e intentaba justificar la necesidad de que el Estado
no se inmiscuyera en la ensefianza privada. Ese mismo mes el
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episcopado argentino se reunié en Buenos Aires y envié un vocero
ante el presidente Arturo Illia para exponer el caso cordobés e hizo
pablico un telegrama enviado al por entonces gobernador de
Coérdoba, Justo Pdez Molina, que planteaba:
Arzobispos reunidos en comisién permanente en nombre del Episcopado
argentino, elevamos a Vuestra Excelencia profundo pesar ataque a la
libertad de ensefianza en esa provincia, contra derecho natural,

prescripciones constitucionales y convenciones internacionales (Los

Principios, 1964, 5 de abril: 4).

En este marco, en el segundo reportaje, realizado a Dellaferrera
sobre “la iglesia y el problema de la ensefianza”, aparecido el 25 de
abril, entre las afirmaciones destacadas decia:

En las actuales circunstancias que vivimos la libertad de ensenanza puede

resultar una vulgar hipocresia porque queda limitada a alguna clase
privilegiada (Dellaferrera, 1964, 25 de abril: 3).

No era dificil interpretar como escandaloso y disruptivo que el
vicerrector del seminario mayor de Cérdoba llamara “hipdcrita” a
la actitud del mismisimo arzobispo y todo el episcopado nacional.
Esta accién aparecia minando una arraigada tradicién de
obediencia clerical a la jerarquia eclesidstica, un verticalismo
impuesto desde el Concilio Vaticano I (1870) con el fin de
organizar una Iglesia universal andrquica y dispersa tras la caida de
los virreinatos coloniales.

En el tercer reportaje, Gaido planteaba:

(...) se requiere sin embargo una adecuacién total y fiel de la jerarquia con
aquellos a quienes tiene que dar a luz y educar en la vida de Dios. Mal
genera y educa el abismalmente separado, el generacionalmente desubicado

(Gaido, 1964, 26 de abril: 3).

Los tres reportajes generaron un enorme conflicto eclesial y
social. Las voces a favor y en contra de los sacerdotes y del
arzobispo se hicieron sentir en los medios de comunicacién locales
y nacionales, los pulpitos, los cafés y las mesas familiares.
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El impacto que produjeron en distintos dmbitos catdlicos no
sblo fue generado por el contenido de las notas', sino también
por la eleccién misma del diario Cérdoba, el periédico vespertino,
popular y sensacionalista de la época. Cabe sefalar que la Iglesia
catblica cordobesa contaba con un importante medio de
comunicacién: el diario Los Principios, encargado de divulgar las
posiciones oficiales. El medio elegido, el lenguaje y el tono de los
Tres reportajes adicionaron elementos de escdndalo al conflicto.
Segtn el periodista Santiago Pérez Gaudio, Angelelli habria
pretendido romper la indiferencia del episcopado ante el Concilio
Vaticano II: “que saliera a la luz publica una nueva corriente del
cristianismo que se venia gestando subterrineamente” (Pérez
Gaudio, 2012). Sin embargo califica a los #res reportajes como un
“accidente histérico”, ya que considera que el diario légicamente
adecuado para presentar ese debate, mds que Los Principios, ligado
al conservadurismo catélico, hubiera sido La Voz del Interior por
ser el medio lider, laico y liberal de la época, pero ademds por
estar mds vinculado a la intelectualidad cordobesa. Sefiala que alli
primé la confianza y el conocimiento previo de Angelelli en
relacién con su persona, es decir que primaron los vinculos
personales sobre las légicas politicas o ideoldgicas de los medios

(Idem).

El impacto de las notas trascendié en el nivel nacional, el
Cérdoba pasé de vender 50.000 ejemplares a 90.000. El diario
edité una separata especial en la cual se reprodujeron los zres
reportajes y se vendieron 120.000 ejemplares. Entonces la
direccién del periddico le encargé a Pérez Gaudio la produccién
de una serie de reportajes sobre la polémica con destacados
pensadores argentinos de diferentes ramas académicas y signos

10 Cada reportaje estd ilustrado con fotografias de los reporteados, mds alld de

la rigurosa sotana, los jévenes sacerdotes aparecen en poses
descontracturadas, tomando mate, fumando y hablando por teléfono.
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politicos como Ernesto Sébato, Carlos Astrada, Mildn Viscovich,
Alberto Caturelli. “Fueron alrededor de quince reportajes que
mantuvieron vivo el debate y terminaron con la destitucién del
arzobispo”, senala Pérez Gaudio (2012).

El 28 de abril, las congregaciones religiosas a cargo de colegios
y la Unién de padres de colegios catélicos, realizaron un acto
publico en la catedral en protesta contra la nueva ley de educacién
y en apoyo al arzobispo ante la rebelidén de sus sacerdotes. El 4 de
mayo, veintisiete sacerdotes de la didcesis de Cérdoba hicieron
una declaracién publica en favor de los reporteados (Baronetto,

1996: 33).

El obispo Enrique Angelelli, de quien se dice que habia sabido
interpretar los nuevos aires que entraban en la Iglesia universal
por las ventanas del Vaticano II, el 20 de mayo hizo publica una
extensa declaracién con respecto al conflicto desatado, que fue
publicada por los tres diarios de la capital cordobesa. En esa
declaracién, si bien apoya las ideas de renovacién propuestas por
los sacerdotes, reporteados intenta poner pafios frios a la situacién
y llamar al didlogo:

(...) tienen sobrada explicacidn las distintas reacciones suscitadas en torno a
los reportajes periodisticos (...) tanto las que se pronunciaron a favor como
en contra presentan elementos de juicio dignos de ser tenidos en cuenta
para una reflexién serena, justa, equilibrada y caritativa (Angelelli, 1964, 20
de mayo: 3).

Senala la necesidad de renovar la Iglesia, de ser “fermento en la

masa”. Hace un enérgico llamado al didlogo y parece advertir a los
conservadores sobre la inflexibilidad de sus posiciones:

Hablamos mucho de didlogo, y estamos convencidos de que es muy
necesario, pero no nos olvidemos que es una actitud dificil. Supone
-HUMILDAD- RESPETO A LA LIBERTAD - CARIDAD- No puede
haber didlogo auténtico cuando uno de los posibles interlocutores estd
persuadido soberbiamente de que él posee toda la verdad y la verdad para
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siempre y en todo. El didlogo sélo puede darse en un ambiente de

cordialidad (Idem).

Mediante el comunicado el obispo auxiliar prohibié a sus
sacerdotes seguir usando la “cdtedra sagrada” para opinar sobre
este tema y continuar agregando confusién. Hacia el final de la
carta plantea su apoyo explicito a los tres sacerdotes que estdn en
el ojo de la tormenta. Niega que el seminario de Cérdoba sea

rebelde:

Los tres sacerdotes reporteados pertenecen a nuestro Seminario, de su
integridad sacerdotal, de su amor a la Iglesia, de su fidelidad, de su
limpieza de intenciones, de su seriedad intelectual, moral y espiritual damos
publico testimonio (Idem).

A pesar de este llamado a la mesura y al didlogo, el conflicto se
extendié. Segtin recuerda el sacerdote José “Quito” Mariani, 130
sacerdotes de Cérdoba firmaron un documento que enviaron a la
Nunciatura, en el cual reclamaban por la falta de apertura del
arzobispo Castellano.

Desde la estructura eclesidstica oficial se comenzé la contraofensiva, con las
tdcticas habituales de intimidacién (...) El Arzobispo aument$ la rigidez de
las disposiciones disciplinarias (...) Se fue instrumentando la resistencia
silenciosa frente a estos excesos autoritarios. Poco a poco se fueron
dividiendo los campos entre los fieles y los rebeldes. Encontré mi lugar.
Estaba empezando a descubrir “otra iglesia” (Mariani, 2004: 87-88).

Luego de las presiones en cuestién, los rebeldes que
permanecian fieles a su posicién habrian sido treinta. A fines de
mayo de ese ano intervino en el conflicto el nuncio apostélico
Humberto Mozzoni, quien en una reunién con la curia cordobesa
ordend a Angelelli y a los sacerdotes “fidelidad al obispo” (Acha,
2010). Segtn los recuerdos del padre “Vasco” Irazabal rescatados
por Luis Miguel Baronetto:

Se queria hacer aparecer como que Angelelli no era un hombre de la Iglesia.
Los curas proponian cosas. Era como una asamblea. Me hacia acordar a
Jests ante el Sanedrin (Baronetto, 1996: 35).
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Victor Acha y Mariani sehalaron en sus testimonios el
profundo quiebre moral, la humillacién a la que se los empuj6 en
esa “asamblea” al obligarlos a firmar una carta de adhesion,
obediencia y carino hacia el arzobispo Castellano. El obispo de
Avellaneda Jerénimo Podestd, que acompanaba al Nuncio y a su
vez era amigo de Angelelli, los habria convencido de que esa era la
Ginica manera de salvar la situacién (Mariani, 2004).

Los sacerdotes reporteados fueron exonerados de todas sus
funciones en el seminario, Vaudagna fue enviado a la parroquia
del barrio Los Pldtanos y Dellaferrera y Gaido, a una capellania de
Villa Eucaristica, una casa de monjas en las afueras de la ciudad.

Ese parecia el humillante final de la revuelta eclesial. Sin
embargo, en el verano de 1965, se conocié por la prensa la
renuncia del arzobispo Castellano. Tras la renuncia, Angelelli
también fue ficticamente “destituido” de su cargo, ya que el
Cabildo Eclesidstico designé como Vicario Capitular a su Dedn
Edmundo Rodriguez Alvarez. Entonces el obispo Angelelli se
recluyé en la capellania del colegio de las Hermanas Adoratrices
Espanolas en Villa Eucaristica (Baronetto, 1996: 38).

Pero como el mismo Gaido senala, “la olla habia sido
destapada” y el conflicto continuaria mds alld de los actores
sancionados. El titulo eje de los reportajes: ;Hay dos Iglesias dentro
de la Iglesia? se transformd en una especie de profecia
autocumplida, ya que los reportajes radicalizaron las posiciones y
la Iglesia se vio claramente dividida y enfrentada. En la discusién
se consolidaron dos maneras de juzgar el rol de la Iglesia en el
Mundo. Los conflictos entre grupos de sacerdotes y obispos se
extendieron en diferentes didcesis del pais'’. En mayo de 1965 el
arzobispo Castellano fue sucedido por Ratl Primatesta quien

"' Conflictos similares se vivieron en Mendoza, Avellaneda, San Isidro y

Rosario en los afios subsiguientes. Ver: Obregén, M. (2000).
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repuso a Angelelli como obispo auxiliar hasta el afo 1968, cuando
fue nombrado obispo de La Rioja.

CRISTO OBRERO

Gaido y Dellaferrera reaparecieron en la escena publica al ano
siguiente como responsables —a pedido de Primatesta- de la
conformacién de una parroquia universitaria llamada Cristo
Obrero destinada a atender las necesidades espirituales de la
enorme poblacién estudiantil de Cérdoba. Esta parroquia, a
diferencia de las tradicionales, no se conformaba en relacién a un
criterio territorial sino de ocupacién'. Los sacerdotes tenian
vinculos previos con esta poblacién mediante sus antiguos cargos
docentes en la UCC, como asesores de la JUC y también como
vicerrector de los colegios universitarios, pensiones catélicas en las
que se alojaban estudiantes del interior. En el ano 1966
organizaron un programa sobre los ejes: servicio litiirgico, que
incluia misas, celebracién de la palabra, viernes penitenciales,
ejercicios espirituales y peregrinaciones masivas a Alta Gracia. El
eje: catequesis universitaria articulaba una serie de charlas y debates
coordinados por prestigiosos intelectuales cristianos renovadores
como Lucio Gera, Arturo de Paoli, Mildn Viscovich. Y el tercer
eje: aportes para el didlogo: conformado por conferencias que
implicaban tres dias de debate sobre temdticas que entrelazaban
politica, religién y sociedad. En esas conferencias disertaron
pensadores como Conrado Eggers Lan, que propiciaba los
didlogos entre cristianos y marxistas, Edwig Schwarz y el escritor
Ernesto Sdbato. Las conferencias se realizaban en el auditorio de
Radio Nacional y la participacién era masiva. Alli confluian

12 Las parroquias “territoriales” buscan atender a la feligresia que habita en un

determinado radio o divisién politica de un territorio, en tanto que la
“ocupacional” segmenta su comunidad de influencia en base a criterios de
ocupacién: estudiantes, obreros, etc.
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grupos universitarios del Integralismo de raiz social cristiana,
radicales liberales y los laicos conciliares més identificados con la
izquierda marxista.

El 28 de junio de 1966, el general Ongania derrocé al
debilitado gobierno del Dr. Arturo Illia y entre las primeras
medidas de gobierno intervino las Universidades. La represién
desatada contra los estudiantes y la “purga” de profesores
universitarios suscitaron la reaccién del estudiantado. El
Integralismo propuso manifestarse mediante una huelga de
hambre. El lugar elegido para concentrar la protesta y evitar la
represion, fue el templo de Cristo Obrero. Los sacerdotes
solicitaron autorizacién al obispo para apoyar a los estudiantes y
Primatesta “estuvo totalmente de acuerdo” (Gaido, 2010). La
huelga comenzé el 18 de agosto y se prolongd por casi un mes.
Fue ganando efervescencia y presencia en los medios nacionales.
Dentro de la Iglesia las fuerzas de seguridad no tenian
jurisdiccién, las escuadras y carros de asalto acechaban a las
puertas del atrio. Todas las tardes durante la huelga, los
estudiantes organizaban protestas callejeras en el centro de la
ciudad, frente a la galerfa Cinerama, a cuatro cuadras de Cristo
Obrero; cuando la policia llegaba a reprimir, los manifestantes
corrian a refugiarse en la parroquia. En una de esas escaramuzas
fue asesinado por la policia el estudiante Santiago Pampillén, que
se transformé en uno de los mdrtires de la tradicién de protesta
estudiantil en el pais.

Dellaferrera y Gaido estaban nuevamente en el ojo de la
tormenta. El poder Ejecutivo de la dictadura presioné sobre
Primatesta quien cedié y decidié el fin de la huelga, el cierre de la
parroquia y la expulsién de los sacerdotes. El 11 de septiembre se
decretd el final de la experiencia de la parroquia universitaria. Los
estudiantes organizaron una protesta e hicieron publica una carta
dirigida al obispo, en la que expresaban:
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Los universitarios de la comunidad parroquial encontramos en los
Sacerdotes verdaderos maestros. Maestros que se comprometian con
nosotros y que representaban la Iglesia-Servicio que el Concilio retomaba.
(...) Hoy toda esperanza se derrumba. Como laicos nos sentimos
defraudados y humillados. (...) Hoy toda esperanza muere. Muere porque
una vez mds vemos a la Iglesia casada con el poder (Folleto, 1966).

Como muchas de las revueltas de los sesenta, Cristo Obrero
conclufa en tragedia sin lograr las reivindicaciones planteadas,
mientras en la jerarquia se consolidaban las posturas
conservadoras. Muchos de los estudiantes que participaron de
estas protestas pasarian a formar parte de distintas organizaciones
politicas armadas en los anos subsiguientes.

TRES SACERDOTES

Habitualmente cuando comento los hechos aqui reconstruidos
entre personas de mi generacion y grupo social”’, manifiestan gran
sorpresa e incredulidad. ;Cémo fue posible que sacerdotes de la
iglesia catdlica se manifestaran tan abiertamente en favor de
procesos politicos revolucionarios? ;Cémo fue posible la
vinculacién entre cristianismo y marxismo? ;Cémo, la
desobediencia y rebelidn clerical contra las jerarquias episcopales
conservadoras? Son algunas de las preguntas que se desprenden
de la sorpresa que estos acontecimientos despiertan hoy en
muchas personas; hecho que devela el desconocimiento y
silenciamiento de esta parte de la historia reciente; pero también
pone de manifiesto cierta creencia en la condicién inmanente de
la lglesia catdlica como un ente hiperorgdnico, cerrado,
homogéneo y esencialmente conservador y represivo. La tensién
entre las representaciones del presente, las memorias dominantes y
algunos acontecimientos del pasado reciente, sirven para pensar

3 Personas de entre 25 y 40 anos pertenecientes a lo que se conoce como

“clase media”, muchos de ellos con formacién universitaria.
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los procesos de construccién y reificacién de esas representaciones.
Estos acontecimientos en general, suelen interpretarse como
excepcionales, o bien se los encuadra en un esquema binario de
oposicién entre base clerical progresista'y jerarquia episcopal
conservadora. Por ello es necesario indagar ;quiénes eran esos
sacerdotes?, ;cudles fueron sus trayectorias?, ;cudl su formacion?,
ccudl su influencia en otros grupos?

Erio Vaudagna se habia ordenado en Roma, graduado en
Teologia en 1954 en la Universidad Gregoriana, y luego de un
breve retorno a la Argentina habia regresado a Italia para
licenciarse en filosofia. Fue profesor de las cdtedras de Teologia
fundamental y de Filosofia en el seminario de Loreto hasta 1964.

Nelson Dellaferrera se habia ordenado en Cérdoba en 1954.
Luego de desempefarse como sacerdote en parroquias de la
capital provincial y de zonas rurales, en 1957 fue enviado a Roma
donde realizé el doctorado en derecho candnico. Se gradué en
1962 y retorné a Cérdoba donde se desempefié como vicerrector
del seminario mayor y profesor de Instituciones de derecho
candnico hasta 1964.

José Oreste Gaido realizé los cursos del seminario menor y
mayor de Cérdoba entre 1949 y 1954. Ese afio fue becado para
concluir sus estudios de filosofia en la Universidad Gregoriana de
Roma, luego se formé en teologia en la universidad estatal de
Innsbruck (Austria). En 1962, fue requerido por el arzobispado
de Cérdoba y regresé para desempefiarse como profesor de
Teologfa fundamental y director de Estudios teoldgicos del
seminario mayor de Loreto y de la Universidad Catélica
Argentina (UCA), ademds fue profesor de Formacién teoldgica de
la Universidad Catélica de Cérdoba (UCC), subdirector de
colegios universitarios y asesor de la Juventud Universitaria

Catélica (JUC) hasta 1964.
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TRAYECTORIAS Y EXPERIENCIAS

En el momento de realizar esta investigacién, Dellaferrera
habia fallecido, Vaudagna se encontraba gravemente enfermo, por
lo que decidi concentrar mi trabajo en el testimonio oral de José
Oreste Gaido, quien actualmente es empresario del sector
agropecuario y director de un importante centro cultural de la

ciudad de Cérdoba.

José Gaido nacié en 1935, es el cuarto hijo —de cinco- de una
familia de productores rurales, descendientes de inmigrantes
italianos radicados en la zona rural de Devoto (al oeste de
Coérdoba). Realizé sus estudios primarios en la localidad de San
Francisco entre 1941 y 1949 e ingresé al seminario menor,
ubicado en la localidad de Jestds Maria, en 1950 cuando sélo tenia
14 afos.

Visto a lo lejos creo que el clima familiar, una familia tipo, muy comdn,
muy normal, de clase media, en una sociedad muy chica como era San
Francisco, de tal manera que casi el 4mbito familiar, de préctica catélica
muy devota sobre todo de mi madre, tiene que haber constituido un
cuasimandato (Gaido, 2010).

La vida cotidiana en el seminario menor de Jestis Marfa era
extremadamente ascética y rigurosa, segun su propio relato: “El
auténtico cristiano, el que mejor se preparaba para la vida
sacerdotal, era el sacrificado” (Gaido, 2010).

Cabe tener en cuenta que las décadas de los cuarenta y
cincuenta estuvieron atravesadas por acontecimientos que
marcaron profundamente la historia politica de la Argentina: el
surgimiento del peronismo, la participacién obrera en el espacio
publico, el enfrentamiento entre Perén y la Iglesia catélica, el
golpe de estado de la alianza catélico-militar conocido como
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Revolucién Libertadora, entre otros'®. Sin embargo, Gaido afirma
que el seminario menor, donde ¢l se encontraba durante el
transcurso de parte de esos hechos, permanecia casi impenetrable
a la realidad del mundo exterior. Por esos afios, en el seminario
menor no ingresaban periédicos ni se permitia la radio y las
cuestiones politicas no habrian sido tematizadas en los espacios
formales ni informales del claustro. Por otra parte, los jévenes
seminaristas s6lo podian salir de alli una vez al ano para
vacacionar durante una semana en sus respectivas casas.

Gaido recuerda que cuando ingres6 al seminario mayor de
Loreto, ubicado en el centro de la ciudad de Cérdoba, en el ano
1952, podia leer el diario una vez a la semana, lo que implicaba
una minima apertura hacia el mundo secular dénde se estaban
produciendo cambios radicales. El exsacerdote llama a reflexionar
sobre “la inmensa influencia que ejercia esa formacién ascética y
apartada del mundo en la personalidad de los futuros clérigos”

(Gaido, 2010).

En 1954 fue seleccionado de entre los seminaristas destacados
de Cérdoba para ser becado y enviado a Roma a fin de realizar
una licenciatura en filosofia en la Universidad Gregoriana. El paso
por Europa le permitiria transformar su visién en torno al rol
sacerdotal y el de la iglesia en el mundo. Como ¢l mismo relata,
una Europa de mediados de siglo XX conmocionada por las
guerras mundiales, pero que desde los anos cincuenta se
encontraba inmersa en un boom econémico inédito, impulsado
por el Plan Marshall. Una Europa dividida en dos. La guerra fria
mantenia al mundo en permanente alerta de destruccién masiva y
separaba polarmente las posiciones politicas dentro del campo
intelectual; una cultura europea interpelada por la filosofia

1 Cabe sefialar, que muchos militantes catdlicos tuvieron una activa

participacién como “comandos civiles” en el derrocamiento de Perén
durante el alzamiento del General Lonardi en septiembre de 1955.
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humanista y existencialista. La Iglesia se descubria al margen de
los procesos de desarrollo mundial y surgfan corrientes teoldgicas
criticas de las perspectivas de cristiandad que permitirian
dimensionar la necesidad de un verdadero aggiornamento al
mundo moderno. Desde la muerte de Pio XII en 1958, el papa
Juan XXIII se pondria a la cabeza de un radical movimiento de
renovacién y apertura de la iglesia al mundo convocando para ello
a un nuevo concilio ecuménico. Los anos previos al concilio ya
habian sido marcados por corrientes de renovacién, como la
renovacion litdrgica que, entre otras transformaciones del ritual,
habia propuesto el reemplazo del uso del latin en las misas por las
lenguas verndculas. La renovacién generada a partir de los
estudios biblicos permitieron historizar la palabra sagrada, y
comprender el sentido metaférico y pedagdgico de las escrituras,
superando la literalidad de sus lecturas; y también una renovacién
en las corrientes teoldgicas, como la inspirada en Heidegger que
decretd la muerte de la metafisica, ante lo cual te6logos como Karl
Rahner, Yves Congar, Henri de Lubac, o el mismo Ratzinger,
elaboraron lo que se conocié como teologia encarnacionista —en
oposicion a la teoria esencialista- que buscaba valorizar la idea de
una “Iglesia metida en el mundo”, mds humana y comprometida.

Segtin la experiencia de Gaido, en Roma: “bastién histérico del
conservadurismo catélico tomista”, los sacerdotes cordobeses
encontraron libertad.

(...) era otro clima, mucho m4s distendido, mds libre, mds humano, mucho
mds humano. Ahi saliamos, conociamos la ciudad, en las vacaciones
podiamos conocer otros paises, eso fue una cosa que a mi me resulté de
mucho provecho porque aprendiamos lenguas. Yo fui a Friburgo en Suiza,
fui al Instituto Catdlico de Paris, todo en verano. Fui a Innsbruck, dénde
finalmente recaif (Gaido, 2010).

Gaido vivia en Roma en el Colegio Pio latinoamericano junto
a otros sacerdotes de este continente y cursaban su carrera en la
universidad Gregoriana. A fines de los cincuenta, se les permitia
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leer diarios, escuchar radio, ver televisiéon y ademds, viajar
asiduamente a centros de veraneo y formacién en distintos lugares
de Europa. Alemania, Bélgica y Francia se habian constituido en
centros de teologia critica y renovadora, que los estudiantes de la
ortodoxa universidad Gregoriana podian visitar. Gaido relata que
en esa época habia gran movilidad de estudiantes entre las
distintas universidades. La Universidad Gregoriana de Roma
estaba en manos de los Jesuitas y se consideraba custodio de la
ortodoxia catdlica, lugar donde histéricamente se formaron las
elites intelectuales de la Iglesia universal. Sin embargo, la
posibilidad de viajar a otros centros de formacién, de vivir en un
ambiente cosmopolita, de tener contacto con el mundo secular,
de poder analizar directamente los acontecimientos sociales,
politicos y culturales que estaban transformando la faz de la tierra,
habria cambiado radicalmente su estructura de formacién y
personalidad.

Una vez concluida su licenciatura, Gaido se traslada a Austria
para realizar un doctorado en teologia en la universidad estatal de
Innsbruck, donde conoce y toma clases con Karl Ranher. Pero en
1962, antes de concluir su doctorado, fue convocado por la
Arquididcesis de Cérdoba para incorporarse al claustro docente
del seminario mayor de Loreto.

“Durante los primeros afos de la década del sesenta retorné a
la arquididcesis de Cérdoba un importante grupo de sacerdotes
que habian emigrado a Europa por motivos de formacién”, me
comenta el sacerdote Victor Acha al intentar historizar su
trayectoria personal. Entre ellos recuerda a Erio Vaudagna,
Nelson Dellaferrera, Nagib Nasser, Mildn Viscovich, Carlos
Fugante, Rivarola, Gaido. Acha, quien era seminarista a
principios de los sesenta, recuerda el cambio que implicé en el
interior del seminario mayor de Loreto el ingreso de estos nuevos
profesores:
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El Seminario estaba sufriendo sus transformaciones, porque de ser muy
cerrado, tradicional, con un montén de costumbres abyectas -que mejor no
acordarse- empezd a haber estos aires de cambio. Porque en el afio 62, justo
el afo en que se convoca el Concilio, volvieron de estudiar en Europa una
banda de sacerdotes (...) vuelven con toda esta euforia de los cambios que
se daban en Europa (...) Estos profesores traen otra manera de estudiar,
otra literatura que la convencional hasta entonces, y todo esto nos abre a
este mundo de pensamiento cristiano diferente (...) de estas reuniones de
grupitos a la siesta, para pensar, para leer cosas que venian de afuera, nacié
este grupo de seminaristas entre los que nos conjuramos, una vez
ordenados, ir a trabajar con los pobres. (Acha, 2010)

Segun el recuerdo de Acha los juramentados, ademds de él,
fueron: Rodolfo Emma Rins, Pedro Irazdbal y Roberto
Rodriguez. Los tres primeros al ordenarse como sacerdotes
eligieron las parroquias de barriadas marginales y obreras como
barrio Comercial, villa El Libertador y villa Siburu. Estos
sacerdotes desde fines de la década del sesenta fueron importantes
actores de la vida politica de sus comunidades y adhirieron al
MSTM en 1967. A la vez estos sacerdotes aparecen como
referentes en las memorias de militantes montoneros entrevistados
en el marco de mi trabajo, a partir de lo cual puede trazarse, con
matices, una especie de genealogia del pensamiento tercermundista
en Cérdoba que fija como origen mitico la aparicién de /los tres
reportajes y sus “padres fundadores”.

A MODO DE CONCLUSION

El andlisis de los principales acontecimientos que las memorias
de los militantes catdlicos progresistas de Cérdoba marcan como
inicio de un proceso en el cual se generaron nuevas corrientes de
ideas, grupos, alianzas y oposiciones dentro de la Iglesia catdlica
local en la década del sesenta, nos permite acercarnos a la
complejidad de las tramas que comportan: entretejidas por
dimensiones politicas, sociales y culturales de nivel mundial,
nacional y local, se encuentran a su vez mediadas por las
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trayectorias de personas concretas. Los acontecimientos que
aparecen en el relato de los entrevistados entrelazados por
decisiones personales, mandatos familiares, vinculos de afinidad y
territorialidad, lazos generacionales, politicas institucionales y
hechos fortuitos, contribuyeron en los procesos a partir de los
cuales fue posible la conformacién de grupos sacerdotales
renovadores y de cristianos comprometidos con un ideal de
cambio socialista revolucionario. La reconstruccién de la historia
por medio de las trayectorias y memorias, permite dimensionar el
rol de las personas —con sus deseos, decisiones, dudas, afectos- en
el movimiento de los procesos histéricos y cambios estructurales.

Por una parte, la breve descripcién de la trayectoria de uno de
los protagonistas de los tres reportajes y Cristo Obrero entre las
décadas de los cincuenta y sesenta, permite identificar el modo en
que la renovacién teoldgica de la Iglesia catélica pudo atravesar los
anchos y tradicionales muros del seminario mayor, hacia el
corazén de la curia cordobesa. Ese proceso fue posible, por una
parte, gracias a la politica del episcopado de enviar a los
seminaristas destacados a concluir su formacién en los centros
teoldgicos mds prestigiosos de Europa. Politica de formacién de
cuadros intelectuales que respondia, en gran parte, a la falta de
facultades de teologia con reconocimiento y prestigio en América
latina. Estas circunstancias, que son el resultado de luchas
politicas particulares como la estatizacién y laicizacién de la
Universidad en la Argentina, llevaron a que un grupo de jévenes
seminaristas de la diécesis de Cérdoba durante los afios cincuenta,
accediera en Europa a las corrientes renovadoras de la teologia y la
filosoffa. Pero, por sobre todo, que se embebieran de un clima de
época particular, marcado por la efervescencia del cambio
profundo en todos los érdenes: cultural, religioso, politico, moral,
econémico. El acceso al mundo moderno mediante el contacto
directo con el exterior, el acceso irrestricto a los medios de
comunicacién, la vida en un ambiente cosmopolita, la formacién
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en universidades estatales, habria generado una transformacién
radical del perfil clerical de estos nuevos sacerdotes. Ellos, se
transformaron en el “caballo de Troya” que permitié sortear los
celosos muros del Seminario de Cérdoba, que por décadas habian
aislado la vida de los seminaristas del mundo profano. Los nuevos
profesores serian los encargados de socavar las viejas tradiciones de
formacidn, los estilos pedagdgicos anquilosados; cuestionarian la
teologia tomista y sembrarfan la semilla del Concilio Vaticano 11
en una parcela tridentina. Los cambios introducidos por estos
docentes generaron nuevos espacios de reflexién y formacién para
los alumnos que se encontraban en el seminario mayor en los anos
sesenta, muchos de los cuales se transformarian en actores clave de
la corriente tercermundista en afios posteriores.

Pero, ademds de aportar a las transformaciones internas, estos
sacerdotes aliados con el obispo auxiliar, un joven periodista y la
direccién de un diario sensacionalista, generaron mediante los zres
reportajes la ampliacién del debate sobre las dos Iglesias en el
dmbito externo. Es decir, esa discusién entre la Iglesia renovadora
y la conservadora cobré estado y entidad publicos para trascender
e involucrar a sectores mds amplios de la sociedad en general y
propiciar alianzas entre grupos antes pensados como antagénicos.

La inscripcién de estos acontecimientos en las memorias
locales de militantes catélicos progresistas y su invisibilizacién en
las memorias dominantes e incluso en la historia oficial del
tercermundismo, nos lleva a reflexionar sobre los procesos
diferenciales de construccién de memorias e incluso de /z historia.
Ademds abre el interrogante sobre la dimensién que cobra el
acontecimiento —como antiestructura- en la conformacién de
nuevos procesos sociales y como experiencia de inscripcién en las
memorias colectivas.

Como todo conflicto social, el del afio 1964 hizo visibles y
radicalizé las posiciones enfrentadas que desde principios de los
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sesenta habian convivido en tensién en el interior de la curia. Los
tres reportajes hicieron publica la brecha interna de la Iglesia
catélica y generaron un quiebre dentro de los horizontes de
expectativas en torno a lo que hasta entonces representaba o se
esperaba de la Iglesia catdlica. Esta ruptura de lo previsible es una
de las dimensiones del acontecimiento, ese no-pensado que ha
tenido lugar (Reyes Mate, 2011), puede sefialarse como uno de los
factores que inscriben el hecho en las memorias. Aquello que sale
de las estructuras de previsibilidad puede escandalizar, asustar a
unos y generar la adhesién y el entusiasmo de otros. Pero
retomando a Reyes Mate (2011) ese acontecimiento desata la
memoria porque da que pensar, es un hecho que desafia lo
conocido y obliga a la reflexién empujando nuevos procesos
cognitivos y replanteos morales. El sacerdote Guillermo Mariani
describe su proceso de conversién al catolicismo rebelde en el
fragor del conflicto desencadenado por los tres reportajes; en su
libro autobiogrifico dice: “encontré mi lugar. Estaba empezando a
descubrir esa “otra Iglesia™ (Mariani, 2004: 88).

Siguiendo a Victor Turner (1974), podemos pensar que /los
reportajes representan el acceso a la etapa de ¢risis, en un proceso
de drama social; senalando entre otros multiples aspectos la
vivencia altamente emotiva que caracteriza a este tipo de
conflictos. Esa intensificacién de las emociones presente en el
drama desatado también puede interpretarse como parte de la
fuerza de inscripcion mnémica del acontecimiento; entendiendo a
la memoria como la huella de una experiencia emotiva. Turner
(1974) senala el caricter radicalizador de los dramas sociales, en
que las personas son empujadas a tomar posiciones que se les
presentan como antagénicas e irreductibles e incluso como
imperativos morales. De alli la inscripcién del acontecimiento
como hecho fundante, como marca de inicio de un proceso de
divisién de aguas; a pesar de que siempre puedan encontrarse
antecedentes que confluyan en el hecho, es el conflicto el que hace
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visible y separa posiciones y personas préximas o convivientes con
anterioridad. No hay puntos medios, se estd de un lado, o del
otro. El imperativo se experimenta como de orden moral y
absoluto. En el conflicto se crean o refuerzan valores, principios y
lealtades. En este proceso se configuraron grupos, alianzas y
oposiciones que continuaron operando en los afios subsiguientes
como espacios y actores de referencia simbdlica de corrientes
enfrentadas. Los conflictos sociales obligan a realizar relecturas de
la historia a partir de las cuales se configuran nuevas memorias o
usos del pasado. Las definiciones del orden del deber ser, del
verdadero cristianismo, puestas en juego en los conflictos
analizados actian como sistemas normativos a partir de los cuales
cada grupo se ordend y definid.

El conflicto en relacién a los tres reportajes inauguré una
tradicién de enfrentamiento entre “las dos iglesias” que continué
en el MSTM en el nivel nacional. La confrontacién con el
conservadurismo fue una de las maneras regulares mediante las
cuales el tercermundismo configuré su identidad y construyé una
tradicién propia. Ademds, el uso y la presencia en los medios de
comunicacién, se constituy6 en una prédctica innovadora para
lograr la insercién en el mundo secular, la socializacién de debates
sobre Iglesia y mundo, y sobre el rol de los “verdaderos” cristianos
en la época.

Estas experiencias generaron condiciones propicias para el
didlogo entre cristianos y marxistas, actores que se habian
conformado tradicionalmente como antagdnicos. Los espacios de
formacién y reflexién, la organizacién de conferencias en torno a
temas sociales, politicos y religiosos, las peregrinaciones juveniles
masivas, como espacios de condensacién de fuerza espiritual y
humana, los grupos de estudio, se transformaron en metodologias
innovadoras de formacién de lideres juveniles que serfan, en gran
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ndmero, enérgicos actores de la convulsiva vida politica del pais
de los afios siguientes.

Es necesario, por otra parte, sefialar la no homogeneidad de los
procesos y trayectorias. La actitud de Primatesta ante el conflicto
de Cristo Obrero —primero autorizando la huelga y luego
desautorizdndola- lo fue perfilando en un espacio de ambigiiedad.
Mientras para la derecha durante los tempranos afios setenta era
un “obispo rojo”, para la izquierda se convertird afios después en
un “conservador”, un “colaboracionista” o “cémplice” de la
dictadura militar, representacién que perdura en las memorias
dominantes del presente.

En diciembre de 1967, cuando el sacerdote Miguel
Ramondetti envié el pedido de adhesién al Manifiesto de los 18
obispos del Tercer Mundo, Vaudagna se ubicé en las primeras
lineas del MSTM local y a pesar de haber abandonado el
sacerdocio a fines de los sesenta, continué siendo un referente
activo del catolicismo progresista y la intelectualidad
revolucionaria hasta su fallecimiento en agosto de 2011. Mientras
tanto, Gaido juzgé la propuesta del MSTM como un nuevo tipo
de clericalismo y no adhirid, solicitando en 1969 la reduccién al
estado laical para contraer matrimonio y se convirtié en un
destacado columnista del diario La Voz del Interior, luego
vicepresidente de ese medio. En democracia (1983-1989) fue
asesor y funcionario de la UCR cordobesa, director de distintas
radios y medios graficos; actualmente se desempefia como
empresario agricola y promotor cultural. Dellaferrera continué
como sacerdote hasta su muerte en marzo de 2010, ejercid tareas
de auxiliar como doctor en derecho candnico en el arzobispado de
Cérdoba, para algunos, aproximdndose a las posiciones
conservadoras de la jerarquia episcopal cordobesa.

He intentado de esta manera pintar el mosaico complejo y
policromético que antecedié a la conformacién del MSTM en
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Cérdoba, un periodo histérico muy breve pero intenso, que
marca en las memorias y representaciones locales la bifurcacién de
los caminos de la Iglesia catélica argentina entre los conservadores
afines a la derecha politica y los progresistas aliados a la izquierda.
Dos corrientes del catolicismo que hasta nuestros dias contindan
manifestdindose en permanente tension.
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